SB CLANCI I RASPRAVE

Fra Luka TomasSevic

NOVI SAVEZ U JEREMIJI

Povijesne prilike u Jeremijino vrijeme

Prorok Jeremija razvio je svoju prorotku aktivnost u vremenu
veoma bogatom povijesnim dogadajima, posebno u povijesti Izraela.
On je poceo svoju proro¢ku djelatnost u vrijeme smionog Kkralja Jo-
§ije, koji je pokuSac obnoviti kult i religiju. U {ome je dobrano iuspio,
ali nenadno je zavrSio u biteci protiv Nekao-a II, egipatskog faraona,
kod Megida (609). Njegova smrt, smri{ pravednog i dobrog kralja, iza-
zvala je veliku Zalost kod c¢itavog naroda (usp. Jr 22, 10; 2 Ljet 35, 22
sL). ‘

Na prijestolju ga je naslijedio drugorodeni Salum (Joahaz). Cini se
da je on preuzeo vlast uz pomo¢ babilonske stranke. Zato ga je Nekao
II, na svom povratku u Egipat poslije neuspjele vojne ekspedicije protiv
Babilonaca (Nabopolasar) zamijenio s prvorodencem Eliakimom, kojemu
je promijenio ime u Joakim. Joahaza je uzeo i odveo sa sobom u
Egipat. To je bio i posljednji ¢in egipatske prevlasti nad Palestinom.
Nekao IL. se nije viSe brigao o Judejskom kraljevstvu, mozda i zato Sto
je shvatio da je mot i sjaj Egipta ve¢ samo proslost.

Od tada u prvi plan dolazi Babilonija s veoma agilnim i moénim
Nabukodonozorom. On je prisilio Joakima da prizna novu babilonsku
vlast i da bude kralj - vazal Babilonije. On je ostao vjeran za 3 godine,
ali se poslije pobunio, prisiljen od protivbabilonske stranke. Nabukodo-
nozor je reagirao na taj nacdin Sto je poslao Cefe Kaldejaca, Aramejaca,
Amonita i Moabita (2 Kor 22, 2) da pljackaju, a konatno je i on dosao
s glavninom vojske. U to vrijeme umro je Jojakim, a naslijedio ga je
sin Jojakin, koji je poslije tri mjeseca bio zarobljen i odveden u Ba-
biloniju. Nabukodonozor je u Judi ostavio Mataniju kao kralja, ali mu
je promijenio ime u Sedecija, a bio je Joahazov brat i Jojakinov stric.

U prvim godihama i on je ostao vjeran, ali se poslije pobunio,
prisiljen od egipatskih pristaga. Tada je Nabukodonozor strahovito reagi-
rao. Bez ikakve milosti i milosrda zauzeo je Citavu Judeju, a nakon
kra¢e opsade i Jeruzalem. Kralja je zarobio i oslijepio, te odveo u Ba-
biloniju, a sinove mu pobio. Jeruzalem i Hram su srufeni, a narod
odveden u progonstvo (587).
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Nabukodonozor u Jedeji predaje vlast Godoliji, ostavljajuéi mu
priliénu autonomiju, da pokuSa nacionalnu obnovu. Godolija je poteo u
Mispi, ali je poslije tri mjeseca ubijen od nekog Izmaela, pristase egi-
patske stranke. Tako je zavrSila i ta posljednja nada za obnovom.

Jeremijin lik i djelo

U tim Zalosnim vremenima -Jeremija je morao razvifi svoju pro-
rotku aktivnost, koja je bila zaista veoma tefka misija. On je trebao
vlastitom narodu navijestiti razorenje, boriti se protiv zla i proroko-
vati protiv »svetinja« izabranog naroda. Cak je i sam morao iskusiti
razaranje i pustoSenje, te gledati sve jade svoga naroda. Tu tragediju
svoga naroda dozivio je i nosio duboko u dufi. Bio je svjestan da je
narod nevjeran BoZjem savezu i kao takav osuden na propast.

Uz to, prozivljavao je i dramu svoga prorolkog poziva. Citav nje-
gov zivot bio je prava drama, koja je pocela s njegovim prorofkim po-
zivom (1, 4—10). On se opire boZanskom pozivu, kao da je znao kakvu
mu Zalost donosi faj poziv. Porijeklom je iz Anatota, vjerojatno iz sve-
¢enicke obitelji.

On je Zelio provesti svoj Zivot u idili sela, okruZen lijepom Zenom
i djecom. Ali Bog mu sve to oduzima. Zato ga Jeremija naziva zavod-
nikom. Za svoje rodenje kaZe da je prava nesreta (15, 10), jer preko
njega prelazi sve narodno prokletstvo U jednom firenutku se buni pro-
tiv Boga: »Ne Zelim Ga se viSe sjeCati, neéu v1se_ govoriti u Njegovo
ime«. Ali svijest vlastitog poziva neda mu mira i poziva ga na tefku
stvarnost. U svojim kostima osjeéa »plamen koji ¥dere«, ne moZe ga
zadrZati, mora nastaviti svoju Zalosnu misiju. On propov13eda ali ga
sluSatelji ne sluSaju, pacte se ni ne obaziru na njega, i prijete mu da ée
ga ubiti. To je druga drama njegova Zivota. Uvidjevsi sve to, on je
razumio da je Bog pravi zavodnik, ali da je istovremeno i jedina nje~
gova snaga i zaklon (16, 19). Zato nastavlja svoju misiju s vjerom i
1 najtezim i majZalosnijim trenucima. I ba§ u tim momentima objav-
ljuje se kao prorok obnove, mesijanskog mira i Novog saveza (30, 31).
»Kod nijednog proroka nisu tako uoéiljiva dva opretna elementa, pri-
rodni instinkt i djelovanje svrhunaravne milosti«.!

Jeremijina knjiga opéenito govori o nevjernosti izabranog naroda
i tvrdoéi njihovih srdaca. Sadrzi prijetnje i proro$tva o razorenju i uni-
Stenju. Ali njegova knjiga ima i poglavlja u kojima navjeSéuje spase-
nje i preporodenje izagnanog 1 rasprienog Izraela. Ta poglavlja su
3033, koja se optenito nazivaju »Knjiga Utjehe«. Taj utje$ni elemenat
se nalazi i u drugim dijelovima Jeremijinog voluma, gdje on govori
0 obnovi koju je Jahve pripremio za »dane koji dolaze«. Sama rijed
»Utjeha« viSe ‘je vlastita drugom dijelu Izalje Ali kod Jeremije se na-
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lazi izraz shub shebut, 5to u doslovnom prijevodu znadéi »povraliti pro-
gnanike«, a u §irem »promijeniti sretu«. To znadli promijeniti uvjele
odbagenog, izagnanog, nevjernog i kainjenog Izraela, u novog Izraela,
pokajanog i pomilovanog.?

Proroci razvijaju svoju misiju na temelju Zakona

Prorok Jeremija nije jedini od proroka koji govori protiv ili u
korist Izraela. Prije njega djelovali su: Amos, pastir iz Tekoe, HoSea, -
Jeremija Sjevernog kraljevstva i plemi¢ Izaija. Oni su takoder govorili
u ime Jahvino i sudili su na temelju Mojsijeva zskona i Sinajskog
saveza. Izbavljanje iz egipatskog suzanjstva i sklapanje saveza na Si-
naju dva su najslavnija dogadaja u povijesti Izraela. Jahve je autor
tih obaju slavnih dogadaja. On je s njima stvorio Izraela i svoj narod.
Sami dogadaji su inate nedjeljivi, jer je Izrael stekao pravo da udini
savez s Jahvom zato $to ga je Jahve izveo iz Egipta. Na isti na¢in Bog
je udinio savez i s Abrahamom: obeéavsi Abrahamu da ¢e podiéi nje-
govo potomstvo, Abraham je stekao pravo da ufini savez s Jahvom.
Jahve se sjeta svoga saveza s Abrahamom te izbavlja Izraela i sklapa
. savez na Sinaju.

No, Izrael nikada nije obdrZavao svoj savez s Jahvom. Sinajski za-
kon je za Izraelce ostao samo slavni dogadaj, jer su preko njega stekli
moénog za$titnika protiv neprijatelja. On za njih nikada nije postao
ono §to je Bog Zelio, tj. da po vrSenju Zakona postanu sveti kao Sto je
Jahve svet (Iz 6, 3), te da bude intiman odnos izmedu njih i Jahve.
Zakon je, medutim, ostao samo zapisan na kamenu, izvan srca naroda,
premda je Bog stalno zahtijevao vrienje Zakona, te da ga Izrael prizna
svojim jedinim Bogom. Zato Bog i Salje svoje proroke, ali ih Izrael
nikada nije htio slufati, jer je napustio Zakon i svojega Boga.

Tu ideju o napustanju Zakona nalazimo i kod Amosa (3, 12). Pro-
rok iz Tekoe navije§ta neposredno ruSenje ¢&itave mnacije, jer Izrael
uopée nije mario za Zakon (Am 5, 7--13). On prvi govori da ée »Jahvin
dan« biti i za Izraela strafan, a ne, kako se oni nadahu, dan njihove
pobjede (Am 5, 18—20).

Prorok Hogea isti¢e kako Izrael nije odgovorio na Jahvinu ofinsku
ljubav, zbog tega mu se Jahve prijeti (Hos 11, 1—6). Takoder isti¢e da
je Jahve kao vjeran zaru¢nik a Izrael kao nevjerna zaruénica koja je
zaboravila na svoga viernog zaruénika (Ho§ 4—15). U Gilgalskom sve-
tigtu Izrael je prakticirao idolatriju (9, 15), a to za proroka znali pre-
ljub, jednak onome koji su vrsili u poganskim sveti§tima (9, 1).

Prorok Izaije govori o Jahvi kao onomu koji je sazdao Izraela,
podigao i odhranio njegovu djecu kao svoje sinove, a oni su se odmet-
nuli od njega, nisu ga spoznali, niti imali ljubavi prema njemu. Oni

2 Usp. U. DEVESCOVI, Annotazioni sulla dottrina di Geremia circa la nuova allean-
za RBI, 8 (1960) 108.
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s jedan greSan narod, pun opacine, rod zlikovadki, izgubljeni sinovi,
jer su napustili Jahvu, prezreli Sveca Izraelova (Iz 1, 2—4). Izaija donosi
i veoma lijep spjev o vinogradu koji nije donio ploda, premda je gospo-
dar sve udinio §to je mogao da on uradi. Sto je jo§ i gore, vinograd
je urodio vinjagom. Stoga gospodaru nista drugo ne preosta nego da
unifti vinograd. Taj vinograd je Izrael (Iz 5, 1—7).

Jeremija takoder ZigoSe napuStanje Jahve. On gotovo preuzima
HoSeinu sliku o braku izmedu Boga i Izraela. Bog je vjerni zaruénik
a Izrael je vjerolomna i nevjerna zarulnica. Izrael je bio vjeran samo
u svojoj mladosti — u pustinji (Jr 2, 1-—2), a poslije je neprestano traZio
ljubavnike, kao zaruénica koja se iznevjerila i koja je sa svakim blu-
dila, sjedila po cestama iS¢ekujuéi svoje ljubavnike, kao Arapin u pus-
tinji (Jr 3, 1—5), i tako je zarazila &éitavu zemlju. Bog je stalno traZio
da je spasi i uvijek se nadao da ¢e negova nevjerna zarudnica priznati
svoj grijeh, svoje udaljavanje od zaruénika. No, ona je nastavljala iéi
sa svojim ljubavnicima pod svako zeleno stablo (Jr 3, 12). Nevjernica je
skr8ila svoj jaram govoreéi: nefu ti sluziti. Sa svojim ljubavnicima tra-
zila je zelena stabla i uzviSice, slitna divljoj magarici (Jr 2, 20—25).
Ona je postala kao nevjerna Zena svome muzu (Jr 3, 30).

Prorok Ezekiel takoder uzima tu sliku i razvija je na jo§ drasti¢-
niji nadin. Izrael je zaruénica po porijekly iz zemlje Kananejaca; otac
joj je Amorejac a majka Hetitkinja., Na dan rodenja bila je prljava,
ali ju je Bog oprao i pobrinuo se za njezin rast. Kada je bila u dobi
ljubavi, Bog ju je ukrasio, i tako je postala najljepSa na svijetu. No,
ona se previSe uzdala u svoju ljepotu i postala bludnica. Cak je i
svoje sinove uéila bludu. Prakticirala je idolatriju i svima se podavala
kao bludnica; a Bog, kao vjerni zaruénik, nije uzimao druge Zene nego
je ¢ekao da se ona povrati. Ali uzalud, bludnica se nije k njemu vra-
¢ala. Zato je on odludio predati je u ruke njezinih ljubavnika da je
unidte. Tako ¢e i starija kéi Samarije zavr§iti kao i njezina sestra —
u progonstvu (Kz 16). Ezekiel iznosi i &itavu povijest Izraelovih nevjer-
nosti (Ez 20).

Protiv vjerskog sinkretizma i Hrama

Bog je uvijek bio vjeran i pravedan zaru®nik. On je postupao po
svojoj pravdi kaZnjavajuéi Izraela za sve njegove opadine. Bog je imao
pravo to udiniti jer je gospodar i upravitelj Izraela. Iz toga je Izrael,
nevjerna zaruénica, mogao razumjeti da je njegova nezahvalnost prema
Jahvi zaista bila velika. Ali, uza sve to, Bog se pokazao prema Izraelu
i kao dobri orac jer mu obecaJe nacionalnu reorganizaciju i Novi savez'
u kojem neée doéi do sinkretizma kao u prvom savezu.

Izrael je ‘usredotodio svu svoju religioznost na kultne &ne i na
Hram. Mojsijev zakon se vrfio samo na izvanjski natin, bez srca. Re-
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ligija je upala u pravi religiozni sinkretizam. Proroci ustaju protiv
toga i traZe pravi smisao Zakona.

Prorok Amos govori kako Bog mrzi i kako su mu odurne sve-
¢anosti, paljenice i ostale Zrive koje Izrael prinosi, jer on trazi pravo
i pravdu (Am 5, 21—24). Jahvi je naime milija lgubav i poznavame
‘Boga nego ¥rtve i paljenice (Ho§ 6, 6). Amos prori¢e razorenje i unis-
tenje Svetista (9, 1), onog u Sﬂu, glavnom kultnom centru Sjevera
To isto ée kasnije utiniti i Jeremija kad bude govorio o razorenju Je-
ruzalemskog hrama.

Prorok Izaija jo$ jade i jo§ konkretnije isti¢e Amosovu misao. Boga
uopée ne briga obilje Izraelovih Zrtava. On je sit i umoran od ovnujskih
¥rtava i od pretiline teladi. Ne traZi krvi bikova, janjaca i jaradi. A
ne tra%i ni od naroda da dolazi pred njegovo lice, jer obe3¢aSéuju nje-
gova predvorja. Miris tamjana mu je omrznuo, ne podnosi njegove sve-
ganosti, jer su samo zborovanje i opadine. Ne sluSa njihovih molitava,
ne gleda kada pred njih $ire ruke, jer su im ruke pune krvi. On Zeli
da se otiste i operu od svoje zloée i opatine, da prestanu &initi zlo,
da se ponovno zauzme za dobro, da traZe pravdu i da je u Zivotu vrSe
(Iz 1, 11—17).

I Jeremija takoder ustaje protiv religioznog sinkretizma i profani-
ranog kulta. On je u tome jo§ radikalniji od prijasnjih proroka. Kad
je Bog izveo Izraela iz Egipta, nije naredio da se prinose Zrtve palje-
nice i klanice. On je sam tra%io da Izrael sluSa njegov glas i da krodi
putem koji mu je on oznatio. On je Zelio lice naroda, a ne njegova leda
(Jr 7, 21—26).

Centar Zidovskog kulta bio je Hram — Svet1ste Jahvino. Izraelci
su se previ$e pouzdavali u taj Hram smatrajuéi da je za njihovu zadtitu
i sigurnost potrebna samo njegova prlsutnost medu nama, Ali prorok
ustaje protiv takvog misljenja upozoravajuéi da se previSe ne uzdaju
u laZne rijedi: »Svetifte Jahvinol«. Treba popraviti Zivot: ne krasti, ne
ubijati, ne &niti preljuba, ne zaklinjati se krivo, ne Castiti Baala i ne
"tréati za tudim bogovima. Bez toga se ne moZe doéi u SvetiSte i reéi
»Spafeni smo«, jer Hram nije ¥pilja razbojni¢ka. Buduéi da Izraelci ne
Yele popraviti Zivot, Jahve ée srufiti Hram u Jeruzalemu, kao 3to je
sru$io i onaj u Silu. Razrudit ée i Jeruzalem, a njih ée odbaciti od
sebe kao $to je odbacio i njihovu braéu u Efraimu. (Jr 7, 1—15).

Iz toga se jasno vidi da Jeremija sazima sve prijetnje i sve pro-
rotke opomene, te dodaje jod jednu — razorenje Hrama.

Na taj nadin on oslobada narod od iluzije da ¢e ih Bog zast1t1 bez
vrienja Zakona. Buduéi da Hram nije bio ono §to je trebao biti, on
je postao suvisnim. Zbog toga ga Bog rusi.

‘Jeremija ide i korak naprijed. On navjeSc¢uje skori svrSetak i Da-
vidove dinastije, koja je bila drugi oslonac na kome su Izraelci teme-
1jili svoju sigurnost. Davidova dinastija je imala zadatak da vodi narod
po Mojsijevu zakonu. Vladari te dinastije, a s njima i1 sav narod,
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Zivjeli su u sigurnosti oslanjaju¢i se na BoZje obetanje koje je Bog
dao Davidu preko proroka Natana (2 Sam 7, 16). No, Davidova dinastija
nije izvrsila svoje misije. Kraljevi i narodni poglavari nisu trazili volju
BoZju nego su radili suprotno BoZjoj volji i tako vodili narod u pro-
past (Jr 10, 21). Zato Jeremija navje3Cuje skori svrSetak i Davidovoj
dinastiji. Odjek tog proroStva nalazi se ve¢ u 8, 1—3, gdje prorok na-
vjeStuje da ¢e biti odbaleni i sveCenici i proroci koji su vodili i pouda-
vali narod. Bog ¢e ih odbaciti zajedno s kraljevima i plemiélma jer
se nisu bojali Boga niti ga slulali. Zato ih ¢eka Zalostan kraj u pro-
gonstvu (Jr 9, 12—15; 9—18). O Zzalosnom svrSetku kralja kraljevsiva
i dinastije Jeremija je najradikalniji u 22, 20--30, gdje jasno govori
da kralj nece vise imati nasljednika.

Prorok Ezekiel takoder prori¢e razorenje Hrama zbog toga §to je
on profaniran sinkretistickim kultom i nadasve §to je postao centar
idolatrije (Ez 8). To je uzrok razrufenja Hrama, kulta i nacije (Ez 9).
Bog toga ne mozZe viSe podnijeti, i zato napu$ta Hram (10, 18—22) i
Jeruzalem (11, 22-—-23). Poslije toga vrlo brzo dolazi Zalostan kraj:
Razorenje Hrama, Jeruzalema, i Citavoga narodnog organizma., Narod
biva odveden u progonstvo (12, 1-—20).

Novi savez i njegovo ostvarenje

Obeéanje i sadrZaj Novog saveza

Bog je kao pravi i dobri otac izagnanom i poniZenom Izraelu preko
proroka ostavio nadu i u ponovnu naklonost njegove dobrote. Kad je
doSao Jeremija, sakupio je sva ta obetanja i usredotodio ith u Novom sa-
vezu. Proroci nikada nisu djelovali neovisno jedan od drugoga nego su
uvijek bili ovisni o temeljnim idejama izrefenim prije njih, ali uvijek
im dajuéi i produbljujuéi pravo znalenje. To se ostvaruje i s Novim
savezom kod Jeremije (31, 31—34). Jeremijino je poslanje poslije velikog
Izaije. Stoga je Jeremija poznavao Izaijino djelovanje i nauavanije.

Izaija govori o mesijanskom miru na Sionu. Slavi Jeruzalem u
kojem ¢e se sakupljati narodi da se klanjaju Bogu i da preuzmu Zakon.
U nekom religioznom bratstvu trijumfirat ée velic¢anstveni mir. Svi su
u trazenju putova i namisli Gospodnjih, tj. u istraZivanju Zakona (Iz
2, 1—4). Jasno je da se ne radi o Mojsijevu zakonu, nego o Zakonu
koji ¢e doci i1 koji se mora prihvatiti. Mojsijev zakon je veé¢ dan, a ovaj
drugi treba doéi. Opisuju se i plodovi toga Zakona kada on bude spro-
veden u djelo. Svi ¢e biti jednodu$ni u prosudivanju toga Zakona, a
Bog je jedini i apsolutni sudac svega. Mesijanski mir ¢e vladati i neée
biti ratova. Istu poruku nalazimo i kod Izaijina suvremenika, proroka
Miheja, samo &to Mihe] viSe naglaSava mesijanski mir (Mih 4 1—4).

Kod Jeremije je ta poruka izra¥ena u svoj svojoj punini, To je u
stvari vrhunac njegova proro¢kog djelovanja, a mo%da i vrhunac poruke

7



'Staroga zavjeta. Ali e prije toga Izrael morati ispa$tati za svoje grijehe
u progonstvu, 8to postaje spasonosno jer ée Tzrael u progonstvu opet
" naéi svoga Boga. Nakon toga Bog mu obeéaje novi izlazak koji e biti
slavniji od onog izlaska iz Egipta (Jr 23, 7—38). Izrael Ce, ponovno u
svojoj domovini, moéi opet imati svoju politicku, socijalnu i ekonomsku
organizaciju. A kako prava organizacija ne moZe biti bez vode, bez
kralja, Bog ¢e Davidu dati novi izdanak koga ¢e nazivati: »Jahve,
Pravda nafa« (Jr 23, 5—86). Tako Jeremija ponovno uzdiZe Davidovu
dinastiju, taj drugi oslonac yidovstva, ali u jednom novom smislu, u
onom istom u kojem ée to poslije udiniti pisac poslanice Hebrejima.
Ali to neée biti sve. Bog ¢e Izraelu dati i novi duh u kojem ée Zivjeti
s Bogom. Tako ¢e biti spalen i siguran narod, tj. uZivat ée mir, a
svi 6e narodi Zeljeti da budu u¢lanjeni u taj novi Izrael. Cak ¢e Bog
s novim Izraelom sklopiti Novi savez, %o ée biti najveée dobro, temelj-
no dobro. Taj Novi savez postat ce centar novog Izraela. Obetanje
Novog saveza nalazi se kod J eremije u 31, 31—34. Obetanje glasi:

wEvo dolaze dani — rijeé je Jahving — kad éu s domom Izraelovim
i s domom Judinim sklopiti Novi savez (r. 31).

Ne Savez kakav sam sklopio s ocima njihovim u dan kad ih uzeh 2a
rukw da ih izvedem iz zemlje egipatske, Savez $to ga oni razvrgose prems-
da sem ja gospodar njihov — rijed je Jahvina (. 32).

Nego, ovo je Savez 5to éu ga sklopiti s domom Izraelovim poslije
onih dane — rijed je Jahvina: Zakon éu svoj staviti u dudu njihovu i
upisati ga u njihovo srce. I bit éu Bog njihov, a oni narod moj (. 33).

I neée vide uditi drug druga i brat brata govoreéi: *Spoznajte Jahvu!’
nego ¢e me svi poznavati, i malo i veliko — rijeé je Jahvina — jer éu opro-
stiti bezakonje njihovo i grijeha se njithovih neéu vife spominjati« (r. 34).

Tz toga se jasno vidi da je Jahve zaceinik 1 toga Novog saveza,
kao i svih drugih u Starom zavjetu. »U svim savezima izmedu Boga
i govjeka, koji se spominju u Starom zavietu, inicijativa dolazi od
Boga i ne mofe proizi¢i doli iz njegove beskrajne snishodljivosti, jer
nijedno stvorenje ne posjeduje pravnu sposobnost ili zaslugu da bi
moglo stajati nasuprot svoga Stvoritelja kod uspostave Novog saveza«.®
Taj Novi savez Bog takoder &ini u korist svoga saveznika. I ovdje Bog
obeéaje izlazak, izbavljanje iz ropstva, pa na temelju toga sklapa Sa-
vez. Tako on obnavlja Izraela, a na o ga potiée ljubav, samilost i milo-
srde prema svome narodu. Bog ljubi svoj narod, iskazuje mu svoju
naklonost i svoju milost mijenjajuci njegov potlateni poloZaj. Tako
se i u Novom savezu otituje BoZja skrb za svoga saveznika, kao i u
svim prijainjim Jahvinim savezima.

Novi savez je obeéan &itavom Izraelu — Judinoj i Izraelovoj kuéi.
Obje 6e se kuée ujediniti u jednu jedinu kuéu Izraelovu, s kojom Bog
sklapa Novi savez, kao ito je ve¢ bio utinio s onom starom kucéom
Izraclovom (Iz1 19, 3). Ali, Sto znadi ta nova kuéa Izraelova poslije
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onakvoga stranog razruSenja i pusto¥enja? Veéina naroda je poclela
smatrati da se Jahve, nakon onih strasnih dogadaja u povijesti Izraela,
viSe ne brine za ovaj svijet, pa ni za njih same. Narod Zivi u strahu
da ¢ée ih Bog uistinu napustiti. Podinje se vjerovati da on viSe nije
pravedan, jer dopuita da poganski narodi sruSe njegov narod, iako ga
je poznavao kao jedinog i pravog Boga. Zato prorok obznanjuje da &itav
narod neée biti uni$ten, nego da e ipak ostati jedan mali dio. Bog ¢e
uvijek izabrati Ostatak koji ¢e prezZivjeti nacionalno uniStenje i pro-
gonstvo. Taj Ostatak ée po pokajanju i po opro§tenju biti ofiSéen od
svoga grijeha i svojih opaéina. Postat ée svjestan svoje tvrdoglavosti
i uvidjeti da je radi toga bio kaZnjen i da je radi toga trpio. Tako ¢e
napokon i uvidjeti da je Bog pravedan i da je postupao prema svojoj
pravdi, da je Jahve ne samo pravedan i dobar nego i da je gospodar
povijesti. On Zeli ostvariti svoje planove spasenja pa ga nitko i niSta
u tome ne moZe sprijediti. Izbavljenje iz progonstva i sklapanje Novog
saveza Jahvin je trijumf. Iz toga Izrael mora shvatiti i priznati da je
Jahve mislio na njega i u onim stra§nim momentima razruSenja ¢ita-
voga nacionalnog organizma.

»Bog naglaSava razliku izmedu Novog i Sinajskog saveza. Sinajski
savez je bio nestalan radi neispunjavanja obaveza jednog od saveznika.
Iz toga odmah proizlazi da ée Novi savez biti jednokratan, ne dvo-
kratan, tj. &isti izraz BoZje dobrote, a ne vezan uz posebne uvjete
dije bi ga neizvriavanje moglo kompromitirati (usp. Izl 23, 25—31).*

Izrael je prihvatio Savez koji mu je dan na Sinaju, ali je bio
vjeroloman, nije obdrZavao Zakona, grijeSio je,i grijeh je bio zapreka
izvr8avanju. Tako je do$lo do religioznog sinkretizma, 8to je odijelilo
Boga od njegova naroda i Izraela od svoga Boga. Bog je uvijek Zelio
spasiti Izraela. Zato ga je kaZnjavao, opominjao ga preko svojih pro-
roka, ali Izrael nije Zelio slu$ati niti se htio pokajati. To je bio razlog
unistenja izrealskog naroda.

Bog vi¥e ne Zeli novi Sinaj niti Zakon na kamenim plolama, jer
se veé umorio od svega toga. On sada hoée srce, foviekovu unutrasnjost.
»Ovo je Savez $to éu ga sklopiti s domom Izraelovim poslije onih
dana... Zakon ¢éu svoj staviti u du$u njihovu i upisati ga u njihovo
srce« (31, 33). Glavna je dakle razlika izmedu Novog i Sinajskog saveza
u tome $to ée Novi savez biti uklesan u intimnost srca, a ne na kamene
plote kao sinajski, kako ée poslije naglasiti sv. Pavao (2 Kor 3, 3).

Novi Zakon takoder ée bifti pisan, ali u srcu. On ¢e u sebi sadrZavaii
boZanske poruke preko kojih ¢ée Bog svakom pojedincu ofitovati svoju
volju i svatko ¢ée je moéi razumjeti, jer ée biti napisano u srcu. »Tako
¢e se zaista na vrlo savrSen nadin ostvariti obeéanje, koje je sadrZano
ve¢ u Starom savezu (Izl 19, 5), intimnog jedinstva Boga i njegova
izabranog naroda.«® '

+ A. PENNA, nav. dj., 287.
§ A, PENNA, nav. dj., 237.



Ta je velika intimnost moguéa zbog dvije stvari koje su otite:
praktitno poznavanje Boga i milosrde BoZje koje &e oprostiti grijehe
naroda. < R e o :

»Novost Jeremijinog saveza sastoji se potpuno i jedino u novoj
efikasnosti koju Bog daje tom savezu prek Ceririju milosti koje ¢e ga
obogatiti i oblikovati u najsavrfeniju religiju. Od svih milosti pozna-
vanje Jahve je ona milost, prava religija, koja obznanjuje da je Zakon
— Dekalog upisanu u srcima (31, 34). To je prosvjetljujuca milost. Ona
u intimnosti ljudskog bi¢a sije istinu o Bogu, proizvodi i oploduje
vjeru, ljubav i posludnost prema toj istini.«®

Tako se mijenja &tav vidokrug Saveza. Ostvaruju se novi oblici
moralnih i religioznih odnosa izmedu Boga i ¢ovjeka, odnosno izmedu
tovjeka i njegova Boga. Ovdje se nazire i velika stvarnost posvetujuce
milosti, iako jo¥ nije izraZena tom rije¢ju, koja u potpunosti mijenja
staru ekonomiju, transformirajuéi fovjeka od jednostavnog ¢lana za-
jednice s ljudskim i nacionalnim ciljevima u religiozno biée s vjetnim
odredenjem. U tom je ukljuteno i oslobodenje religije od nacionalnih
ekskluzivnosti i proglaSavanje njezine univerzaine vrijednosti.

&

v Prakti¢no poznavanje Boga postavljeno je dakle u CovjeCje srce.

| Srce je princip é&itave psihi¢ke aktivnosti ¢ovjeka. Iz srca proizlaze

{‘misli i &itava Sovijekova moralnost. Srce je centar Zivota, ono se moZe

~ poistovjetovati sa samim Zivotom. Sinajski savez nije uspio u¢i u srce
Izraela, da mu potakne osjeéaje na sinovsku ljubav prema Jahvi, svo-
me Bogu, i na spontano prihvaéanje zahtjeva moralnog i religioznog
Yivota, nego je uvijek ostao izvan srca. Tako se je ostalo samo na
izvanjskom izvriavanju zakonskih i ritualnih forma, §to je prouzroko-
valo sinkretizam. Prorok je shvatio da je srce Izraelovo puno grijeha
i da je otvrdlo u grijesima. Stoga jako istite fvrdoglavost i tvrdoéu
srdaca svojih sunarodnjaka. »Judin grijeh upisan je Zeljeznom pisaljkom,
urezan dijamantnim vrikom. u plodicu njihova srca« (17, 17).

Buduéi da je Izraelovo srce puno grijeha i ukorijenjeno u grijehu,
zato je nepopravljivo. To znaél da je Izrael izgubljen i da ga moZe
spasiti samo beskrajno BoZje milosrde (31, 18). Poradi toga je potrebno
skinuti obrezak sa srea svojega (4, 4; 9, 25), obratili se Jahvi sa svim

srcem {3, 10), podsjetiti se da je Jahve ispitivaé srca i bubrega (11, 20).

Ali Tzrael to ne mioZe udiniti sam od sebe, njega Bog mora obratiti
(31, 18). Bog ée to i ué&initi, dat ¢e mu. novo srce sposobno da upozna
Boga, i to ée povratiti Izraela k svome Bogu.fAli nije dovoljno kolek-
tivno obraéenje Izraela, nego se svaki pojedinac mora obratiti od svoga
grijeha i svoga zlofinatkog djelovanja. Svatko mora priznati da je
odgovoran sam za sebe, mora shvatiti. da postoji osobna odgovornost;
Taj pojam o osobnoj odgovornosti veoma je lijepo razvijen kod Eze-
kiela (Ez 18). Djelujuéi s osobnom odgovornosti, religija postaje duhovna

8 U, DEVESCOVI, nav. dj., 116—117.
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i proZima ¢&itav ljudski Zivot, a sami Zivot postaje proZet svetoScu. Iz
toga proizlazi da BoZje pisanje u srcu znadi pisanje u dusi, tj. unoSenje
boZanske stvarnosti u dusu Covjeka. To vife neée biti krhko, jer €e u
srcu biti ljubav i poznavanje Boga, i Bog ¢e 1jubiti srce.

Prorok je siguran da su Izraelei prije grije$ili jer nisu poznavali
Boga. Stoga Jeremija sve apostazije izabranog naroda pripisuje zabo-
ravu na Boga i nemarnosti za njegova dobroéinstva. To se isto dogo-
dilo i s Izraelom u pustinji koji nije shvatio BoZja veliCanstvena djela
poradi svoje tvrdokornosti. Ziveéi u tvrdokornosti, Bog im nije mogao
dati »novo srce sposobno da shvaéa« (Pnz 29, 3). Iz svega toga jasno
slijedi da spoznaja dolazi direktno od Jahve.

S Novim savezom Bog obetaje i upotpunjuje spoznaju (31, 34). Skla-
pajuéi Novi savez, Bog Zeli zauvijek eliminirati nepoznavanje njega.
Tako omoguéava da se Zivi u vjernosti bez grijeha. »A gpoznaja Boga
se vidi u vrienju prave religije, inspiriranom na vjeri koja priznaje i
spoznaje ono §to je Bog za Covjeka i ono §to Covjek mora biti za svoga
Boga. Ona je vjernost Savezu, poslu$sna Abrahamova vjera, ona je ho-
danje s Bogom na naéin i po primjeru Henoka i Noe«.”

Tako spoznaja usavrSava religiju i pomaZe da se izvrsi Zakon. Tu
srce dolazi u prvi plan jer je ono sjediSte spoznaje i religije. »Kako
religija, tako i spoznaja Boga imaju svoje sjediSte u Covjeljem srcu.
Zacijelo, susret Covjeka s istinom ne moZe se obistiniti osim u unut- .
rasnjosti Covjeka. Prema tome, spoznati J ahvu i fositi u srcu naplsanu
njegovu objavu dva su jednakoznatna izraza«.® '

Dar poznavanja Boga imat ¢e svaki pojedinac. Stoga nete biti po-
trebne propovjedi i pitanja o Bogu. Time tekst poprima karakter uni-
verzalnosti, kao i kod proroka Joela (3, 1-2). Dar poznavanja Boga
razlit ¢e-se u svoj svojoj punini, mnogo savrSenijoj nego na Sinaju.
Dat ¢e se i strah BoZji. Taj ée strah takoder biti stavljen u srce, kako
bi mogao pripremiti du$u da bude sposobna primiti BoZju poruku za
pravedan i nevin Zivot. Taj ée strah osigurati i dobrohotnost, i naklo-
nost, i familijarnost duse s Bogom, kao i naklonost Boga prema dusi.

Jeremijina teologija o Novom savezu stavlja, dakle, u centar ljud-
sko srce. »Stvaranje novog srca, religija napisana u srcu, poznavanje
Boga razliveno u srcu, strah BoZji ustaljen u srcu. Prema tome, dva
su Cinioca Novoga saveza: Bog i ljudsko srce.«

W;_:ﬁ' R et
oot
Ostvarenje Novog saveza

Otpustanje grijeha posljednja je pojedinost Novog saveza. To je
bilo prisutno i u Sinajskom savezu (1 Kr 8, 50), ali ne u potpunosti

7T APENNA, nav. di., 106.
8J, SKINNER, Prophecy and Religion, Cambrige, 1951, 331.
9 177, DEVESCOVI, nav. dj., 123.

11



kao §to ée biti u Novom savezu. Pravo i potpuno ostvarenje toga obe-
éanja u potpunosti se obistinilo po Isusu Kristu koji je prinosom vlastite
krvi zasluZio i podario otpuStanje grijeha, kao preduvijet za wuspostavu
kraljevstva milosti. Pri uspostavi Novog saveza sam Isus Krist je upo-
trebio Jeremijine rijedi (usp. Mt 26, 28; Mk 1, 4; Lk 24, 47; Dj 2, 38).
Autor poslanice Hebrejima citira u cijelosti tekst toga proroanstva, do-
dajuéi neku vrst egzegeze. Tumati naime da je i Novi savez sklopljen
u krvi, kao i Stari, jer bez prolijevanja krvi nema oprostenja grijeha
(usp, Heb glava 8 i 9). Autor poslanice Hebrejima, usporeduju¢i Novi
savez sa Starim savezom, istite da je Isus veéi svefenik nego Aron
i njegovi nasljednici, jer je Isusovo sveeni$tvo slitno Melkizedekovu,
koji nije imao potomsiva a niti je bio svefeni¢ki potomak. On je bez
grijeha, i zato ne treba prinositi Zrtvu za samoga sebe kao Aron. Isus
prinosi Zrtvu u nebeskom svetidtu, a ne kao Aron u zemaljskom. Pri-
nosi vlastitu krv za otpudtanje grijeha, a ne krv jaraca i junaca kako
je &inio Aron i njegovi nasljednici. On je uniSao u nebesko svetiSte
jednom zauvijek, vodeéi sa sobom sve one koji su sjedinjeni s njegovom
yrtvom, a ne kao Veliki sveéenik jednom na godinu. Njegova Zrtva
se ne ponavlja, jer je prinesena jednom zauvijek na savrSen nacin, dok
se Aronova Zrtva stalno ponavlijala jer nije mogla posti¢i cilja.

Prijasnji je Zakon dokinut poradi svoje nemoguénosti i beskoris-
nosti. Taj Zakon nije bio u stanju da oéisti ljude od grijeha i sjedini
ih s Bogom. Zato je dan novi Zakon §to ga je Jeremija objavio toliko
stoljeéa prije njegova ostvarenja. Jeremija ga je i specificirao u nje-
govoj novini: neposredno poznavanje Boga sa strane naroda; njegova
unutragnjost, jer ée postati sastavni dio naroda pod Savezom; otpustenje
grijeha. To su »bolja obetanja« (Heb 8, 6) na kojima se temelji Savez
sklopljen u Kristu.

Jeremijin Novi savez bitno je individualan. Njegova je bit Zivot
u milosti, $to je najgovorljiviji izraz intimnosti izmedu Boga i duSe.
Poznavanje je Boga shvaéeno ne teoretski nego prakti¢no., »Drugim ri-
jetima, radi se o voljnom i neprestanom prepoznavanju duZnosti prema
Bogu, koje treba provesti u djelo«.!

Spomenimo jo§ na kraju da se moZe primijetiti kako se u Jeremi-
jinu navje$taju Novog saveza niSta ne spominje Mesijino djelo i pos-
redni$tvo. To jo§ jednom potvrduje Cinjenicu da su prorostva Starog
zavieta o Mesiji samo djelomilna i da se ogranituju samo na pojedine
vidove. Stoga, »samo povezivanjem pojedinih elemenata koji su razba-
cani u prorocima moZe se prona¢i jedan blijedi oris Mesije i njegova
djelovanja. U Starom zavjetu smo uvijek u kraljevstvu sjena (Kol 2, 17;
Heb 10, 1)«

e e e e WAL
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SAMOSTAN SV. KLARE U SPLITU

Rijeé je o knijizi-spomenici u kojoj S. Marija od Presv. Srca
(Anka Petridevié) opisuje samostan sv. Klare u Splitu od njegova
osnutka (1308) do danas (1978). Knjiga je velikog formata, u vise-
bojnom tisku i prvorazrednoj umjetnifkoj — wvisoko tehnifkoj op-
remi. Ima 96 strana, s tvrdim, platnenim uvezom i plastificiranim
ovitkom. Knjiga predstevlja pravu povijesno-religioznu, kulturno-
-literarnu i slikovnu harmoniju. Kako se vidi iz knjige, samostan
sv. Klare u Splitu jedini je od samostana Klarisa koji se odrZao
kroz prijelomna st'oljééa povijesti i tako je saéuvan Drugi Red sv.
Franje kod nas. Knjiga je ujedno i poticaj za duhovne zvanje. —
Cijena 600 din. Narudibe: Samostan sv. Klare, Koncareva 29, 58000 -

Split.
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