- SB - LITURGIJA SVETI SUSRET

Vojko Devetak .

SUSRET IZRAZEN PRIRODNIM ELEMENTIMA I STVARIMA

Prikladnost upotrebe materijalnih elemenata u liturgiji

Sveta liturgija, u kojoj se zbiva sveti susret, nije beztjelesna. Ona to
ni ne mo¥e bitl, Crkvu i njezinu liturgiju ne moZe se udiniti nevidljivom,
kao $to bi to Zelio suvremeni sekularizam. Crkva je vidljivi puk, vidljiva
u svojim sakramentima i u svojim obredima. Stoga u liturgiji, uz ljudsko
tijelo, susreéemo i razne druge prirodne stvari i elemente, bilo zbog prak-
ti¢ne upotrebe, bilo zbog njihove znakovitosti. '

Mo¥%da je na sablazan nekom skrajnom spiritualisti 3to wu liturgij-
skim &inima, kojima se slavi Bog koji je duh, primje¢uje razne materijal-
ne stvari. Medutim, svi su ti materijalni elementi znak i otitovanje mud-
rosti Onoga koji je stvorio ovieka i sve stvari. Kao §to se Bog posluzio
ijudskim jezikom da bude sredstvo njegove objave, lako isto smatrao je
sebe dostojnim da se posluZi i drugim zemaljskim elementima da budu
vidljivi znakovi njegove nevidljive slave i milosti. Stoga i materijalne
stvari imaju svoj teolo¥ki smisao, kako nam to otkriva Objava i tumadi
tradicionalna nauka Crkve. .

Kriéanin zna da je priroda BoZje djelo i kao takvu cijeni i u njcj
nalazi tragove Stvoritelja i osjeéa BoZju blizinu. »Svi koji vjeruju, pri-
padali oni bilo kojoj religiji, uvijek su ¢uli BoZji glas i ofitovanje u govoru
stvorenja. Stovide, kad je Bog zaboravljen, stvorenje postaje neshvatljivox«
'GS 36). Ne samo &ovjek veé je i priroda stvorena da slavi Boga. Krsta-
nin u prirodi nalazi tragove Stvoritelja, te mu je ona znak @ sredstvo du-
hovnoga. Covjek pak treba rije¢ BoZju koja odjekuje u stvorenjima pre-
vesti u ljudsku rijeé, u ljudski pjev, koji nijema priroda ne moZe izraziti.
Stoga Crkva u svom usponu prema nebu, u svom hvaljenju Boga ne zell
od sebe udaljiti zemlju veé je uzdignudi.

Grijehom praroditelja profanirana je i priroda pa njezini elementi
njsu mogli éistim glasom slaviti Boga, jer pali ¢ovjek nije vife bio sposo-
ban da im dade svoju rijec. Ali, »Krist, vjeéna Rije¢ Oceva, uzeo je Ljud-
sku narav i s njom zemaljske elemente, i tako je svu prirodu posvetio i
priveo svemogutoj Rijedi, Rijeét koja ju je stvorila«.) Svojim wutjelovlje~
njem Knist je sve istrgnuo iz vlasti grijeha i »¢udesno obnovio« i stoga

1 B. Hiring, La legge di Cristo IX, Brescia 1962, str. 220,



»sve stvoreno moZe i mora pjevati novu pjesmu otkupljenja, u kome je i
sama priroda primila zalog svoga olsobodenja«.? NeZiva priroda, na kojoj
odsijeva slava proslavljenog Knistova tijela, kroz svetu liturgiju pjeva
slavu Bogu.

Povezanost materijalnog svijeta i covjeka

U planu boZanskog spasenja Soviek u prirodi nije sam veé izmedu
njega i prirode postoji reciproéna meduovisnost. Sve stvorene stvari, kakn
nam sugerira Objava, integrirane u kozmitko jedinstvo sa svijetom andela
i svijetom ljudi odredene su zajednidkom cilju »novom nebu i novoj zem-
1ji« (2 Pt 3, 13) i pozvane da solidarno, svatko na svoj nadin, slavi i hvali
Boga .»Prema Objavi postoji intimna povezanost izmedu podéoviedjih
stvorenja i Covjeka u opéem planu Bo¥jega kraljevstva. I poddovjedie
stvorenje je odredeno da sluzi Sovjeku u postizavanju svoje svrhe koju
mu je Bog odredio u opéem kraljevstvu. Sva su stvorenja niZza od fovjeka
u sluzbi boZanskog Zivota u dovieku«.® »Sva djela Gospodnja, blagosliv-

~ljajte Gospoda, hvalite i uzvisujte ga do vijeka« (Dn 3, 57 sl.); »slozite po-

vorku s granéicama u ruci sve do rogova ¥rtvenikac (Ps 118, 27) trajni je
poziv Boga Stvonitelja i Obnovitelja. Sva su stvorenja, a ne samo prvi
Adam, sudjelovala u prvom grijehu; sva su stvorenja i danas, kad ih
covjek zlorabi, suuzrodnici ¢ovjekove neposludnosti i otpada; sva su stvo-
renja, i sav kozmos, a ne samo pali fovjek, ukljueni u Kristovo pashailro
otajstvo, stoga i »cjelokupno stvorenje ustrajno i8¢ekuje objavijivanje si-
nova BoZjih u nadi da ¢e se i samo stvorenje osloboditi ropstva raspadlji-
vosti da sudjeluje u slobodi slave djece Bo¥je« (Rim 8, 19-—21). Ne samo
fovjek veé i »sva stvorenja zajedno uzdi$u i nalaze se u porodajnim boli-
mac« (Rim 8, 22) dok se ne ostvare »nova nebesa i nova zemlja« (2 Pt 3, 1),
kada ¢e Krist »pomiriti za Boga sve §to je na zemlji ili na nebu« {Kol 1,
20). U dan Paruzije slava Kristova proslavljenog tijela og&itovat ée se i
odsijevati u svim stvorenjima. I sva ée stvorenja jedinstveno i organicéki
sudjelovabi u vjeénoj nebeskoj Hturgiji, kako tvrdi sv. Ivan: »I duh sva
stvorenja na nebu, na zemlji, pod zemljom i na moru sa svim biéima ito
se u njima nalaze gdje govore: Onomu koji sjedi na prijestolju i Janjetu:
hvala, ¢ast i vlast u vijeke vjekova« (Otk 5, 13). Kad je to tako, onda je
sasvim naravno da sva stvorenja sudjeluju i u zemaljskoj liturgiji koja je
neodvojiva od nebeske,

Znakovitost materije u liturgiji

Covjek dolazi do duhovnih stvari polazeéi od onoga Sto vidi, §to dotide,
&to ¢ini. To je tradicionalna nauka teologa® a to je i temel] svetopisamskog

2 B, Hiring, nav. dj., str. 221.
2 C. Vagaggini, Il senso teologico della liturgia, Roma 1958, str. 248,

4 8. Thoma, Summa Theologica ¥II, g. 60, art. 4 si.
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poucavanja i Kristove pedagogije. Razni postupeci Jakova, Mojsija, proroka,
zakonodavstvo Aronova bogo$tovlja, naudili su Hebreje da u matenijalnim
stvarima gledaju znakove odnosa izmedu Boga i njegova puka i sredstva
liturgijskog izraZavanja. U tom smislu kamen je postao spomen susreta s
Bogom (Post 28, 18), ili mjesto gdje se Zrtvuje (Izl 20, 23; Pnz 27, 4—7; 1
Meak 4, 44—47), a polijevanje s uljem znak posveéenja (Post 28, 18), znak
kraljevskog i svetenitkog pomazanja; tamjan je bio znak uzdizanja mo-
litve Bogu (Ps 141, 2); voda znak obrednog &i€enja; pepeo znak pokore i
Zalosti; sol znak saveza i dio Zrtve prinosnice (Lev 2, 13; Br 18, 19). Kako
prema Starom tako i prema Novom zavjetu ono materijalno i vidljivo je
znak koji uputuje na nadzemaljske stvarnosti. Takc biblijski znakovi:
svietlo i tama (Iv 1, 8; 8, 12; 9, 1 sl; 2 Kor 4, 6), voda i oganj (Iv 4, 13), ulje
i sol (Mt 5, 13), kruh i vino (Iv 6, 26; 48 sl.) takoder I u Liturgiji upuéuju
prema viSem svijetu.

Krnist u svom propowvijedanju i u svojim postupeima takoder se desto
sluzi parabolama koje uzima iz prirode. Samaritanki, koja u uobifajenu
podnevnu uru crpi vodu, Isus navijeSta vodu milosti »8to struji u Zivot
vjetnix (Iv 4, 5—15); zatudenom puku zbog umnoZenog kruha govori da je
On »kruh zivota« navije§tajuéi euharistiju (Iv 6, 35); profesionalne ribare
¢ini »ribanima ljudi« (Mk 1, 17); milost usporeduje sa »svadbenim ruhome«
(Mt 22, 12); voda ¢ée po Kristu postati znak preporadanja ljudi (Iv 3, 5) i
¢iScenja duSe (Iv 13, 5 sl) itd. Isus, slijedeéi starozavjetnu liturgiju i instin-
ktivne potrebe ljudske naravi, povezao je s osjetnim znakovima i pred-
metima unutras$nju podjelu svoje milosti. To nisu sasvim nove stvari koji-
ma se simbolizira ¢is¢enje, Zrivovanje, molitva, kajanje jer su ukorijenjene
u bitne temelje svake religije, ali dh je Isus uzdigao na do tada nepoznato
dostojanstvo, sakramentalno dostojanstvo. »Nepoznavati taj veliki zakon
boZanske pedagogije, znadi zaboraviti da zemlja jo§ nije nebo gdje ée, u
proslavljenom stanju, biti jasno otknivene boZanske stvarnosti i stoga vise
nece biti ni jednog sakramenta. Stoga sada dok ’vidimo u ogledalu, neja-
sno’ (1 Kor 13, 12) moramo prijeé¢i preko zemaljskih znakova da bismo dos-
pjeli do duhovnih stvani. Sva je, dakle, ravnoteZa religiozne psihologije u
sakmamenhu koji omogucuje naéi Boga u autentiénoj 1judskoj uvjetovanost;
i otkriva nam novu harmoniju u stvorenjima gdje ¢oviek ponovo, polaze-m
cd zemaljskih stvari, uéi nalaziti Boga«.’®

Znacenje upotrebe materijalnih elemenata u liturgiji

Podljudska stvorenja u sluzbi boZanskog Zivota imaju svoju najvidu
vaznost u sakramentima. Krist uzima materijalne stvari i intimno ih
pridruzuje najvidim ciljevima — prenoSenju boZanske milosti ljudima.

5 A. G. Martimort, I segni della nuova alleanza, Roma 1962, str. 25.




U sakramentima je materijalni elemenat, kao BoZje sredstvo, suuzro:
¢nik sakramentalne milosti, jer sakramenat proizvodi milost koju ozna-
tuje. '

Buduéi da je sva Biblija nadahnuta i proZeta znakovitoS¢u stvorenih
stvari, sasvim je maravno da i liturgija, koja je nadahnuta istim duhom, u
istom smislu obuhvati i matenijalne stvari kako bismo preko njih u litur-
gijskim &nima mogli adekvatno shvatiti i dohvatiti nevidljivi i nadzemalj-
ski svijet. »Otkada je Gospodin izabrao kruh i vino da budu elementi
svete misne ¥rtve, liturgija je uvijek prirodu promatrala simbolom duho-
vnoga. Crkva se nije bojala uzeti u svoju sluzbu prirodne simbole, usvojiv-~
§i ih dala im je njihovo stvarno znaéenje 1 dostojanstvo te ih postavila na
mjesto koje im pripada«® da, dok Boga vidljivo spoznajemo, zanesemo se
ljubavlju prema nevidljivim dobrima: »Ut dum visibiliter Deum cognos-
cimus, per hunc in invisibilium amorem rapiamur«.’

Podljudska stvorenja i nefive stvarni u sluzbi boZzanskog Zivota, iako u
riZem stupnju nego u sakramentima, imaju znatnu ulogu u liturgiji sa-
kramentala, u posvetama i blagoslovinama. Crkva, slijedeéi Krista i vode¢i
ratuna o potrebama vremena i mentalitetu puka, smatrala je dostojnim
da neke stvari budu ssveti znakovi, nalik sakramentima, kojima se ozna-
éuju i na molbu Crkve posti¥u uéinci, narodito duhovni« (SC 60) i da do-
prinose »svjesnom, djelatnom i lakom sudjelovanju vjernika« (SC 79
Crkvi je povjeren zadatak da sve stvorene stvari posveti i ukljudi u dje-
latno slavljenje Boga. Iako su vidljivi predmeti ponekad izvor Cudenja,
vaZno je da oni svojom liturgijskom upotrebom sluZe uzdignuéu duSe, a
Crkva u svom uspinjanju prema nebu Zeli i sve zemaljske stvari uzdignuti.
Buduéi pak da Crkva obuhvaéa sva podrutja ljudskog Zivota, ona i sve
stvari koje su povezane s tovjekom prihvaca u bogosluZju. Osim toga, i
sam vierni puk svoju religioznost voli izraZavati raznim znakovima i pos-
veéenim predmetima. To je duboko ukorijenjeno u puku te prelazi s oca
na sina, jer su ti predmeti povezani s njihovim Zivotom i radom.

Neke predmete Crkva posveéuje a neke blagoslivlja s nakanom da ti
predmeti prenesu blagoslov onima koji se s njima sluZe ili da postanu
sredstvo susrets s Bogom. Posvetom se po molitvi Crkve neke stvari (ka-
le¥, crkva, crkveno zvono itd.) izuzimlju iz profane upotrebe, izdvajaju se
za Boga i rezerviraju za bogosluZje. Blagoslovljenim stvarima, po molitvi
Crkve, Bog po svojoj providnosti daje posebnu zaStitu, a po njihovoj upo-
trebi ljudima blagoslov, da bi lakSe postighi spasenje. Tako stvorene stvari
po blagoslovu Crkve, iako »sitnid« u usporedbi sa sakramentima, izvriuju
svoj poziv suradnje u izgradnji BoZjeg kraljevstva.®

Treba, medutim, naglasiti da stvorene stvari, s obzirom na liturgijn,
nemaju vrijednosti same po sebi, odjeljene od Covjeka, odjeljene od reli-
gioznog podrudja, neovisno od sakramenata, sakramentalnih ili svetih

6 0, Casel, Il mistero del culto cristiano, Torino 1966, str. 144,

7 Predslovije rodenja Gospodnjega.
8 yspr. C. Vagaggini, nav. dj., str. 225; Novi ketekizam, Zagreb 1970, str. 301 - 302.
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obreda. U tom sluéaju stvari nisu odraz slavljenja Boga. Tako na primjer,
»dapovi koje kr¥fanin u misnom obredu prinosi na oltar zaslufuju mnaziv
prinosa jer su sjedinjeni s Kristovom Zrtvom, kao §to su kr¥éani sjedinjent
¢ Misti¢nom Glavom ¢&iji su udovi. Ti darovi ne posjeduju vrijednost po
sebi: oni su izraz duhovne Zrtve, Zrtve nafeg predanja BoZjoi volji, Zrtve
koja je prenesena slijedenjem Krista, Odjeljeni od onnga §to se zbiva na
oltaru nemaju nikakvu pomirbenu moé, nikakvu vnijednost klangan;a koje
bi se Bogu svidjelo«.?

Potreba ispravne upotrebe i ispravnog shvaéanja

Liturgijska upotreba znakovitih sfvari mora imati svoje opravdanje
it Objavi, u odredenom sakramentu ili po kontekstu liturgijskog obreda.
Svi ti znakovi {rebaju istinski i stvarno poticati i hraniti putku poboznost,
a puk treba biti upoznat sa znadenjem pojedinih liturgijskih elemenata i
simbola. Svaki elemenat treba biti u razmjeru s onim $to simbolizira, biti
analogan sa svojom znakovito$éu s duhom obreda a ne u suprotnosti s
njim, inae Ce i samim vjernicima sva ta simbolika imati izgled smije3-
noga. Premda se u razne liturgijske stvari i simbole kriomice infiltriralo
mnogo lakomislenosti, premda mnogi krivo shvaéeni vode praznovjerju,
ipak su duboko u narodu i proZeti s religiozno§éu te ih se nipo$to ne mo-
zemo odreéi, ali je neophodno da ih »se odisii od iragiénog poimanja i
preostataka praznovjerja« (GS 7), te im se dade duSa i prawvi krScanski
smisao.

Kroz liturgiju, u ¢ovjeku i po ¢ovjekuy, 1 sav nizi svijet vrsi svoj vr-
hovni cilj spoznavanja, slavljenja i hvaljenja Boga. Svim neZivim stvari-
ma liturgija posuduje svijest i glas, zapravo u liturgiji je to swijest i glas
Crkve, svijest i glas Krista, da pjevaju slavu Bogu. Kad je »RijeC tijelom
postala«, sva je priroda u Kristu posveéena i postala slava Bogu. Stvorenia
stvar postala je rije¢ koja govori. Liturgijskom upotrebom zemaljske
stvari ukljudene su u smisao svetoga i postigle visoko cijenjenje »jer pre-
fane i vierske realnosti imaju izvor u istome Bogu« {(GS 36). U tom kon-
cilskom obrazloZenju treba promatrali i sve stvorene stvari koje se upo-
trebljavaju u kultu i koje sluZe za pucku poboZnost. Stoga nije na mjestu
onaj nadrispiritualizam 4li nekakav neutemeljeni strah pred praznovjer-
jem koje neke muéi te se suprotstavijaju svakoj upotrebi materijalnih
predmeta u religioznom Zivotu. Sigurno da je u proslim vremenima bila
Sira upotreba blagoslovljenih stvari i u razliditijem smisiu nego 3to je to
danas. Medutim, za opravdanost njihove upotrebe dostatna je &injenica da
je Krist blagoslivljao zemaljske stvari i sluzio se njima u svojoj proslavi
Boga. Povijest nas pak upozorava da se ne prekoradéi granica blagoslovlje-
nih stvari, da se ne prenaglasava njihova uéinkovitost i da ih se ne pre-
tvori u talismane koji sigurno donose sreéu ili odgone nesreéu. »Prema

S b e e e e

7 A. Kirchgissner, Les sighes sacres de PXglise, Tournai 1964, str. 69.
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crkvehim Ocima i kanonima raznih sabora vidi se da je takvo poimanije
blagoslovljenih predmeta bilo strogo zabranjenoc.!®

»Liturgija sakramenata i blagoslovina pruza moguénost pravo raspo-
ioZenim vjernicima da im se gotovo svaka zgoda Zivota posveéuje boZan-
skom milo§éu koja proisti¢e iz pashalnog otajstva muke, smrti i uskrsnuéa
Krista, od koga svi sakramenti i blagoslovine erpe svoju moé¢; i kao du
nema skoro ni jedne Cestite upotrebe tvarnih dobara koja se ne bi mogla
usmjeriti da posvedéuje ¢ovjeka i hvali Boga« (SC 61).

Upotreba kruha, vina i vode u liturgiji
Kruh i vino

Kruh i vino su sredstvo najeminentnijeg, najdubljeg, euhanistijskog
susreta u liturgiji. Njihova bogata znakovitost preobilno je. izraZena u
Svetom pismu, a za liturgijsku upotrebu dosta je samo to &§to ih je Krist
upotrebio da budu znakowvi njegove prisutnosti medu ljudima.

Njihova 8ircka i duboka znakovitost je o¢ita. Kruh 1 vino ujedno su
dar. neba & dar zemlje A tako simboliziraju zemaljsku i nebesku narav
Onoga kojega sadrZavaju u Euharistiji. Kruh i wino su rezultat ljudskog
rada i znoja, a Krist se njima posluzio u najeminetnijem sakramentu da
oznadi kako milost suraduje s ljudskim radom i naporom. Predhodno mlje-
nje pSenice i tijeStenje groZda oznatuje kako se i pojedinci trebaju Zrtvo-
vati u korist zajednice. Sabiranje pojedinih zmaca i groZdica u jedan kruh
i jedno vino simbolizira jedinstvo u ljubavi koje je ostvario Krist.

Kruh utaZava glad, a vino Zedu ako se uzima umjereno. Kruh je svag-
danja hrana, a vino blagdanska. Kruh je nuZda za oluvanje Zivota, a vino
je sredstvo slavlja i znak Zivotne radosti. Sve je to puno smisla. Krist nije
samo na$a nuznost, on je i nasa radost. Jest, on je na3 svagdanji kruh jer
zna za nase svagdanje potrebe, ali je i naSe vino jer je svojom proslavoni
navijestio savrSenu radost u svome kraljevstvu. »Sigurno, kr8éanska po-
boZnost treba biti tiha i umjerena (kao kruh), ali ona je u isto vrijeme
puna zanosa bez kojega bi na§ duhovni Zivot bio sveden na obiéno vrienje
duznosti. A to je ono Sto su Zeljeli reéi Oci Crkve kad su govorili o ’opije-~
nosti’ duhovnog Zivota«.!

Sveto pismo vrlo ¢esto govoni o znakovibosti kruha i vina. Naglasava
da je kruh dar Bozji (Post 1, 29; 9, 3); iz njega izvire Sovjekova snaga (Ps
104, 14 sl.; 1 Kr 19, 6 sl.); obilje kruha znak je BozZjeg blagoslova (Ps 37.
25; 1zr 12, 11), a oskudica kruha znak kazne za grijeh (Jr 5, 17; Ez 4, 16

s1). Kruh je znak radosti (Prop 9, 7), dok je »kruh suza« (Ps 80, 6) i krub
~ »u znoju lica« (Post 3, 19) znak trpljenja i tegoba Zivota; »kruh besposlice«
(Izr 31, 27) znak lijenosti. Zajedni¢ko blagovanje kruha znak je prijatelj-

0 P, Gy, Neotitiae 63, Roma 1971, str, 124,
# A, Kirchgéssner, nav, dj., str. 121,
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stva (Ps 41, 10), zajedniStva i bratske ljubavi (Ez 18, 7; Izr 22, 9; Iz 58, 7),
gostoljubivosti (Post 18, 5). .

U starozavjetnom bogoslufju kruh zauzima svoje mjesto i ima svoje
posebno znaéenje. U hramu se prinosi i polaZe kruh (1 Kr 7, 48; 2 Lijet 13,
il) koji je znak slavljenja Boga (Post 14, 18), znak »Vjetnog saveza« (Lev
24, 5——8), znak zahvalnosti (Lev 23, 17), znak woslobodenja iz egipatskog
ropstva (lzl 34, 25}, mesijanske gozbe (Iz 55, 1 sl.), bozanske mudrosti ([zr
Y, 5), BoZje rijeti (Am 8, 11). U Zrtvenim obredima upotrebljava se beskva-
sni kruh (Izl 23, 18)

U Novom zavjetu se takoder naglafava da je kruh dar neba (2 Kor 9,
10) i svagdanja hrana (Mk 6, 37 sl.; Lk 11, 3). Kruh je znak dobrodinstva
(Lk 5, 11), prijateljstva (Iv 13, 18), zajednistva (Dj 2, 12; 1 Kor 10, 17), Bo-
Zje rijedi (Mt 4, 4) i napokon kruh je znak samog Krista koji je Kruh
zivota, Kruh s neba, Kruh jakih itd. (Iv 6, 32 sl.).

U Bibliji je prisutan i esto navadan simbolizam vina. I vino je dar
neba (post 1, 29) 1 svakodnevna hrana (Pnz 8, 8; 1 Ljet 12, 41). Vino je
znak posvecenja Bogu (Am 2, 12), radosti (Ps 104, 15; Suci 9, 13), pnijatelj-
stva (Sir 9, 10), ljubavi (Pj 1, 4; 4, 10), izraz sre¢e ulenika mudrosti (Izv
9, 2), svijetle buduénosti izabranog naroda (Am 9, 14; Ho$ 2, 24; Jr 31, 123,
ali i znak Gospodnjeg gnjeva (Iz 51, 17) i BoZje kazne (Jr 25, 15—29).

U starozavjetnom bogosluZju upotrebljavalo se i vino. Melkisedek uz
xruh prinosii vino (Post 14, 18), wino se upotrebljavalo u zrtvama ljevani-
cama (1 Sam 1, 24; Hos 9, 4; Izl 29, 40). U vrijeme svetih stuzbi u Satoru
svecenici su bili obavezni uzdrZavati se od vina (Lev 10, 9; Ez 44, 21 sl).
Inae optenito uzdrZavanje od vina bio je posebni &in bogo$tovlja, sluZe-
Iija, posvefenja, zavjeta, posebno Nazirejaca (Br 6, 1—4; Suci 13, 4 sl; 1
Sam 1, 11).

Iz Novog zavjeta znamo da je Isus pio wino (Mt 11, 19), udinio dudn
vina da razveseli goste (Iv 2, 1—12). »Novo vino« je znak novih mesijan-
skih vremena (Mk 2, 22), eshatolo§ke gozbe u Kraljestvu (Mt 26, 29), dok
neumjereno uzimanje vina izopaduje Covjeka i iskljuéuje iz BoZjega kra-
ljevstva. Apstniranje od vina je znak posebnog bogoftovlja (Lk 1, 15; 1
Tim 3, 3; Tit 2, 3; Dj 21, 23 sl.).

Kruh i vino ima svoju najuzviSeniju znakovitost u Euharistiji. Sam
Isus Krist u dugoj katekezi tumadi duboki simbolivam kruha (Iv 6), a
zatim na Posljednjoj veleri ostvaruje taj simbolizam (Mt 26, 26 sl.) i na-
reduje da se to ovjekovjetuje u najuzviSenijem liturgijskom &nu — sve-
toj misi. »Pretvorba kruha i vina u tijelo i krv Kristovu je najizvarednije
uzdignuce i preobraZenje podljudskog svijeta na sluzbu boZanskog Zivota.
Tako se u misi, na najsavr§eniji moguéi nadin prije novog neba i nove ze-
mlje pod velom i u sakramentu, vrdi ono otkupljenje materijalnih stvari,
ono oslobodenje od raspadljivosti i grijeha koje stvorenje, kako veli sv.
Pavao, Zarko Zeli po intimnom poretku $to ga je Bog ucijepio u stvore-
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142 Tako se u Euharistiji preko materijalnih stvari ostvaruje najintin-
“Hij susret Boga i Govjeka i svega sivorenoga.

»3lijedeéi Kristov primjer, Crkva je za svetkovanje Gospodnje gozbe
uvijek upotrebljavala kruh d vino s vodom. Kruh mora biti pSeni¢ni i bes-~
kvasni; vino ireba da je od roda trsova, naravno, &isto, to jest bez primjesa
drugih sastavina« (RM 281—284). U latinskoj Crkvi, i u nekim drugim
Crkvama (Maroniti, Armenci), prema 1 Kor 5, 7, u misi se upotrebljava
beskvasni kruh, dok se u istoénoj Crkvi upotrebljava kvasni.

Poslije liturgijske obriove preporucéa se da kruh bude po svome izgle-
du, okusu i debljini takav da bi vjernici imali puni dojam blagovanja. Isto
takio se preporuduje da barem za svetenike koncehebrante i nekoliko vjer~
nika bude posveéen jedan kruh, da se tako prema 1 Kor 10, 16 simbolizira
iedinstvo sustolnika (RM 283).

Osim u euharistijiskom posveéenju, zbog visoke cijene koju je Krist
iskazao prema kruhu, kruh se je u raznim prnigodama (npr. o Uskrsu) bla-
goslivljao za blagovanje vijernicima. To predwida i Rimski obrednik. U
isto¢noj Crkvi za vrijeme euharistijske sluzbe blagoslivlje se posebni kruh
FEulogija i poslije euharistijske sluzbe dijeli vjermicima.

Voda

- U liturgiji se ¢esto upotrebljava voda. Voda je bitni elemenat prvog
stupnja kr8€anske inicijacije, odnosno &in prvog susreia tovjeka s Knistom
po sakramentu kritenja; voda je nuZni dodatak vinu u euharistijskon
slavlju; ona je skoro redoviti elemant u blagoslovinama.

Poput mnogih simbola, po opéem shvacanju ljudi i biblijskom poima-
nju, voda ima dvostruko znacenje: spasavanje i uniftavanje. Voda je ko-
risni, ali i $tetni elemenat, Po BoZjoj volji, voda je poput majtinskog krila
dzvor Zivota, ali u BoZjim rukama moZe svojim rufilaStvom uniStiti zivot.
Ona je BoZji blagoslov, ali i kazna za grijeh. Medutim, voda ponajéesce
oznatuje duhovno ¢i¥éenje koje oslobada, preporada, osvjezava i oploduje.
Zbog toga tistilackog simbolizma Krist izabire prirodni elemant vode da
bude efikasni znak duhovnog &iS¢enja.

Veé nad iskonskom vodom bdije Bozji Duh koji vodu posvetuje i
oploduje (Post 1, 2), a po BoZjoj odredbi zZivot potima u vodama (Post
1, 20), 5to potvrduje i suvremena znanost. Sve je to simbolizirano u li-
turgijskom blagoslivljanju krsnog zdenca u kojem se kao »majéinu kri-
lu« Crkve radaju BoZja djeca. U prvim recima Biblije susretemo dva
bitna &imbenika kritenja: vodu 1 Duha koji vodu oplodiva da nastane
novo rodenje. I dalje kroz Pisma susretemo povezana ta dva Cimbeni-
ka. Vode potopa rufe zlo i grijeh, ali i ¢iste i obnavljaju zemlju da bi
proklijalo novo, bolje Covjetanstvo po Pravedniku koji se spasava na
tudesan nadin, I fom prigodom susreéemo znak Duha — golubicu (Post
6-—8), znak koji ée se kasnije verificirati pni Kristovu krdtenju (Mt 3,
16). Voda Crvenoga mora potapa ohologa faraona, a oslobada robove

2 ¢, Vagaggini, nav. dj., str. 253.
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koje vodi Bozji Duh u stupu od oblaka (Izl 14). Kao $to je taj prijelaz
oslobodio Izraelce od ropstva i sluZenja idolima i omoguéio im ulaz u
novu zemlju (Ps 114, 3, 6; Ps 74, 13—15) tako i prijelaz kroz vodu kr-
stenja uvodi nove ljude u novu zemlju i novo nebo. Bog preko svojih
proroka navijeSta buduéu osloboditeljsku znakovitost vode po Kristu:
»U onaj dan otvorit ¢e izvor da se operu od grijeha i nelistoée« (Zah
13, 1). »Poskropit éu vas vodom ¢istom da se odistite. Odistit éu vas od
svih vaSih neéistoéa i od svih kumira vaSih« (Ez 36, 25 sl.). I kao 5to se
je po vodi oéistio od gube Naaman koji nije bio sin Abrahamov (2 Kor
5) tako se svatko moZe olistiti od gube grijeha jer su svi pozvani na
spas (Lk 4, 27).

Ivan Pretefa poziva svoje sluSatelje da urone u vode Jordana i ta-
ko se priprave za dolazak BoZjeg kraljevstva koje je blizu (Mk 1, 5; Iv
1, 19 sl). S tim Ivanovim mesijanskim gestom Krist povezuje svoje
kritenje. Zivotvornu vodu koju je navijestio Stari zavjet donosi Krist,
jer »iz njegove e nutrine poteéi potoci Zive vode« (Iv 7, 38) i »tko se ne
rodi od vode i Duha Svetoga, taj ne moZe uéi u kraljevstvo nebeskoc
(Iv 3, 5). I Samaritanki objavljuje buduéu Zivu vodu, tj. oZivljavajuéu
milost Duha Svetoga koji se izlijeva u dusu, gasi svaku Zedu i postaje
izvor one vode Sto struji u vjeéni zivot (Iv 4). I Krist prihvaéa obred
Ivanova krstenja, ulazi u vodu, posveéuje ju, Duh Sveti silazi na njega,
a Otac ga proglasuje svojim ljubljenim Sinom, kao $to ée i sve one koii
se urone u vodu kr¥tenja nazvati svojom djecom (Iv 1, 9—11). Sva ta du-
boka znakovitost susreta s Bogom po vodi izraZena je u veli¢anstvenoj 1i-
turgijskoj molitvi uskrsnog bdjenja da u slulateljima i sudionicima pro-
budi razmisljanje o visokom znatenju koje se daje elementu vode.

Povijest religija svjedodi da se je voda upotrebljavala u bogosluZju
svih naroda. Voda se smatrala sredstvom ¢iSéenja koje je potrebno da bi
se dostojno predstavili pred boZanstvom. U liturgijskim obredima starog
Egipta pralo se i polijevalo vodom. Stari Grel i Rimljani gradili su ¢esme
~ ili sabirali§ta za vodu pred ulaznima hramova, da se operu oni koji u niih
ulaze. »Bez razlike sela, kuce, hramove i ditave gradove $kropilo se vodora
da se oliste«.’” Takav je obitaj i kod muslimana.

U starozavjetnoj liturgiji voda se takoder &esto upotrebljavala. Prali
- bi ¢itavo tijelo 4 pojedine udove. Tim se obredom Zeljelo simbolizirati nu-
tarnje ociS¢enje prije stupanja pred Jahvu. Stoga i Psalmist vapi: »Poskro-
pil me izopom da se otistim, operi me, i bit éu bjelji od snijega« (Ps 51, 9).
Cistim rukama trebalo je pristupitid blagovanju (Mt 15, 2). Medu obredima
posvetanja Arona i sinova bio je i obred pranja (Izl 29, 4; 40, 12). Voda je
znak pomirenja (Lev 16, 4, 24). Pranje vodom bilo je propisano za &i8¢enje
od gube (Lev 14, 8). Isus na Posljednjoj veleri pere noge svojim apostoli~
ma (Iv 13, 5). Medutim, »Krist ¢e uspostaviti nov inadéin &séenja; na svad-
bi u Kani on to simbolitki navjedéuje pretvarajuéi vodu namijenjenu ob-

% Tertullianus, De baptismo 5, PL 1, 1205.
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rednim &Giéenjima (Iv 2, 6) u vino koje znamenuje ili Duha ili oéistiteljsku
Rijed (Iv 15, 3)«.* |

Crkva Kristova je slijedila primjer i naredbu svoga Osnivada te od-
mah od podetka, od prvih Duhova (Dj 9, 41), od kr§tenja Filipa Etioplja-
nina pa sve do danas kritava. vodom i Duhom Svetim. Crkva je svjesna
da voda sama po sebi ne proizvodi nadnaravne udinke i da daleko nadilazi
obrede starozavjetnog &is¢enja, jer kritenje svoje udinke ostvaruje snagom
otajstva muke i uskrsnuéa Gospodinova.

Krséani, znajuéi kako je Krist visoko uzdigao elemanat vode udinivsi
je sakramentalnim znakom, te poznavajuéi svetopisamsku gestu i razno-
liku upotrebu i simboliku vode,. Cesto su i van krdtenja upotrebljavali
vodu u svom religioznom #ivotu. Premda su znali da je beskorisno moliti
sistim rukama ako je srce zamazano gnijehom, ipak su i oni pred crkvama
postavljali zdence da bi vjernici mogli oprati ruke izrazujuéi tako posto-
vanje pretistom Bogu. Ta i sam Krist je prije Svete vecere apostolima
oprao noge. U svojim obredima kao i svom svagdanjem Zivotu sluZili su se
blagoslovljenom vodom. S tom vodom $kropili su kuée, mjesta, stvari.
osobe itd. moleéi i vierujuéi u BoZju pomo¢ i zastitu, kao i oslobodenje od
svakoga sotonskog utjecaja. Na yalost, tu se je zbog neznanja uvuklo pra-
znovjernih mi§ljenja, ali ipak bili su svjesni da voda sama po sebi ne
moZe proizvesti udinke vet¢ da ona mose imati utinak zbog molitve Crkve,
njihova povjerenja u Kristovu moé, jer su shvatili da ni onaj uzeti boles-~
nik kod Bethesde nije ozdravio po vodi ve¢ po Kristovoj milosti (Iv 5,
1.-—14). '

U prvim podecima krscanstva izbjegavalo se je upotrebljavati lustra-
tivau vodu, tj. vodu kojom se oslobadalo od sotonskog utjecaja, jer je to
krséane podsjealo na slitne magijske poganske prakse, pa i farizejsko
uskogrudno shvatanje pranja koje je Krist osudio (Mt 15, 2). Prve tragove
blagoslivljanja vode nalazimo na istoku. Na zapadu voda se je najprije
hlgoslivljala po kutama, a od IX. stoljeéa svecenik je nedjeljom blagosliv-
ljao vodu u crkvi i s njom Skropio viernike. U vodu se je stavljala sol koja
se smatrala elementom &iSéenja, valjda po primjeru proroka Elizeja koji
je stavio sol u vodu da bi ozdravila (2 Kr 2, 20—22). Vrlo rano stavljalo
se posebne posude s blagoslovljenom vodom kod crkvenih vrata da bi se
vjernici s njom poskropili ulazeéi u crkvu. To ih je podsjecalo da trebaju
sivieti Zivotom kritenika. Puk je pak Zelio da se Skropi svetom vodom ne
samo u crkvi, pa su je nosili svojim kubama i s njom skoro sve Skropili:
kuée, staje, grobove, plodove svoga rada, polja, mjefali s jelom d pitem -
soleéi da BoZji blagoslov side na sve s gime je povezan njihov Zivot. Tako
se je voda upotrebljavala za razne svrhe i prema tim svrhama sastavljeni
su formulari blagoslivljanja koji su oznadavali posebne karakteristitne
udinke doti¢ne vode.

Danas su u liturgijskoj upotrebi tri glavne vrste posvetene ili blago-
slovljene vode:

% %, L. Dufour, Rjeénik biblijske teologije, Zagreb 1963, str, 1446,
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1. Krsna voda Gisti kritenika od grijeha po Duhu Svetome koji pre-
ko vode djeluje, spasava i preporada »kupelju ponovnog radanja, obnove
koju &ini Duh Sveti« (Tit 3, 5) i tako kritenik postaje »hram BoZji u kojem
Duh BoZji prebiva« (1 Kor 3, 16), »novi stvor« (2 Kor 5, 17), BoZje dijeic
koje odsad s punim pravom i punim smislom moZe Boga zvati »Ole« (Rim
8, 15). Lijepo nas pouéava sv. Bazilije: »Ako se i nalazi neka milost u vodi,
ona ne proizlazi iz naravi same vode, nego iz prisutnosti Duha«. Puni sim-
bolizam imala je krsna voda u prastarom obredu krstenja uranjanjem,
koji obred dana$nja liturgija Zeli opet uvesti. Taj obred onaj dvostruki
simbolizam vode, smrii i %ivota, uzdife u nadnaravni. Taj obred sugerirao
je ne samo Ivanov nadin kr§tavanja veé i duboko razlaganje sv. Pavla koji
veli: »S Kristom smo zajedno ukopani po kritenju u smrt da bi smo, kao
&to je Krist uskrsnuo od mrtvih O¢evom slavom, i mi Zivjeli novim Zivo-
tome« (Rim 6, 3 sl.) »Voda je slika smrti, jer prima tijelo kao u grob«. Pxi
krétenju grednik nestaje u vodi, tu je »stari Covjek« unidten, jer »voda
uni$tava smrte, a iz vode izlazi »novi govjek«.® '

2. Gregorijanska vode (aqua dedicationis) upotrebijava se u obredima
posvete oltara i posvete crkve. Najprije biskup posebno blagoslivlje scl
(simbol nepokvarljivosti vjerske nauke), zatim vino (simbol Kristova o~
»anstva), pepeo (simbol kajanja i pokore) i napckon vodu te prije upotrebe
sve pomijefa. S tom vodom §kropila bi se vanjstina i nutrina crkve da bi
ie se odistilo od svakog davolskog utjecaja i preuzelo u posjed. I taj obred,
koji potjete jog iz doba Karolinga, danas je obnovljen.

3. Blagoslovljena voda {aqua benedictionis) koja se upotrebljava sko-
ro u svim blagoslivljanjima stvari i osoba. Pri blagoslivljanju ove vode
nekoé se s njom mijeSala sol koja se smatrala udinkovitim sredstvom pro-
tiv navala pakosnoga duha. Danas je to izostavljeno, a sam obred pojed-
nostavljemn. )

Rimski obrednik predvida posebni veoma dugi blagoslov vode prige-
dom blagdana Bogojavljenja. Taj obi¢aj i obred podrijetlom je iz Palestine.
Bio je obi¢aj da na dan Bogojavljenja puk i kler idu k rijeci Jordanu na
mjesto gdje je Ivan krstio Isusa. Vjernici bi u vodu izlijevali balzam, a
hiskup bi s tom vodom kritavao katakumene. Sli¢an obred postoji i danas
u dstoénoj Crkvi.

Iznigito je naredeno da se u misi vinu doda barem kapljica vode. Taj
Sin nema nikakvo misteriozno znatenje. Iako evandelisti ne spominju.
smatra se da je to udinio i Isus na Zadnjoj veleni slijede¢i obitaj svoga
xraja gdje se vino nije pilo ako se ne bi prije razbla%ilo s vodom. To mi-
je§anje vode i vina oznatava sjedinjenje Kristove bozanske i ¢ovjetanske
naravi; Krista i viernika, jer Krist je vino a vjernici voda (Otk 17, 15), a
vodsjeéa i na vodu 8to je s krvlju istekla iz Kristova boka na krizu {Iv
19, 34).

% &, Basilius, De Spiritu Sancto, 15, PG 32, 130—131.
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Prastari obidaj pranja sveéenikovih ruku u misi nastao je iz praktic-
nih razloga. Naime, svetenik primajuéi prinosne darove vjernika zaprljao
bi ruke i stoga ih je trebao oprati. Kasnije se tom gestu nadodalo mistiéno
znatenje, da sveéenik treba &istim rukama uéi u Svetinju nad svetinjama.

NACIONALNI LITURGIJSKI KALENDAR

ZA BISKUPIJE HRVATSKOGA J BZIGNOG PODRUCJA
U JUGOSLAVIJI

Na pismeni zahtjev preuz. gosp. Franje Kuharica, nadbiskupa
zagrebadtliog i predsjednika Biskupske konferencije Jugoslavije, od
12. listopada 1979., Sv. kongregacija za sakramente i bogoStovlje
odobrila je 3. sijetnia 1980. (Prot. CD 1157/79) nacionalni Mtur-
gijski kalendar za biskupije hrvatskoga jezitnog podrucja u Ju-
goslaviji tako da su ga odsada duZni obsluZivati svi na koje se
odnosi. Radi se o slijededim blaZenicima i svecima:

2%. IV. BL. OZANA KOTORSKA, djevica — obavezan spomendan.
12. V. BL. LEOPOLD BOGDAN MANDIC, redovnik — obavezan

spomendan.
5 VII SV. CIRIL, monah, i METODIJE, biskup - blagdan.
3. VIII. BL., AUGUSTIN KAZOTIC, biskup — obavezan spomen-

dan. _

7. IX., BL. MARKO KRIZEVCANIN, mudéenik — obavezan spo-
mendan. o .
8. XI. BL. GRACIJA KOTORSKA, redovnica — obavezan Spo-
‘mendan.

14, XI. SV. NIKOLA TAVELIC, mugenik — blagdan.
" (Usp. NOTITIAE, 162, vol. 16 (1980), str. 7)
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