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Sazetak

Cilj je ovog rada istraZiti nekoliko cimbenika koji pridonose tendenciji se-
kularizacije u evandeoskim crkvama u Srednjoj i Istocnoj Europi. Nadalje,
predlazu se teoloska riesenja uzroka sekularizacije. Teza ovog rada jest posto-
janje triju uzroka za sklonost sekularizaciji. Prvi je sekularizacija teoloskog
obrazovanja, drugi je kriza identiteta Crkve, a treci je sekularizacija vodstva.
Kao prvo rjesenje, rjesenje sekularizacije teoloskog obrazovanja, u ovom se
radu predlaZe redefiniranje teologije kao zajednistva, teoloskog obrazovanja
kao preobrazbe, a teoloske formacije kao ucenistva. Drugo, rjesenje krize cr-
kvenog identiteta, koja dovodi do negativnih obiljezja identiteta, jest zamje-
na modela krséanskog zivljenja koji se svodi na izvanjsko suoblicavanje (sto
vodi u socijalnu izolaciju, supkulturalnost i duhovno zlostavljanje) modelom
unutarnje preobrazbe, koji vodi do zdrave duhovnosti i smislene teologije
poslanja. Trece i konacno, rjesenje za sekularizaciju vodstva, jest ponovno
otkrivanje kenotickog modela krscanskog Zivljenja i sluzbe.
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Uvod

U suvremenom se svijetu sekularizacija definira na mnogo nacina. Vecina defini-
cija sadrzi ideju da drustvo prestaje biti vodeno kr$¢anskim nacelima i pripada-
ju¢im sustavom vrijednosti. Oni postupno bivaju zamijenjeni nacelima i vrijed-
nostima koje potje¢u od onoga $to neki nazivaju ,,novim religijama“ suvremenog
svijeta, a to su dobrobit, ljudska prava i zabava.
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Teza ovog ¢lanka jest da suvremene evandeoske crkve nisu imune na proces se-
kularizacije, $to se moze vidjeti u nac¢inu kako je zamisljeno teolosko obrazovanje,
u nacinu kako se crkve nose s krizom identiteta te u pristupu upravljanja Crkvom.
Stoga, ovdje ¢emo pokusati dijagnosticirati nekoliko simptoma tendencije sekula-
rizacije u Crkvi, a posebice tendenciju zamjene biblijskih nacela sekularnim naceli-
ma. Dijagnoza se usredotocuje na tri moguca uzroka ove tendencije, prvo, na teo-
losko obrazovanje, drugo, na crkvenu krizu identiteta i, trece, na sustav vodstva.

Nakon dijagnosticiranja triju uzroka, predlozit ¢emo tri teoloska rjesenja —
tri lijeka za uznapredovali proces sekularizacije. Prvo: sekularizacija teoloskog
obrazovanja moze se sprijeciti i lijeciti oblikovanjem novih odredenja. Teologija
se treba jasno redefinirati kao zajednistvo, teolosko obrazovanje kao preobrazba,
a teoloska formacija kao ucenistvo. Drugo: Crkva se suocava s krizom svog iden-
titeta stoga Sto definira kr§¢ansko Zivljenje u smislu primjene modela izvanjskog
suobli¢avanja, $to vodi u socijalnu izolaciju, supkulturnost i duhovno zlostavlja-
nje. Ova kriza identiteta moze se sprijeciti i lijeciti na nacin da se model izvanj-
skog suoblicavanja zamijeni modelom unutarnje preobrazbe, koji vodi do zdrave
duhovnosti i smislene teologije poslanja. Trece: sekularizacija vodstva moze se
sprijeciti i lijeciti ponovnim otkrivanjem kenotickog modela kr§¢anskog zivljenja
i sluzenja.

Tendencija sekularizacije teoloskog obrazovanja

Prvi uzrok sve izrazitije tendencije sekularizacije u evandeoskim crkvama u Sred-
njoj i Isto¢noj Europi jest specifi¢an pristup teoloSkom obrazovanju. Dva simpto-
ma upucuju na ovu dijagnozu. Prvi je sve vece odvajanje teoloskog obrazovanja
od same Crkve te njegovo tretiranje poput puke akademske discipline, $to zna-
¢ajno slabi imunoloski sustav evandeoskog tijela. Danas biti teolog u zivotu Cr-
kve, u mnogim slu¢ajevima ne znaci imati ulogu ucitelja i mislioca koji ¢e iznova
otkrivati nacela koja upravljaju Zivotom Crkve. Bez duhovnog poziva u sluzbu,
ljudi, koji su trebali krenuti na put kontinuirane teoloske formacije prema tome
da postanu duhovni lije¢nici evandeoskih crkava, postaju vjerski sluzbenici koji
pruzaju vjerske usluge. Zbog ovog nedostatka duhovnog rasta, koji je primjereno
podrzan kontinuiranom teoloskom formacijom, crkveni ¢elnici imaju tendenciju
oponasanja primjera svjetovnih modela vodstva i oblikovanja zajednice. Ovaj mi-
mezis (oponasanje) je u suprotnosti s primjerom oponasanja Boga u Kristu, koji
apostol Pavao zapovijeda vjernicima da slijede u svom rastu. Karl Barth (1936, xi)
u prolegomeni svoga djela Crkvena dogmatika raspravlja o relevantnom primjeru
takvog iskrivljavanja teoloskog obrazovanja, gdje opisuje i kritizira sekularizaciju
njemacke protestantske crkve svoga vremena u smislu ,,zatrovanosti njihove nor-
dijske krvi onime $to propovijeda njihov politi¢ki voda (Fiihrer).”
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Kao teoloski edukatori, moramo mod¢i pravilno prepoznati tendenciju za-
nemarivanja biblijskih nacela i njihove zamjene sekularnim ideologijama, $to bi
nas pak trebalo neprestano podsjecati na ¢injenicu da nas nasi ucenici slijede, ne
samo u pozitivnom vec¢ i u negativnom smislu. Upravo se tu krije prva dimenzija
trajnog zadatka teologa - redefinirati nacin na koji se bavimo teologijom. Ovo re-
definiranje predstavlja zadatak koji je od vitalne vaznosti, ako Zelimo usporiti na-
prijed opisanu tendenciju sekularizacije. U tom kontekstu, postoje tri lekcije koje
nikada ne smijemo smetnuti s uma kada govorimo o teoloskom obrazovanju.
Prvo, teologija treba govoriti s Bogom, za Boga i o Bogu. Teologija se ne odnosi
na nas, ne govori o nasem znanju ili o nagoj mudrosti. Teologija jest i uvijek bi
trebala biti duhovna avantura otkrivanja Bozje ljepote u jedinstvenim odnosima
kojima smo obgrljeni, odnosima Oca, Sina i Duha Svetoga. Teologija je stoga
zajednistvo, i to kristoliko zajednistvo, ¢ija je vertikalna dimenzija na$ odnos s
Bogom, a vodoravna na$ odnos s Bozjim stvorenjem.

Druga lekcija, koje bismo se uvijek trebali sjetiti, jest da je teolosko obrazo-
vanje proces koji nikad u Zivotu ne prestaje. To je proces pri kojem nastavljamo
trajno ujedinjavati teoria (promisljanje bozanske stvarnosti) i praxis (ono $to ra-
dimo) (Lossky 1967, 232). Uvijek bismo prvo trebali promisljati, a tek potom dje-
lovati posto zapravo sami po sebi nemamo $to ponuditi. Kao §to je rekao sveti Pa-
vao: ,,u Kristu je skriveno sve blago mudrosti i znanja“ (Kol 2,3). Stoga, teolosko
obrazovanje nije samo puka informacija ve¢ je to transformacija. Ovaj bi proces
trebao trajno svjedociti da se nasi zivoti kontinuirano preobrazavaju na Kristovu
sliku, kako bi se nase djelovanje trajno preobrazavalo snagom Dubha.

Treca se lekcija odnosi na postavku da teoloska formacija zapravo znacdi uce-
nistvo, koje ne podrazumijeva samo puko oponasanje velikih i utjecajnih osoba iz
nasih teoloskih $kola, ve¢ napredovanje kroz i dapace preko granica svih posto-
je¢ih modela, sve dok nismo u stanju prihvatiti Uzor koji nadahnjuje sve uzore,
nasega Gospodina Isusa Krista. Ucenistvo je proces u kojem najprije saznajemo
istinu da, tek kada duboko promisljamo Bozju stvarnost, stjecemo sposobnost
oponasanja Krista. Kao §to Pavao, spajajuci indikative i imperative kr$¢anskog
zivljenja, potice Crkvu u Efezu: ,,Budite dakle oponasatelji Boga, kao ljubljena
djeca, i zivite u ljubavi, kao $to je i Krist ljubio nas i predao sebe za nas kao prinos
i zrtvu Bogu na ugodni miris!“ (Ef 5,1-2). To je jedini nac¢in da se zaustavi sekula-
rizacija teoloskog obrazovanja koju zapravo provode ljudi koji misle i djeluju kao
da su kvalificirani za obavljanje svih djela Crkve iako nemaju poziv ili ne raspola-
zu darovima za sve sluzbe. Rade¢i tako, negiraju ocitovanje Duha u raznolikosti
duhovnih darova u zajednici!

Ukratko, ako teologija misli, govori i Zivi s Bogom, za Boga i o Bogu, onda
bi teolosku formaciju trebali provoditi ucitelji koji utjelovljuju biblijski nacin raz-
misljanja, koji je razvijen u biblijskoj duhovnosti, a koja pak predstavlja temelj za
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biblijski nacin Zivljenja koji se ocituje u biblijskoj sluzbi. Na taj ¢e nacin teolosko
obrazovanje biti kontekst u kojem nastaje BUK (biblijski uravnotezeno kr§¢an-
stvo), koncept kojem nas je John Stott ucio svojim rije¢ima i sluzbom. Raspola-
zemo trima klju¢nim rije¢ima koje izrazavaju istine kojih bismo se uvijek trebali
drzati: zajednis$tvo, preobrazba i suobli¢avanje. Zajednistvo u Bogu jednih s dru-
gima, preobrazba u Kristu jednih za druge te oponasanje Boga u Kristu snagom
Dubha za cijeli svijet.

Kriza identiteta Crkve

Drugi uzrok tendencije uznapredovale sekularizacije unutar evandeoskih crkava
u zemljama Srednje i Isto¢ne Europe jest kriza crkvenog identiteta. Prvi je simp-
tom ove krize pojava negativnih obiljeZja identiteta. U mnogim su sluc¢ajevima
evandeoski krs¢ani bili prvi u razvijanju negativnih obiljezja svog identiteta. Ti-
jekom dugog razdoblja svoje povijesti evandeoski su kr$¢ani u ovom dijelu svijeta
definirali sebe onime $to ne ¢ine, umjesto onime $to ¢ine kao rezultat onoga sto
jesu. U mnogim je crkvama to dovelo do promicanja izvanjskog ili “automatizi-
ranog suobli¢avanja”. Kao posljedica, mnogi su se pojedinci nasli uhvaceni u tom
pribjezistu koje su zapravo poimali kao stvarnost: “odricanje od svog individu-
alnog integriteta, unistavanje drugih, potpuno povlacenje iz svijeta, psiholosko
degradiranje sebe do te mjere da vanjski svijet postaje komparativno malen i be-
znacajan” (Fromm 1991, 159).

Postoji jos jedan oblik jasne vidljivosti simptoma svjetovne mimeze. Kada
je cilj samo puko izvanjsko prilagodavanje skupu pravila, a ne prirodni biblijski
proces preobrazbe na Kristovu sliku (eikwv) i prema Kristovu primjeru, tada Kri-
stova ecclesia postaje politicka skupina, umjesto da bude duhovna zajednica koju
karakterizira ,,obraenje koje preobrazava“ (Sider 1993, 101). Kada se obracenje
poima kao trenutak, a ne kao proces preobrazenja, javlja se napetost izmedu dva
suprotstavljena modela, izvanjskog suoblicavanja i unutarnjeg preobrazenja. Ako
je preobrazenje cjelozivotni proces, koji pozitivno i progresivno utjece na sva po-
drudja zivota, tada izvanjsko suoblicavanje zahtijeva “svetost” izdvajanja, izolacije
od necistoga vanjskog svijeta, na temelju Zelje da se ostane cist. Iako je potpuno
jasno da biti ¢ist u necistom svijetu svakako predstavlja biblijski zahtjev, takoder
je jednako jasno da nitko ne moze postici ¢istocu na bilo koji drugi nac¢in osim na
nacin kako je Krist bio ¢ist i svet. Michael Riddell (1998, 80) iznosi jedinstvenost
Isusova nacina svetosti:

Jer, Kristova svetost nije bila samo izvanjska ve¢ i unutarnja, utemeljena u
njegovu odnosu s Bogom. Jer, Isusovo je odvajanje ,,odvajanje za, a ne od-
vajanje od". Isus je svet ne zato §to se izolirao od ljudi i od svijeta, niti zbog
nekog razradenog sustava ritualnog prociséenja. Svet je zato $to je potpuno
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i strastveno posvecen Bogu i svijetu. Isus je svet zato $to Bozja ljubav gori u
njegovu srcu. I zato $to je svet, cijeli mu je svijet postao Cist.

Drustvena izolacija, koja nastaje kao posljedica preobrazbe izvanjskim suobli-
¢avanjem, moze biti izrazito opasna, kako psiholoski tako i duhovno. Takoder,
dovodi do fenomena supkulturalizacije, tendencije suprotstavljanja Krista kul-
turi (usp. Niebuhr 1951, 45). To pak zauzvrat rezultira stvaranjem denominacij-
ske supkulture, $to dovodi do razlika koje Biblija ne trazi od vjernika, posebice
do legalizma i bjezanja od stvarnosti (usp. Jurcd 2002, 9). Kad legalizam prijede
osobnu razinu i postane mjera duhovnosti, to ponekad dovodi do duhovnog zlo-
stavljanja jer potice razvoj ,,svijeta maste“ koji je odvojen od stvarnosti sadasnjeg
svijeta (usp. Inch 1972, 30).

U tom se kontekstu pojedinci ¢esto poistovjecuju s denominacijskom sup-
kulturom, umjesto da se suoblicavaju s Kristom. Kao $to je prikazano u Mate-
ju 23, Krist ne samo $to je odbio stvoriti vlastitu supkulturu ve¢ se i energi¢no
suprotstavio onima koji su to pokusavali. Krist, koji se objavljuje iz konteksta
denominacijske supkulture, cesto je karikatura Krista i viSe nalikuje ¢lanovima ta
denominacije nego stvarnom Kristu (biblijskom, suvremenom i vjecnom). John
Stott (1979, 14) je opisao poslanje takvih crkava kao ,neodgovorni eskapizam™:

Medu evandeoskim kr§¢anima je uvijek bilo ili mozda jo$ uvijek jest previse
neodgovornih eskapista. Zajednistvo jednih s drugima u Crkvi mnogo je pri-
rodnije od sluzenja u apati¢nom, ¢ak i neprijateljskom okruzenju vanjskoga
svijeta. Naravno, povremeno ¢emo poduzeti evangelizacijske napade na ne-
prijateljski teritorij (to je nasa evandeoska specijalnost); ali onda ¢emo se opet
povudi natrag preko obrambenog jarka u svoju kr§¢ansku utvrdu (sigurnost
evandeoskog zajednistva), podignuti pokretni most, pa ¢ak i zatvoriti usi pred
vapajima onih koji se bore na samim vratima.

Takve crkve cesto postaju prostori u kojima se ljude odbija ili prihvaca na teme-
lju njihova izvanjskog djelovanja, kao $to to zahtijeva denominacijska supkultu-
ra. Takve su crkve znacajni kandidati za sljede¢u prosudbu: ,,Crkve u kojima se
umornim, ranjenim ljudima daju formule i savjeti koje treba primijeniti u vrijeme
potrebe, ili ih se pak sramoti zbog toga $to imaju potrebe, svakako ne predstav-
ljaju istinskoga Kralja“ (Johnson i VanVonderen 1991, 206). Rezultat na osobnoj
razini je u najmanju ruku trajna nezrelost, pa ¢ak i odustajanje od obracenja. O
takvoj opasnosti Biblija jasno govori u 2 Pet 2,20-22.

Drugi simptom crkvene krize identiteta jest svojevrsna nezdrava duhovnost
koja nastaje kao rezultat zlouporabe Svetog pisma. To rezultira nametanjem ono-
ga $to Biblija zapravo ne propisuje ili degradiranjem duhovnosti na razinu povrs-
ne prakse. Kao $to kaze Robert N. Nash mladi (1997, 3): ,,duhovnost se svela na
automatizirano memoriranje svetih spisa i obranu prepozicijskih istina o Bogu.
Boga, dakle, treba slusati, a ne iskusiti.“
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Mnogi propovjednici i crkve zloupotrebljavaju Sveto pismo na puno razlici-
tih nac¢ina. Od koristenja Svetog pisma kao ,,horoskopa“ za osobni pobozni Zivot
do one vrste propovijedanja koje Sveto pismo pretvara u psiholosko ,oruzje sa
svrhom zastraivanja ili manipuliranja ljudima u potrebi. Zloporaba Svetog pi-
sma jedan je od najcesce koristenih alata u promicanju duhovnog zlostavljanja, a
koju dobro opisuje Robert E. Webber (1999, 118, 124):

Za vecinu nas, koji smo odgojeni u ozracju evandeoskog kréc¢anstva, duhov-
nost je definirana gotovo iskljuc¢ivo u smislu prikladnog popisa stvari §to treba
¢initi, a $to ne. U negativnhom smislu, duhovnost znaci suzdrzavanje od svje-
tovnih navika poput pijenja, pusenja, plesanja i kartanja; dok se u pozitiv-
nom smislu duhovnost definira redovnim posje¢ivanjem Crkve, molitvom,
¢itanjem Biblije i svjedo¢enjem. Ova se formula obi¢no koristi kao pouzdan
obrazac duhovnog rasta. Ali za mene to vodi u duhovni legalizam, kojem
nedostaje autenti¢nosti i zivota. ... Umjesto da slobodno potvrduje biblijska
i crkvena ucenja, duhovnost se na kraju svede na legalizam. Duhovnost se
mjeri odvojenos$éu od definiranih svjetovnih praksi. Iako takva pravila mogu
stvoriti dobro uvjezbanu ,,duhovnu vojsku®, ipak ¢esto ne uspijevaju osobu
uvesti u dublji duhovni zivot.

U mnogim slucajevima to rezultira kultiviranjem nezdrave duhovnosti koja ne-
gativno utjece, kako na obiteljski tako na crkveni i drustveni zivot. Jedan relevan-
tan primjer takve nezdrave duhovnosti istrazuje i americki teolog Eric Titus. U
svom veoma dojmljivom ¢lanku Dispenzacijska hermeneuticka poimanja u SAD:
Podrijetlo i implikacije njihove uloge u medunarodnoj politici Titus (2009, 360)
pokazuje $to se dogada kada zdrava biblijska teologija postane iskvarena i pretvo-
rena u politicki program i ideologiju. U iskusenju da postanu orude u korumpira-
noj politickoj sferi, za crkve bi danas bilo pametno razmotriti donesene zakljucke
i oduprijeti se napasti. ,,Krs¢anski pastori, teolozi, u¢enjaci i laici trebaju pisati i
glasno govoriti bilo sa svoje propovjedaonice ili u uc¢ionicama. Mi jednostavno
moramo inzistirati na eshatologiji koja je usmjerena kristoloski, a ne katastrofic-
no. Jedna donosi nadu, milost i Zivot. Druga nam obecava budu¢nost u pepelu®
(Titus 2009, 366).

Sekularizacija crkvenog celnistva

Tre¢i ¢cimbenik, koji gura evandeoske crkve u Srednjoj i Isto¢noj Europi prema
sekularizaciji, jest usvajanje sekularnih koncepata vodstva u upravljanju krsc¢an-
skom zajednicom. Sluzbenici Crkve i njihove crkve zamjenjuju biblijska nacela
sluzenja i vjernosti Kraljevstvu svjetovnim nacelima vodenja i marketinga koja
imaju za cilj drugaciju vrstu uspjeha. Usvajanje svjetovnih naustrb biblijskih na-
Cela oblikuje novo razumijevanje uloge onih koji sluze u kr$¢anskoj zajednici, kao
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i novi skup ocekivanja koje zajednice imaju od svojih sluzbenika. Na kraju se na
sluzbenika Crkve gleda kao na vodu naroda, a ne kao na slugu Gospodnjeg. To
ga dovodi u opasnost da postane zlostavlja¢ ili pak zrtva zlostavljanja. Suvremeni
mislioci zaklju¢uju da je ,ljudska Zelja za mo¢i ona koja dovodi do zlostavljanja
drugih ljudi® (Nash 1997, 46). Kada celnik koristi svoj polozaj autoriteta kako bi
drugima manipulirao ili ih povrijedio, svjesno ili nesvjesno, jasno je da se radi o
duhovnom zlostavljanju. Johnson i VanVonderen (1991, 65) tvrde: ,,U nasilnim
se duhovnim sustavima vlast postulira, a autoritet ozakonjuje. Poslusnost i po-
kornost su dvije najvaznije rijeci koje se tu ¢esto koriste.“ Jurca (2002, 11) tako-
der dobro opisuje mehaniku duhovnog zlostavljanja: ,,Postoje neodlu¢ne osobe,
ponekad s izrazitom psihickom odgovorno$cu, ali s nezrelom osobnosc¢u, koje
brkaju duhovnu poslusnost s poniznim prilagodavanjem.“

Jedan od korijena zloporabe autoriteta jest narcizam takozvanih voda (usp.
McIntosh i Rima 1997, 94-103). Ovi autori navode narcisoidnost kao jedan od
nekoliko patoloskih stilova vodenja: kompulzivni voda (usp. 1997, 85-93); para-
noi¢ni voda (usp. 1997, 104-113); suovisni voda (usp. 1997, 114-127); pasivno-
agresivni voda (usp. 1997, 128-137). Narcisoidnost predstavlja stvarnu opasnost
za ljude na polozajima s gotovo neogranicenom moc¢i. Jedna od opasnosti koju
opisuju jest moralna hipohondrija (strah od krivnje). Osoba vodena tom vrstom
straha je zaokupljena sobom, ne slusa druge, vrlo je osjetljiva na svaku kritiku
i moze prikriti slabosti pod glumljenim stavom skromnosti i poniznosti (usp.
Fromm 1965, 66-70). Nazalost, u mnogim se slu¢ajevima takve tendencije nje-
guju na teoloskim ucilistima, gdje bududi Celnici dobivaju prenapuhani dojam
svoje vaznosti koji se visestruko kombinira s ,vjeStom nesposobnoséu®, posebice
»Sposobnos$cu da ¢ine dobro ono $to zapravo uopce ne treba ¢initi“ (usp. Thomas
1999, 160).

Stovise, mnoge su zajednice strukturirane na nadin da je mo¢ odlucivanja
koncentrirana u rukama jednog ili nekoliko muskaraca. Mnoge su crkve ustro-
jene kao piramida, na ¢ijem je vrhu osoba koja je ,pozvana“ na sluzbu - pastor,
svecenik, voditelj aktivnosti ili skupina ¢elnika. U mnogim je sluc¢ajevima teolos-
ka diploma jedini nuzan i dovoljan uvjet da bi osoba bila ,,pozvana“ da bude auto-
ritet. lako ne umanjujemo vaznost i nuznost bozanskog poziva u sluzbu, tvrdimo
da vertikalni unutarnji poziv uvijek treba biti uravnotezen sa stvarnom horizon-
talnom kvalifikacijom i prihvacanjem tog poziva unutar zajednice.

U takvim piramidalno ustrojenim zajednicama, svi ¢lanovi pri traZenju rje-
$enja za svoje probleme gledaju prema vrhu piramide. U sretnijim ce slucajevi-
ma, kada celnik ima poziv koji odgovara njegovoj sluzbi, ta sluzba neko vrijeme
napredovati, ali uz cijenu da ¢e taj celnik biti emocionalno i duhovno iscrpljen.
Kad osoba, koja je na vrhu, nije pozvana u svoju sluzbu i nije za nju primjereno
opremljena (stupanj obrazovanja ne osigurava potrebnu stru¢nost!), tada postoji
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opasnost da ¢e ta osoba (paradoksalno) stvoriti sustav u kojem ¢e svi ovisiti o
tome §to ona govori i ¢ini, kako bi odrzala svoj polozaj. Sve to vrijeme izgleda kao
da nitko drugi osim tog ¢elnika ne ¢ini dovoljno za ,funkcioniranje sluzbe“ te
tako institucija postaje vaznija od samih ljudi (usp. Warner 1999, 123).

Kao posljedica, u takvim se zajednicama njeguje zajednistvo bez odnosa; pri-
mjenjuje se kompartmentalisticki pogled na zivot, koji pak dovodi do zatrovanih
odnosa temeljenih na izazivanju osjecaja poput krivnje i srama (usp. Hurding
1992, 252) umjesto da vodi stvaranju odnosa medusobne potpore (usp. Brammer
1973, 25). Prihvacaju se ,,prikladna ponasanja®, a ne osobe. Zajednice, ¢iji su od-
nosi patoloski, ¢esto pred svoje ¢lanove postavlja visoke ciljeve. Ako se ti ciljevi
ne postignu, ¢lanovima zajednice manipulira se preko njihova osjecaja krivnje.
Slijedom toga, strah od neuspjeha ne samo $to paralizira bilo kakvu kreativnost
ve¢ dovodi do ogorcenja i tjeskobe. Vjera i zivot takvih ljudi mogu postati tok-
si¢ni, §to dovodi do otudenja od sebe samih i od drugih. Takvi su ljudi vise u
kontaktu sa svojim vjerskim idejama nego sa samim Bogom (usp. Arterburn &
Felton 1991, 31). Oni lako mogu zavrsiti u kultu licnosti, postati egocentri¢ni,
ljubomorni, uznositi, ¢ak i razviti ,,sindrom nepogresivosti“ (Sanders 1993, 211-
216) te na posljetku $tovati mo¢. Protuotrov za takvu katastrofu dobro opisuje
Erich Fromm (1965, 53): ,,Razumjeti realno i trezveno koliko je ogranicena nasa
mo¢, predstavlja klju¢ni dio mudrosti i zrelosti; $tovati mo¢ je mazohisticki i au-
todestruktivno. Jedno je poniznost, drugo je samoponizenje.”

Nadalje, ¢elnici zlostavljaci promi¢u duhovnu pothranjenost. Moze ih se opi-
sati Bozjim rije¢ima proroka Jeremije kao slomljene cisterne koje ne drze vodu
(Jer 2,13). U procesu svoga nezdravog rasta, takvi ljudi zamjenjuju solidno biblij-
sko izlaganje propovijedanjem. Duhovno propovijedanje zamjenjuju ,,uspje$nim*
propovijedanjem, a to je propovijedanje privlacno posto pothranjuje iluzije i im-
presionira ne zahtijevaju¢i pokajanje. Tako imamo ljude cije iskustvo obracenja
ne podrazumijeva pokajanje, oni dozivljavaju promjenu bez preobrazbe, spasenje
bez posvecenja, oni su vje¢ni putnici na putu inicijacije u kr§¢ansko zivljenje koji
nikada zapravo ne postaju Isusovi ucenici. Kada takva ,,uspjesna“ zajednica raste,
prijeti da postane svjetina, a ne Crkva.

Jos jedan korijen autoritarnog strukturiranja nasih crkava je nevidljivi pod-
zemni dijalog s tradicionalnim povijesnim (drZavnim) crkvama koji promice hi-
jerarhijsko videnje Crkve i sluzbe te koji je vrlo neprikladan za evandeoski etos.
Situacija na koju se Pavao referira u 1. Korin¢anima 1 je takoder prisutna u crkva-
ma danas$njice: postale su svjetovne jer su slijedile svjetovne definicije uspjeha,
svjetovne prioritete. Za Pavla se Bozja Crkva sastoji od ljudi koji za sebe ne misle
da su vje¢no na zemlji niti koji na zemlji grade svoja vlastita kraljevstva. Umjesto
toga, oni sebe vide kao privremene stanovnike zemlje, koji Zive u Kristu (1 Kor
1,2).
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Nudimo tre¢i teoloski zadatak nase generacije kao rjesenje za probleme pro-
uzrocene svjetovnim definicijama i pristupima vodenju. Kako bismo zaustavili
tendenciju sekulariziranja crkvenog vodstva, trebamo ponovno otkriti kenoticku
dimenziju krs¢anskog Zivota i sluzbe koja ima vrhunski uzor u Kristovu Zivotu i
sluzbi:

Budite jedni prema drugima kao $to je Isus Krist. Dok je bio u BoZjem obli¢-
ju, on se nije gréevito drzao svoje jednakosti s Bogom, nego je sebe ponistio
uzevsi oblic¢je sluge, i postao jednak ljudima. Vanjstinom je bio kao ¢ovjek.
Ponizio je samoga sebe postavsi poslusan do smrti, do smrti na krizu (Fil
2,5-8).

Za Krista, kenosis nije znacilo odricanje od bozanskih prerogativa (usp. Barth
1962, 62; Martin 1983, 100). Prije je to bilo njegovo prihvacanje Bozjeg plana
(usp. Dunn 1989, 117; Wright 1991, 84) iako je taj plan znacio da ¢e Krist na sebe
preuzeti ulogu sluge. Pavao suprotstavlja sliku (,,oblik“) Boga u Kristu, njegovu
ontolosku dimenziju, slici roba koju je Krist prigrlio kako bi ispunio Bozji plan
spasenja. Prema Pavlovoj teologiji, to jest obrazac koji trebaju slijediti kr§c¢ani i
kric¢anski vode. Poput Krista, koji je ontoloski bio u obliku (popgn) Boga te se
toga odrekao kako bi na sebe preuzeo lik roba i trpio do smrti na krizu, tako
kr$canin, koji je sada u Kristu, treba u¢i u ovu kenoticku dimenziju, $to znaci su-
djelovati u Kristu i hodati Kristovim putem. Ili, rije¢ima Georgea Eldona Ladda
(1974, 516): ,Krista treba oponasati u njegovoj samozatajnoj ljubavi te u dariva-
nju samoga sebe u patnji i smrti.“

Govoreci o ovoj paraleli izmedu Krista i kr§¢anina, mozemo zakljuciti da je
kenosis krs¢anina usmjeren, ne samo na njegov unutarnji stav prema Bogu ve¢ i
na njegov odnos prema drugima. To znaci da je sudjelovanje u Kristovoj patnji
dio individualne identifikacije s Kristom. Stoga, Pavlu sudjelovanje u Kristu znaci
sudjelovanje u Njegovoj smrti i uskrsnucu, koje se izvanjski izrazava u krstenju,
te sudjelovanje u Njegovoj patnji koja se izrazava u kenotickom nacinu Zivljenja.
Jer, ,Krist ne nudi toliko primjer koji treba slijediti koliko obrazac zivljenja i gos-
podstvo u koje treba uci“ (Ziesler 1983, 45). Ovaj ¢e obrazac obuhvatiti, ne samo
unutarnji zivot (usp. Schweitzer 1968, 142) ve¢ i odnose s drugima u Kristovu
Tijelu (usp. Banks 1994, 26).

Dok Crkva slijedi ovaj kenoticki nacin Zivljenja zasnovan na Kristovu pri-
mjeru, takoder biva preobrazavana na Njegovu sliku. Objavljujuci stvarnost ne-
beskoga gradanstva svojih ¢lanova, prema Pavlovoj teologiji, Crkva uprizoruje
i podsjeca ljude cijeloga svijeta na ogranicenost i kratkotrajnost ljudskih bi¢a u
svijetu i svemiru. Neil Elliott (1997, 184-185) tvrdi da se Pavao suprotstavlja ,,im-
perijalnoj teologiji“ svojom ,,0stvarenom eshatologijom® te ,,krizom legitimiteta®,
bas kao §to se suprotstavlja gladi za uspjehom i pobjedom koja je bila materija-
lizirana u Pax Romana. S apokalipti¢cnom teologijom Crkve (1997, 182), s esha-
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toloskim ,ve¢, a zapravo jo$ ne“ (usp. Wright 1992, 406), s novim identitetom u
Kristu i novom paradigmom pobjede, kroz patnju do slave, u miru Bozjem. To se
treba pronaci, ne unato¢ svim neprijateljstvima i neprijateljima, ve¢ usred njih,
prihvacajuci sve u ljubavi Krista. U skladu s ovdje recenim, Pavao prije svega
predlaze suprotstavljanje tvrdnji da Cezar ima karakteristike boZanstva. Njemu
Pavao suprotstavlja pravoga Gospodina, Isusa Krista. Ili, rije¢ima N.T. Wrighta
(2000, 164): ,,Pavao se nije protivio Cezarovom carstvu prvenstveno stoga $to je
to bilo carstvo, sa svim neugodnim konotacijama koje smo naucili povezivati s
tom rijeci, vec¢ stoga $to je bilo Cezarovo, a Cezar je bio taj koji je polagao pravo
na bozanski status i ¢ast, koja, medutim, pripada samo i jedino Bogu.”

Zakljucak

U ovom smo radu ustvrdili da su evandeoske crkve u Srednjoj i Isto¢noj Europi
u opasnosti od sekularizacije. Ta se tendencija temelji na tri uzroka: sekularizaciji
teologije, koja je vidljiva u shizoidnom razdvajanju teorije i prakse, krizi identi-
teta Crkve, koja je vidljiva u razvoju negativnih obiljezja identiteta koji pak vode
do nezdrave duhovnosti i eskapizma, te sekularizaciji vodstva, koja je vidljiva u
zloporabi vlasti ukorijenjenoj u narcisoidnosti ¢elnih ljudi.

Nadalje, ustvrdili smo da bismo trebali traziti tri teoloska rjesenja kako bi-
smo sprijecili i lijecili ove probleme u evandeoskoj kr§¢anskoj misli i zivljenju.
Prvo, potrebno je redefinirati teologiju kao razmisljanje, zivljenje i govorenje s
Bogom, za Boga i o Bogu, te rekonceptualizirati teolosko obrazovanje kao cje-
lozivotni proces preobrazbe i ucenistva. Drugo, potrebno je da Krist ponovno
zauzme sredi$nje mjesto kao uzor. Trece, potrebno je ponovno otkriti kenoticki
nacin zivljenja nadahnut Duhom, po uzoru na Krista.
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Daniel G. Oprean
The Secularization of the Church: Causes and Theological Remedies
Abstract

The aim of this article is to explore a few factors that contribute to the tendency
towards secularization in the evangelical churches in Central and Eastern Euro-
pe. It further suggests theological remedies to address the causes of secularizati-
on. The thesis of this article is that there are three causes for the tendency towar-
ds secularization. First is the secularization of theological education, second is
the crisis of ecclesial identity, and third is the secularization of leadership. The
tirst proposal of this article is that the remedy for the secularization of theolo-
gical education is redefining theology as communion, theological education as
transformation, and theological formation as discipleship. Second, the remedy
for the crisis of ecclesial identity that leads to negative identity markers is the
replacement of the external conformation model of Christian life (which leads
to social isolation, subculturality, and spiritual abuse) with the internal transfor-
mation model, which leads to a healthy spirituality and a meaningful theology of
mission. Third and finally, the remedy for the secularization of leadership is the
rediscovery of the kenotic model of Christian life and ministry.
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