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Sazetak

Ovaj clanak bavit ce se krstenjem u Duhu Svetome: $to ono zapravo jest,
kako se manifestira i koji su njegovi plodovi. U uvodu je prvo iznesena pro-
blematika i pitanja koja se vezu uz temu krstenja u Duhu, zajedno s tezom
koja ce biti testirana. Teza je da je krstenje u Duhu Svetome biblijski najra-
zumljivije ako se shvati kao jedinstven i neponovljiv dogadaj, svojstven svim
krséanima, a koji se dogada u trenutku spasenja te da ga ne prate nikakvi
trenutni i izvanjski znaci. U prvom su dijelu clanka prezentirani razliciti po-
gledi na doktrinu krstenja u Duhu Svetome i njihovi povijesni razvoji. Tada
se prelazi na analizu biblijskih podataka, a u fokusu su svi glavni odjeljci koji
se bave tom temom. Poseban je naglasak stavljen na knjigu Djela apostolskih
i teologiju ,,drugog blagoslova”, koja se nalazi u sredistu debate. Zatim se
raspravlja o odnosu hermeneutike i iskustva. Konacno, u zakljucku daje se
praktican pogled na krstenje u Duhu te biblijski poticaj na krscanski Zivot.

Klju¢ne rijeci: krstenje u Duhu Svetome, ispunjenje Duhom, Obelanje Oce-
vo, odgodeni blagoslov, drugi blagoslov, naknadno/odvojeno iskustvo

“On Ce vas krstiti Duhom Svetim i ognjem..” (Mt 3,11%)!

Postoji li ,drugi blagoslov koji je moguce iskusiti nakon spasenja, kao $to to
tvrde pentekostalci? Ako postoji, moze li se nazvati ,,krstenje u Duhu Svetome*
ili izjednaciti s njime? Sto je zapravo kritenje u Duhu? Ovaj ¢e ¢lanak na temelju

1 Ako nije drugadije navedeno, autor ovog ¢lanka koristit e ONLINE BIBLIJU - prijevod Biblije
u izdanju Kr$¢anske sadasnjosti (https://biblija.ks.hr/default.aspx)
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analize biblijskog teksta pokazati da je krstenje u Duhu Svetom biblijski najra-
zumljivije ako se shvati kao jedinstven i neponovljiv dogadaj, svojstven svim kr-
$¢anima, a koji se dogada u trenutku spasenja (kada je vjernik stavljen u Krista
i postaje dio njegova tijela) te da ga ne prate nuzno nikakvi trenutni i izvanjski
znaci.

Najprije e biti predstavljeni razliciti pogledi na doktrinu krstenja u Duhu,
zajedno sa svojim povijesnim razvojem. Zatim ce biti analiziran biblijski tekst, s
fokusom na sve odjeljke koji su vazni za ovu temu. Poseban ¢e naglasak biti na
knjizi Djela apostolskih i teologiji ,,drugog blagoslova“ koja je centralna za isprav-
no razumijevanje doktrine. Takoder, bit ¢e razmatran odnos izmedu iskustva i
hermeneutike, tj. na¢ina interpretacije i tumacenja Svetoga pisma. Konacno, bit
¢e sagledana prakti¢na primjena doktrine krstenja u Duhu zajedno s biblijskim
poticajima na kr§¢anski zivot.

1. Razliciti pogledi i njihov povijesni razvoj

Prije pentekostalnog probudenja s pocetka devetnaestog stoljeca, doktrina o kr-
$tenju u Duhu Svetome nije bila nesto $to bi izazivalo kontroverzu ili o ¢emu se
redovito raspravljalo u Crkvi. No pocetkom dvadesetog stoljeca, a osobito nakon
dogadaja u Crkvi u ulici Azusa i dozivljaja koji su nazvani krstenje u Duhu, ta
doktrina i iskustvo izvrsili su znacajan utjecaj na modernu Crkvu. Iskustvo krste-
nja u Duhu Svetome, poprac¢eno govorom u ,jezicima®, strelovito se prosirilo ra-
zli¢itim denominacijama, izazivajuci uzbudenje, rasprave, pa cak i nered. Danas
postoji vise razlicitih interpretacija o tome $to se to¢no dogodilo prilikom toga
»drugog pentekosta“. Ovisno o interpretaciji i razumijevanju tih dogadaja, razvili
su se razliciti pogledi na doktrinu krstenja u Duhu Svetome.

Postoji nekoliko glavnih pogleda na ovu kontroverznu doktrinu, a svaki po-
gled dalje se moze podijeliti na odredene varijante, ovisno o naglascima i razu-
mijevanjima detalja. Glavna podjela bila bi na katoli¢ki i protestantski pristup.
S obzirom na to da se spomenuta doktrina nije previSe razvijala (niti je ima-
la prevelik utjecaj) unutar Pravoslavne crkve, njezin pristup nece biti evaluiran
u ovome c¢lanku. Glavne podjele unutar protestantizma postoje izmedu sakra-
mentalnih (u anglikanskim, luteranskim i prezbiterijanskim krugovima) i nesa-
kramentalnih pogleda (Medved 2015, 177). Budu¢i da su ovu doktrinu donijeli
pentekostalci razvojem svojih ucenja i pentekostalnih denominacija, unutar sa-
mog protestantizma postoji jo$ i podjela na tri glavne struje: evandeosku, pente-
kostalnu i karizmatsku (Cheung 1996, 115). Neki autori takoder raspoznaju pet
glavnih pogleda ili struja: katolicku, reformiranu, wesleyjevsku, pentekostalnu
i karizmatsku (Brand 2004, 2). Ova $ira podjela razli¢itih pogleda iznesena je
kronoloskim redom, prema povijesnom vremenu nastanka i razvoja pojedinog
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pogleda. Stoga, ista ¢e se podjela koristiti u prezentaciji svakoga pojedinog razu-
mijevanja i njegovih specifi¢nosti.

Klasi¢ni je katolicki pogled sakramentalne prirode, prema kojemu se spasenje i
opravdanje razumijevaju kao medusobno isprepleteni i progresivni sakramentalni
procesi. Oboje se inicijalno primaju kada vjernik prvi put prima sakrament, a ka-
snije postupno rastu u Zivotu vjernika kroz daljnje participiranje u sakramentima
(Horton 2004, 102). Sto se tice teoloske pozicije Katoli¢ke karizmatske obnove, koja
je pocela Sezdesetih godina prosloga stoljeca, njezini pobornici bez zadrske prizna-
ju da su usvojili klasi¢nu pentekostalnu doktrinu. S obzirom na to da ,ve¢ razdvaja-
ju djelo Duha Svetoga u sakramentima krstenja i svete potvrde (krizme), pitanje za
njih nije razdvajanje samo po sebi, ve¢ ‘kako da se to razdvajanje, kao novo iskustvo
Dubha uklopi u crkvenu sakramentalnu ekonomiju™ (Horton 2004, 102). U teologiji
katolicke karizmatske obnove ,inicijalno izlice Duha Svetog u Zzivotu vjernika je
istinsko i treba biti razlu¢eno od krstenja/obracenja i naknadnih ispunjenja i poma-
zanja Duhom (Horton 2004, 103). Znaci, opcenito za katolike debata je ,,je li krste-
nje u Duhu oslobadanje ve¢ postojece sakramentalne milosti ili je to novo iskustvo,
koje se deSava neovisno o sakramentima?“ (Horton 2004, 102).

Do Reformacije, klasi¢ni katoli¢ki sakramentalni pogled krstenja u Duhu sta-
jao je prakticki neizazvan. No pocetkom Reformacije, razumijevanje spasenja i
opravdanja pocelo se mijenjati. Takoder, vaznost sakramenata (i njihov broj) kao
sredstava primanja milosti pocela se umanjivati. Rane su protestantske denomi-
nacije gledale na spasenje kao na trenutni i cjeloviti dogadaj u trenutku kada je
osoba povjerovala, dok se posvecenje shvacalo kao nesto $to se postize postupno
(progresivno). No kako Del Colle zakljucuje, o krstenju u Duhu Svetome nije se,
niti bi se raspravljalo ,,bez klasi¢noga pentekostalnog dozivljaja“ (Horton 2004,
101). Kao odgovor na tu danasnji klasi¢nu pentekostalnu doktrinu, Kaiser pred-
stavlja tipi¢ni reformirani pogled da se ,,krtenje u Duhu prima u trenutku kada
se osoba obrati (Kaiser 2004, 16).

Da bi se, prije svega, steklo razumijevanje kako je doslo do pojave klasi¢ne
pentekostalne doktrine krstenja u Duhu Svetom, potrebno se vratiti do osamna-
estog stoljeca i pojave wesleyjanizma, ili takozvanog ,kr$¢anskog savrsenstva®
~Wesley je smatrao da je njegova misija obnoviti biblijski balans izmedu oprav-
danja i posvecenja, balans koji je u katolickoj tradiciji neravhomjerno naginjao
posvecenju, a kod protestanata opravdanju“ (Dunning 2004, 182). Wesleyjevo ra-
zumijevanje djelovanja Duha Svetog prije svega se odnosilo na posvecenje, i za
njega je milost imala dva znacenja. Prvo je bilo nezasluzena naklonost, a drugo sila
koja transformira (Dunning 2004, 186). Tu transformirajucu silu, koja posvecuje,
Wesley je smatrao ,,drugim blagoslovom® iako je nikada nije nazvao ,krstenje u
Duhu Svetome®. Njegov suradnik, Fletcher, taj je termin koristio ces¢e iako ga nije
poistovjecivao s kompletnim posve¢enjem (Dunning 2004, 199). I to je upravo
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ono §to je ,pokret svetosti“ u¢inio u devetnaestom stolje¢u. Vjernici pokreta sve-
tosti poistovijetili su cijeli proces posvecenja s krstenjem u Duhu Svetome i koristili
»Pentekost kao paradigmu za to ‘drugo djelo milosti’ (Dunning 2004, 199).

Klju¢ni doktrinarni razvoj dogodio se kada je tradicionalni wesleyjanski
naglasak na ,savr§enstvu“ spojen s temom ,,sile“. Phoebe Palmer izjednacila je
ta dva termina, sugerirajuci da ,,svetost jest sila“ (Dayton 1987, 94). Iz pokreta
svetosti i dubljeg interesa za Duha Svetog, razvilo se pentekostalno probudenje,
takoder poznato pod imenom ,,prvi val® To iskustvo i taj dozivljaj interpretirani
su i objasnjeni u terminima koji se danas nazivaju klasi¢ni pentekostalizam. Taj
pokret objedinjuje tri temeljne znacajke. Kao prvo, krstenje u Duhu je prije svega
osnazivanje za krs¢ansku sluzbu. Drugo, to iskustvo dolazi nakon spasenja i, tre-
¢e, njegov je potvrdni znak govor u drugim jezicima (Loder 2002, 75-76).

Iz toga pokreta, u drugom dijelu dvadesetoga stoljeca iznjedrio se karizmat-
ski pokret (,,drugi val®) s vlastitim razumijevanjima kr$tenja u Duhu. Unutar ka-
rizmatskog pokreta postoji lepeza pogleda i razli¢itih stavova glede razdvojenosti
dozivljaja (krstenja u Duhu od spasenja) i nuznosti drugih jezika kao potvrdnog
znaka. Takva je situacija karakteristicna i za ,,trec¢i val“. U tre¢em valu (naglasak
je na ponovnom uspostavljanju sluzbi apostola i proroka) objedinjuju¢i ¢cimbenik
vezan uz kr$tenje u Duhu je manifestiranje znakova i ¢udesa, a poglavito darova
Duha Svetog navedenih u listi iz 1. Korin¢anima 12. poglavlje.

2. Analiza biblijskih odjeljaka na kojima se temelji doktrina

Sveukupno u Pismu postoji samo sedam odjeljaka u kojima se krstenje u Duhu
Svetome spominje eksplicitno. Svi se nalaze u Novom zavjetu, od cega su Cetiri u
evandeljima (Mt 3,11, Mk 1,8, Lk 3,16, Iv 1,33), dva u Djelima apostolskim (Dje-
la 1,5;11,16) te jedan u poslanicama (1. Kor 12,13) i svaki je primjer u glagolskom
obliku ,krstiti/kr$teni Duhom Svetim® Unato¢ tomu, kao pojam koji opisuje to
iskustvo u moderna vremena razvijen je i uvrjezeniji imenicki oblik ,krstenje
Duhom" (Medved 2015, 173).

U $est slucajeva (osim u Markovu evandelju) koristi se ista rije¢ u grékom, pri-
lozna oznaka ,.en”. U Markovu evandelju ta je prilozna oznaka izostavljena, ,,ali ne
dolazi do promjene u znacenju, jer imenica u dativu sama moze imati isti smisao kao
i kada se koristi sa priloznom oznakom ‘en’ (Grudem 2000, 767). Ta prilozna oznaka
moze se prevesti kao ,,od, u, sa ili po* Prvih Sest puta kada se spominje (u Evandelji-
ma i Djelima) radi se o usporedbi s Ivanovim vodenim kritenjem, i gotovo uvijek je
prevedena kao ,,u ili sa“ (u hrvatskom prijevodu ta prilozna oznaka najéesce ostaje
neizrecena). U slucaju 1. Korin¢anima 12,13, ve¢ina modernih prijevoda, prevodi je
kao ,,s/sa“ (Grudem 2000, 768) i za pobornike ,teologije drugog blagoslova“ zadnji
dio toga retka ima potpuno drugaciji smisao nego u prethodnih Sest slucajeva.
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2.1 Krstenje u Duhu Svetom u Starom zavjetu

Kada se pristupa ovoj temi u Starome zavjetu, nailazi se na jedan ocigledan
problem. Naime, kako je uopée moguce razgovarati o krstenju Duhom kada se
taj pojam ne spominje u Starom zavjetu? U ovom je slucaju potrebno upotrijebi-
ti odredene hermeneuticke principe. To su alati i objektivne (mjerljive) metode
koje se koriste u interpretaciji Pisma, kako bi se doslo do njegova boljeg razumi-
jevanja. Za kr§c¢ane, progresivno (napredujuce ili rastuce) otkrivenje, tj. uvjerenje
da se Bog progresivno objavljuje kroz Pismo, bit ¢e vrlo korisno u ovome pri-
mjeru. Drugim rijec¢ima, to je razumijevanje da je u Starom zavjetu Novi zavjet
prikriven, dok je u Novom zavjetu, Stari zavjet otkriven. Ovo razumijevanje i
interpretacija jasno se vidi u mnogim Isusovim novozavjetnim izjavama. Tako,
kada Isus govori o krstenju u Duhu Svetom, kaze svojim ucenicima ,,neka ¢ekaju
Obecanje Ocevo . . . Ivan je krstio vodom, a vi ¢ete naskoro nakon ovih dana biti
krsteni Duhom Svetim’™ (Dj 1,4-5).

Isusovo direktno podsjecanje na ,Obecanje Ocevo“ daje zakljuciti da je to
obecanje nekada ranije moralo biti i dano, a to je, prema svemu sude¢i, u Starom
zavjetu. Za one koji se ne slazu s takvim zakljuckom, ve¢ predlazu da se to obe-
¢anje odnosi na Isusove vlastite rije¢i dane u Novom zavjetu, apostol Petar nudi
jasnu potvrdu u svojoj poruci na Pentekost (Dj 2,16-18). U njoj objasnjava da je
ono §to se dogodilo na Pentekost, barem djelomic¢no (ili inicijalno) ispunjenje
prorostva o obe¢anom izli¢cu Duha Svetog koje je dao prorok Joel (Joel 2). Na
ovom primjeru vidi se da je u Novom zavjetu otvoreno obznanjeno nesto sto je
bilo barem implicitno objavljeno u Starome. S novozavjetnim razumijevanjem
krstenja u Duhu (kao $to ¢e biti prezentirano), lako ¢e biti uspostaviti povezni-
cu izmedu novozavjetnih i starozavjetnih odjeljaka. Primjer je Mojsijev vapaj u
Knjizi Brojeva: “Oh, kad bi sav narod Jahvin postao prorok! Kad bi Jahve na njih
izlio svoga duha!“ (Br 11,29). Da to nije bila isklju¢ivo Mojsijeva Zelja, ve¢ i zelja
koje je dolazila iz samog BoZjega srca, jasno je vidljivo iz Joela 2, Ezekiela 36 i
Jeremije 31. Obecanje, Dar i Duh, svi upucuju na istu stvar - Novi savez koji je
obecao Bog Otac, a uspostavio Bog Sin.

2.2 Krstenje u Duhu Svetom u Evandeljima

Kao $to je vec receno, krstenje u Duhu spominje se u sva Cetiri evandelja: Ma-
tej 3,11-12, Marko 1,8, Luka 3,16-17 i Ivan 1,33. Ivan Krstitelj objavljuje, a Matej
i Luka dodaju u svojim izvjestajima da ¢e Mesija krstiti, ne samo Duhom Svetim
vec i vatrom. Ovo kritenje vatrom cesto se povezuje sa sudom s obzirom da ga
vatra Cesto predstavlja u Starom zavjetu (Kaiser 2004, 300).> Da se ovo krstenje

2 To nije jedina poveznica jer vatra takoder moze imati i pro¢i§¢avajuéi ucinak, kao na primjer
u Izaiji 4,4.
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vatrom ne odnosi na neko posebno i izdvojeno krstenje, ve¢ na plamene jezike
kritenja u Duhu Svetome, oito je iz dogadaja zabiljezenih na Pentekost. Sto se
dalje tice primjera iz Evandelja, vazno je primijetiti ,,da je glagol u aktivnhom obli-
ku, a Krist je subjekt” (Kaiser 2004, 20).

Odlomak iz Ivana 20,21-22, koji je takoder poznat pod nazivom ,,Ivanov Pen-
tekost®, prvo je mjesto gdje se pojavljuju znacajnije razlike medu interpretacija-
ma. Za Williamsa (1990, 2:174), to je vrijeme i mjesto kada su ucenici rodeni od
Dubha. Arrington (1981, 5) se slaze i dodaje da je ,,prisilna egzegeza“ pretpostaviti
da ucenici nisu bili nanovorodeni prije Pentekosta. Znaci, prema njima, na dan
Pentekosta Duh se Sveti spustio na ucenike koji su ve¢ bili ,novorodena zajed-
nica vjernih® (Williams 1990, 2:174). Iako je ovo razumijevanje svih klasi¢nih
pentekostalaca i nekih karizmatika, postoje odredeni problemi u spomenutoj
interpretaciji. Ti problemi ticu se razumijevanja krstenja u Duhu kao ,,drugog
blagoslova®, tj. dogadaja koji je odvojen od spasenja i dogada se naknadno. Autor
kompaktnu cjelinu. Ako umjesto ,,drugog blagoslova® primijenimo koncept ,,0od-
godenog blagoslova® sastavljana cjelina i dobivena slika bit ¢e mnogo jasnija.

Grudem predlaze da ,, Ivanov Pentekost“ trebamo shvatiti kao ,,prorocki ¢in®
Iako na prvu pomisao takva interpretacija djeluje cudno, kada se uzme u obzir
Ivan 7,38-397, ovaj prijedlog postaje vrlo vjerodostojan. Redak 39 takoder upu-
¢uje na odredeni protok vremena: ,,to rece o Duhu kojega su imali primiti oni
$to vjeruju® Sto se tic¢e toga vremenskog odmaka, umjesto da se primanje Duha
smatra naknadnim ili razdvojenim od spasenja, ispravnije ga je smatrati odgode-
nim dogadajem. Takvo razumijevanje igrat ¢e vaznu ulogu prilikom interpretaci-
je dogadaja u knjizi Djela apostolskih. Dodatni razlog za takav pristup je takoder
da se ne bi dovodilo u pitanje novozavjetno spasenje i evandelje milosti, koje je
namijenjeno svima onima ,$to vjeruju®. Ta slika savr§eno pristaje dogadajima
opisanima u Djelima 2 na dan Pentekosta. Onima koji su vjerovali u njega (uce-
nici), na taj su dan primili Duha Svetoga, usli u novozavjetno iskustvo spasenja i
postali dio tijela Kristova, tj. Crkve. *

3 “Neka pije koji vjeruje u mene! Kao §to rece Pismo: ‘Rijeke ¢e Zive vode poteli iz njegove utro-
be!’ To re¢e o Duhu kojega su imali primiti oni $to vjeruju u njega. Tada doista ne bijase jo$
dosao Dubh jer Isus nije bio proslavljen.*

4  Ako se Isusovo proslavljenje (Iv 7,39) odnosi samo na Isusovo uskrslo i proslavljeno tijelo i
na ,primanje Duha Svetoga“ u Ivanu 20,22 kao ispunjenje Ivana 7, §to onda treba biti ispunje-
no na dan Pentekosta? Nasuprot takvoj interpretaciji, Petar kaze da je Obecanje Ocevo, Duh
Sveti, primljen i izliven od strane uznesenog Krista koji je ,,desnicom dakle Bozjom uzvisen®
(Dj 2,33). ESV prijevod glasi ,,uzvi$en s desne strane Bogu*, gdje je jo$ jasnije opisana pozicija
autoriteta i uzvisenja (proslavljenja) koju je primio Krist.
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2.3 Krstenje u Duhu Svetom u Djelima apostolskim

Da bi se ispravno razumjela doktrina kritenja u Duhu, klju¢no je razumjeti
kontekst u kojem su nastala Djela apostolska, ¢ije razumijevanje ovisi o herme-
neutickom pristupu koji se primjenjuje. lako medu pobornicima gramaticko-po-
vijesne metode postoji generalni konsenzus i prepoznavanje da su Djela apostol-
ska povijesni narativ, kako primijeniti taj specifi¢ni knjizevni stil (Zanr) srediste
je debate izmedu evandeoskih krs¢ana i klasi¢nih pentekostalaca.’ Jesu li Djela
apostolska samo ,,opis“ ili su i ,,propis“? Mogu li se i smiju li se izvlaciti teolos-
ki zakljuéci iz zanra povijesnog narativa ili je to dopusteno samo za didakti¢ne
(poucne) dijelove Pisma, kao $to su poslanice? Koliko su razlicite i razdvojene
Lukina pneumatologija od Pavlove (Dunn 1993, 27)?

Dan Pentekosta u Djelima 2 opisuje izlice Duha Svetog kao klju¢ni dogadaj
u novozavjetnom razdoblju (Dunn 1993, 16). U ovom ¢lanku ve¢ je polozen dio
temelja za taj dogadaj: Bog Otac dao je Obecanje Svoga Duha u Starome zavjetu.
Na pocetku Novog zavjeta Ivan Krstitelj prepoznaje Isusa kao onoga koji krstava
Duhom Svetim. Takoder, Luka, autor Djela apostolskih, ponovno to naglasava
na pocetku svoje knjige. U Djelima 1,4-5 navodi Obecanje Ocevo da ¢e ucenici
biti krsteni (u ili sa) Duhom Svetim. Posljedica toga bit ¢e: “... primit cete snagu
Dubha Svetoga koji ¢e si¢i na vas i bit ¢ete mi svjedoci u Jeruzalemu, po svoj Judeji
i Samariji i sve do kraja zemlje® (Dj 1,8). Ovaj redak sluzi kao plan i kostur knjige
jer je Luka prema tom retku strukturirao cijelu knjigu. Pazljivim ¢itanjem Djela
apostolskih, osoba moze uociti da su Obecanje, kr§tenje Duhom Svetim i osnaze-
nje za sluzbu svi dijelovi jednog te istog dara (Unger 1944, 242).

2.3.1 Djela 2, ,,Jeruzalemski pentekost

Iako pojam ,,krstenje u Duhu“ nije izravno koristen u odjeljku Djela 2,1-4,
ocito je da je dan Pentekosta bio ispunjenje dugoocekivanog ,,Obec¢anja Ocevog®.
Svih sto dvadeset ucenika ,,se napuni$e Duha Svetoga“ (redak 4), kao znak da
je Duh obecan po proroku Joelu kona¢no izliven na svako tijelo (redak 17). To
je bila izravna posljedica Mesijina uzvisenja. ,,Desnicom dakle Bozjom uzviSen,
primio je od Oca Obecanje, Duha Svetoga, i izlio ga kako i sami gledate i slusate“
(Dj 2,33). Petar je sve prisutne poticao da se pokaju i da se krste u Mesijino ime,
za oprostenje grijeha kako bi mogli primiti ,,dar, Duha Svetoga“ (r. 38). ,Ta za vas
je ovo obecanje i za djecu vasu i za sve one izdaleka, koje pozove Gospodin Bog
nas“ (r. 39).

5 Klasi¢ni pentekostalci su takoder poznati pod ve¢ spomenutim nazivom ,,prvi val®. Za razliku
od SAD-a, u Hrvatskoj podjela na pentekostalce i evandeoske kr§¢ane nema toliko prakti¢nu
primjenu buduéi da se glavnina pentekostalaca nalazi u najveéoj pentekostalnoj denominaciji
pod imenom Evandeosko-pentekostna crkva (EPC).
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Ako je razumijevanje ovoga dogadaja ograni¢eno samo na ,osnazivanje za
sluzbu®, i to kao iskustvo ,nakon i odvojeno® od iskustva spasenja, tada se radaju
mnoga nova pitanja. Kada je Crkva nastala ako ne na Pentekost? Ako je Novi
savez uspostavljen prilikom Posljednje vecere, kada je onda potvrden (ratifici-
ran)? I kojim znacima? Slijedeci takvo tumacenje, osoba bi morala zanemariti
spasonosno djelovanje Duha Svetog jer bi se onda sva dana obecanja odnosila
samo na osnazivanje. Ovdje nije u pitanju samo naglasak Lukine pneumatolo-
gije u odnosu na Pavlovu ve¢ §to se nalazi u centru Evandelja? Cak da to i jest
osnazivanje, zasigurno ono nije odvojeno od spasenja! Uvjerljivije, ovaj dogadaj
(Pentekost) predstavlja ulazak ucenika u puninu novozavjetnog spasenja koje su
Cekali (Iv 7,39).

2.3.2 Djela 8, ,,Samaritanski pentekost“

Prema rasporedu danom u Djelima 1,8, Evandelje je napravilo svoj prvi pro-
boj izvan granica Judeje. U Samariji je Filip propovijedao Krista, i to je propovi-
jedanje bilo popraceno znacima, istjerivanjem demona i iscjeljenjima. ,,Ali kad
povjerovase Filipu koji navjes¢ivase evandelje o kraljevstvu Bozjemu i o imenu
Isusa Krista, kr§tavahu se — muzevi i Zene“ (Dj 8,12). Petar i Ivan bili su poslani da
mole za Samaritance kako bi primili Duha Svetog jer se to jo$ nije dogodilo.®

S obzirom na to da ne postoji o¢itih razloga zasto bi se sumnjalo u njihovu
vjeru (Samarija je prigrlila rije¢ Bozju u Dj 8,14), za klasi¢ne pentekostalce ovaj je
odjeljak ¢vrsti oslonac za teologiju ,,drugog blagoslova® Prema njihovu razumije-
vanju, Samaritanci su bili spaseni u trenutku kada su povjerovali, a sada ,,nakon*
$to su bili spadeni, primaju krstenje u Duhu Svetom. No potrebno je upitati se
zbog kojih razloga autor Luka opisuje taj dogadaj na takav nacin? Zeli li uputiti
Citatelja na to da je u pitanju dogadaj koji slijedi nakon spasenja kako bi usposta-
vio obrazac za ,,drugi blagoslov“? Ili, zeli pokazati ovu situaciju kao anomaliju?
Na to je pitanje nemoguce odgovoriti bez gledanja na kontekst, kako povijesni
tako i neposredni.

Razumijevajuéi povijest neprijateljstva izmedu Samaritanaca i Zidova daje
Bogu ,,opravdan razlog® da uskrati davanje Duha Samaritancima. Mozda je Bozja
namjera bila ba$ ta da potvrdi da su i Samaritanci medu pozvanima (Dj 2,39) i
dodani njihovu broju (Dj 2,47)? Daju¢i Samaritancima Duha Svetoga specifi¢no
kroz polaganje ruku zidovskih apostola iz Jeruzalema, Bog je mogao ispuniti dvo-
struku svrhu. Pokazao je Samaritancima da se u Jeruzalemu nalazi pravi Hram iz

6 “Kad su apostoli u Jeruzalemu ¢uli da je Samarija prigrlila rije¢ Bozju, poslase k njima Petra i
Ivana. Oni sido$e i pomoliSe se za njih da bi primili Duha Svetoga. Jer jo$ ni na koga od njih
ne bijase siSao; bijahu samo krsteni u ime Gospodina Isusa. Tada polagahu ruke na njih i oni
primahu Duha Svetoga” (Dj 8,14-17).
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kojeg dolaze Duh i istina (Iv 4). Takoder, pokazao je i apostolima da su i ,,sama-
ritanski psi“ primili Duha Svetoga, jer je to potvrdio vidljivim znacima (Dj 8,18),
te da su i oni sada brac¢a po vjeri. Ovakva interpretacija dogadaja u povijesnom
kontekstu (specifi¢cnom i unikatnom vremenu u povijesti spasenja), dodatno je
potvrdena i tekstualnim kontekstom. Umjesto da opise ovaj dogadaj (krstenje
u Duhu) kao nesto $to je uslijedilo nakon spasenja Samaritanaca, apostol Petar
ga povezuje sa spasenjem i Evandeljem milosti, nazivajui taj dogadaj primanja
Duha Svetoga ,,dar Bozji“ (Dj 8,20).

2.3.3 Djela 9, ,,Savlovo (Pavlovo) obracenje

Obracenje apostola Pavla (Savla) u Djelima 9 jos je jedan zabiljezen primjer
odgodenog (a ne naknadnog ili ponovnog) primanja Duha Svetog. Iz teksta se logic-
no moze zaklju¢iti da je iskustvo na putu za Damask (r. 3-8) vrijeme i mjesto kada
je Pavao prvi put uzvjerovao u Isusa. Kako onda objasniti ¢injenicu da je Ananija
polozio svoje ruke na njega da progleda ,,i napuni se Duha Svetoga®“ (r. 17)? Je li
ovo dokaz razlucivanja izmedu Pavlova spasenja i kr$tenja u Duhu Svetom? Po-
bornici tog uvjerenja nalaze dodatnu potvrdu u ¢injenici da mu se ¢ak i Ananija
obraca kao ,,bratu Savlu® (r. 17). No s obzirom na to da knjiga Djela apostolskih
opisuje posebno vrijeme u povijesti spasenja, postoji i drugo, manje problematic-
no, objasnjenje koje je ne samo moguce vec i vjerojatno. Uzevsi u obzir da je sve do
sada Pavao progonio Crkvu, zasigurno nije bilo lako za njega postati prihvacenim
od strane vjernika. 7 Cak se i pobozni Ananija ne¢kao poslusati direktnu uputu
uskrsloga Gospodina da ide i polozi svoje ruke na Pavla (r. 10-16). Na taj nacin,
kao i sa Samaritancima, predrasude su trebale biti slomljene da bi Tijelo Kristovo
moglo nastaviti rasti i ,sacuvati jedinstvo Duha svezom mira!“ (Ef 4,3).

2.3.4 Djela 10, ,,Poganski pentekost“

Sirenje Evandelja ,,do kraja zemlje“ prema predlosku danom na pocetku knji-
ge Djela apostolskih (1,8) nije definirano samo zemljopisno, ve¢ se odnosi i na
micanje nacionalnih i rasnih granica (predrasuda). To se jasno moze vidjeti na
vise mjesta (Dj 2,39; 9,15; 10,28).

I upravo to je ono $to Luka opisuje u Djelima 10 kada Evandelje doseze do
pogana. Na stranu sva Kornelijeva dobra djela i pravednost (r. 2, 22, 31, 35), njemu
je idalje trebala biti propovijedana poruka spasenja po kojoj ¢e se spasiti on i cijelo
njegovo kucanstvo (11,14). Tu je poruku propovijedao Petar govoreci o Isusovoj
sluzbi, smrti i uskrsnucu (10,37-42). Dok je Petar jos dijelio Evandelje ,,da tko god
u nj [Isusa] vjeruje, po imenu njegovu prima oprostenje grijeha“(r. 43), prekinuo

7  “Kad je Savao do$ao u Jeruzalem, gledao se pridruziti u¢enicima, ali ga se svi bojahu: nisu
vjerovali da je u¢enik” (Dj 9,26).
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ga je Duh Sveti. I ,,side Duh Sveti na sve koji su slusali tu besjedu® (r. 44), a svi vjer-
nici iz obrezanja su se ¢udili ,,5to se i na pogane izlio dar Duha Svetoga“ (r. 45).

Kada je Petar potvrdio da su i pogani primili Duha Svetog, bas kao i apostoli i
ostali ucenici na dan Pentekosta (10,47 i 11,15), je li on potvrdivao i utvrdivao da
je krstenje u Duhu razdvojeno od spasenja? Iako je moguce osporavati ponudene
razloge i objasnjene za ,,odgodeno® krstenje u Duhu Svetom u Djelima 2 i 8, ovdje
ne postoji niti tracak odgode u tekstu. Upravo suprotno, Luka ¢vrsto utvrduje
»prvi blagoslov®. Pogani ,primise rije¢ Bozju® (11,1) i Bog im ,dade obracenje
na zivot!“ (11,18). I jo$ jednom Petar podsjeca na to da je upravo tako bilo i ,,u
pocetku®® Ovaj je silazak Duha Svetog na pogane izjednacio s ispunjenjem Duha
koji su ucenici iskusili na Pentekost, a oba je ta dogadaja pak nazvao Isusovim
obecanjem da e biti krsteni Duhom Svetim. To je dar koji primaju oni koji po-
vjeruju! Koji drugi blagoslov moze biti ovdje u pitanju, doli blagoslov vjerovanja
u Evandelje i spasenja?

2.3.5 Djela 19, ,,Uc¢enici u Efezu*

Da bi se doslo do interpretacije ovoga odjeljka, potrebno je savladati dvije
prepreke. Prva se odnosi na to $to Luka naziva dvanaestoricu ljudi matheétas —
“ucenici”. Neki su pokusali iskoristiti specifi¢cnu nedorecenost toga pojma ,,uce-
nici“ kao da se odnosi na ljude koji su spaseni, a zatim njihovo primanje Duha
Svetog kao iskustvo ,,drugog blagoslova® Iz konteksta price jasno je da je Pavao u
ovom slucaju susreo ucenike Ivana Krstitelja. ,Cinjenica da je ovo jedini primjer
ponovnog krstenja u Novom zavjetu sugerira da su ‘ucenici’ u Efezu bili jedin-
stven sluc¢aj“ (Loder 2002, 85).

Drugi pak izazov u ovom odjeljku je Pavlovo pitanje: ,Jeste li primili Duha
Svetoga kad ste povjerovali?“ (Dj 19,2) Postoji debata kako bi se trebalo prevesti
glagolski aorist elabete (primili) i njegov particip pisteusantes (kad ste povjerova-
li). Unger (1944a, 491) kaze da je ispravnije povezati ih s ,,kad“ nego ,,nakon®jer
oni oznacavaju ,simultanu akciju®® Neki su predlozili da je Pavao vidio da nesto
nije u redu s njihovom vjerom. A odgovor ucenika: ,,Ta ni ¢uli nismo da ima Duh
Sveti.“ (r. 2) uistinu potvrduje da je nesto nedostajalo. Drugi razlog za Pavlovo pi-
tanje moze biti zbog njegove svjesnosti da postoji mogucénost ,odgode® primanja
Dubha Svetog, kao $to je i on sam dozivio u Djelima 9, a i Samaritanci u Djelima

8 ,Ikad poceh govoriti, side na njih Duh Sveti kao ono na nas u pocetku. Sjetih se tada rijeci
Gospodnje: ‘Ivan je, govorase on, ‘krstio vodom, a vi ¢ete biti kr$teni Duhom Svetim. Ako im
je dakle Bog dao isti dar kao i nama koji povjerovasmo u Gospodina Isusa Krista, tko sam ja
da bih se smio oprijeti Bogu” (Dj 11,15-17).

9 ,Uzevsi u obzir da je ova sintakticka konstrukeija (prosli prilozni particip) vrlo fleksibilna te
da kontekst ne nudi rjeSenje za ovu nedoumicu, ostaje na teolo$kom uvjerenju da odredi kako
prevesti ovu konstrukciju.”
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8. Kada im je objasnio da je Ivan Krstitelj govorio ljudima da vjeruju u Isusa (r.
4), ucenici su pristali krstiti se u Isusovo ime (r. 5) te su tako izrazili svoju vjeru u
njega. Zanimljivo je da je tada Pavao ucinio istu stvar koju su uradili drugi (Petar
i Ivan u Dj 8 te Ananija u Dj 9) u slu¢ajevima ,,odgodenog” primanja Duha: po-
lozZio je ruke na njih kako bi i oni primili Duha Svetoga. "

Sto to Luka Zeli komunicirati ovdje? Ovaj Pavlov susret s ,uc¢enicima“ u Efezu
je znacajan i interesantan iz viSe razloga. Iako Efez nije ,,kraj zemlje“ (Dj 1,8) pa
cak niti tada poznatog teritorija, barem se nalazi izvan zemljopisnih granica Izra-
ela. Mozda je to razlog da je Luka odlucio zabiljeziti ovaj dogadaj koji se dogodio
mnogo godina nakon Pentekosta. Ferguson pak daje prijedlog koji konkretnije
pristaje ovaj situaciji: ,Kao i prvi u¢enici na Pentekost, od kojih su mnogi primili
Ivanovo krstenje, tako su se i ova dvanaestorica ucenika nalazila u tranziciji iz
doba i$c¢ekivanja do doba ispunjena” (Loder 2002, 85-86).

2.4. Djela apostolska, ,, Zakljucak*

Prije svega, nema dvojbe da Luka nije bio samo lije¢nik ve¢ zasigurno i po-
vjesnicar i teolog. Iako u svojim djelima (Evandelje po Luki i Djela apostolska)
naglasava sluzbu (djelovanje i osnazivanje) Duha Svetoga, njegova pneumato-
logija nije potpuno razli¢ita ili odvojena od Pavlove. I on se bavi spasonosnim
djelovanjem Duha Svetog, kao $to se i Pavao bavi karizmatskim manifestacijama
Duha. Cinjenica je da za razliku od njega Pavlov naglasak uistinu jest na objas-
njenju spasonosnog djelovanja Duha (Dunn 1993, 27).

Kao drugo, ako je Luka Zelio uspostaviti jasan obrazac primanja Duha Svetog
i dati teoloski dokaz za postojanje ,,drugog blagoslova’, zaista je to ucinio vrlo
loge. Tabela koju je sastavio Loder (2002, 87) jasno prezentira da ni jedan od pet
zabiljezenih dogadaja nije identi¢an drugome.

POLAGA-
POVIJESNA GRUPA ZNAK VODENO
ODJELJAK SITUACIJA LJUDI (OVI) MOLITVA NJE KRSTENJE
RUKU
Pentekost, Isusovi ZVlﬂa(rZJe er:;“a,
Djela 2 pocetno udenici iz 'eZPi)ci eicii Da Ne Ne
izli¢e Duha Zidovstva | .’VJ .
veli¢anje
Sirenje Samaritan- Ni Da, prije
Djela 8 Evandelja u ski s om:Euti‘ Da Da primanja
Samariju »vjernici® P Duha
10 “.. pa kad Pavao polozi na njih ruke, dode Duh Sveti na njih te stanu govoriti drugim jezicima

i prorokovati” (Dj 19,6).
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. Pavlovo Savao/ Nisu Da? nak?n
Djela 9 - . Da Da primanja
obradenje Pavao spomenuti
Duha
Sirenje Bozoboia- Jezici i Da, nakon
Djela 10 Evandelja BODOJA- e Ne Ne primanja
. zni pogani veli¢anje
poganima Duha
Ispunjenje »Ucenici* Jezicii Da, nakon
Djela 19 sluzbe Ivana Ivana rorottvo Ne Da primanja
Krstitelja Krstitelja P Duha

Analizom svih pet zabiljezenih slucajeva uocava se da ne postoji dokaz da Luka u
Djelima Zeli prezentirati jasno ucenje ili uspostaviti mjerilo kr$¢anskog iskustva.
Takoder, ocito je da ovi dogadaji nemaju odredeni uzorak, a jo§ manje da pred-
stavljaju pravilo ili normativ (Loder 2002, 88).

Postoji jos jedna zanimljiva tema koja se provlaci kroz knjigu Djela apostol-
skih. Ona je osobito znacajna za odgodeno (a ne ponovno) iskustvo primanja
Duha Svetog samaritanskih vjernika, tj. za njihovo iskustvo spasenja. Radi se, na-
ime, o ,,klju¢evima Kraljevstva nebeskog” U Mateju 16, nakon sto je Petar obja-
vio da Isus jest Mesija, Isus mu ,,predaje“ klju¢eve Kraljevstva nebeskog. Cudesno
je zatim vidjeti u Djelima apostolskim kako Bog zaista i koristi te kljuceve (Petra)
kako bi otklju¢ao svoje Kraljevstvo onima koji vjeruju, ponajprije Zidovima (Dj
2), zatim mijeSanim Samaritancima (Dj 8), a kona¢no i punokrvnim poganima
(Dj 10)! (Unger 1944a, 488).

2.5 Krstenje u Duhu Svetom u poslanicama

Kao sto je ve¢ spomenuto, postoji samo jedan spomen kritenja u Duhu Svetom
u poslanicama, a to je u 1. Korin¢anima 12,13."" Ovdje se u srediStu debate nalazi
prijevod grckog prijedloga “en” u izrazu en heni Pneumati “u jednom Duhu”. U
ostalih $est mjesta, gdje se spominje krstenje u Duhu, ocito je Isus agent koji krsta-
va, a Duh Sveti je element (osoba) u koji (koga) se netko krstava. U ovom slucaju,
ako se prijedlog en prevede ,,s/sa ili po", to znaci da je Duh Sveti postao agent.
Ovo je interpretacija za koju se zalazu pobornici teologije ,,drugog blagoslova®
Ako je njihovo tumacenje ispravno, onda se ovaj izraz treba shvatiti kao krstenje
koje ¢ini Duh Sveti, i nesto $to je potpuno odvojeno i drugacije od krstenja koje
¢ini Isus na preostalih $est spomenutih mjesta. Evandeoski prijevod prijedloga s
»Uu“ uklanja razliku izmedu tih krstenja, ali ostavlja nejasnocu jer u tom slucaju
neizreceni agent (Krist) krstava vjernike u Duhu Svetom, u vlastito tijelo."? Iako

11 “Taujednom Duhu svi smo u jedno tijelo kriteni, bilo Zidovi, bilo Grci, bilo robovi, bilo slo-
bodni. I svi smo jednim Duhom napojeni”

12 U originalu ¢lanak je napisan na engleskom jeziku i u ovom kontekstu bavi se problematikom
engleskih prijevoda, §to nije nuzno u potpunosti primjenjivo na hrvatske prijevode.
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se prva interpretacija (,,s/sa ili po) ¢ini stabilnijom, ne znaci da ona nuzno vodi u
doktrinu ,,naknadnog ili ponovnog“ blagoslova, odvojenog od spasenja. Moze se
odnositi na razlicite faze u redoslijedu spasenja (Grudem 2000, 670). Kako Duh
Sveti nastanjuje (nanovo rada) vjernika i krtava ga u Krista (kao dio njegova ti-
jela, Crkve), u isto vrijeme Krist kritava vjernika Duhom Svetim (obecanje Ivana
Krstitelja) i nastanjuje se u njemu (po Duhu Svetom) (Unger 1944, 233-35). Iako
je jedinstvo izmedu Boga i ¢ovjeka nerazja$njiva misterija, Crkva je i dalje treba
nastojati objasniti $to ljudski moguce jasnije i jednostavnije.

3. Odnos hermeneutike prema iskustvu i znacima

Krs$¢anstvo nije samo skup doktrina koje zahtijevaju razumsko prihvacanje. Ono
je takoder i religija iskustva srca. Jednako tako dani su nam i Rije¢ Bozja i Duh
Bozji. Teologija je samo ljudsko nastojanje u razumijevanju obojega, i to je do
odredene mjere moguce. No postoje i ogranicenja, kako u razumijevanju Rijeci
Bozje tako jo$ viSe i u razumijevanju Duha BoZjega.

Kako onda da rasudujemo iskustva i dogadaje koji se pripisuju Duhu Bozje-
mu? Tako da se vracamo na temelj Rijeci Bozje i tumacimo je koristeci ispravne
hermeneuticke alate koji nam stoje na raspolaganju. Na taj nacin osoba moze
testirati svoje dozivljaje i vidjeti kako i da li se slazu sa svijedo¢anstvom koje daje
Rije¢. I nije nista krivo u nastojanju razvijanja sustava doktrine ili u¢enja koji je
u skladu s ostatkom Pisma, sve dok se za to koriste objektivne metode interpre-
tacije. No ako subjektivna iskustva postanu glavno mjerilo, tada se brisu granice
objektivnosti i sve postaje dopusteno kako bi se nesto potvrdilo ili opravdalo.
Ovaj autor smatra da je to ono $to se dogodilo s klasicnom pentekostalnom
doktrinom. Trudeci se objasniti svoje iskustvo, klasi¢ni su pentekostalci razvili
doktrinu koju nije moguce odrzati samo na temelju Pisma. Iako tvrde da pri-
mjenjuju hermeneutiku gramaticko-povijesne metode, njihova praksa pokazuje
drugacije.”

No nisu oni jedini koji nose krivnju. Greska iste prirode dogada se na drugoj
strani spektra medu onim kr$¢anima koji toliko ,,uzdizu Rijec®, da nijec¢u djela
Dubha koja su u njoj opisana. Zato §to posjeduju Rije¢ koja je ,dostatna®, cesioni-
sti (oni koji zagovaraju prestanak, tj. obustavu duhovnih darova) nije¢u ne samo
znakove i darove Duha Svetog ve¢ i nasus$nu potrebu Crkve za njima danas. Da
bi se objasnilo kako i zasto je doslo do toga, potrebno bi bilo napraviti odvojeno

13 Ovo je Loderov zaklju¢ak u kvalitetno napisanoj disertaciji “An Examination of the Classical
Pentecostal Doctrine of the Baptism in the Holy Spirit: In Light of the Pentecostal Position on
Sources of Theology”
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istrazivanje (ili napisati odvojen ¢lanak). I $to je onda rjesenje ove debate, i po-
stoji li ono uopce?

4. Prakti¢na primjena doktrine i poticaji iz Pisma

Jedno od djela Duha Svetog nedvojbeno je i da ¢uva i vodi Tijelo u ,jedinstvo
Duha svezom mira“ (Ef 4,3). Prema tomu, je li nesto krivo s iskustvom koje pen-
tekostalci imaju, ili je nesto krivo s djelovanjem Duha? Nijedno od ponudenog.
Ali postoji drugacije objasnjene i jedan drugaciji put, a to je put poniznosti.

Za pentekostalce taj put vodi prema preispitivanju prirode i svrhe njihova
dozivljaja, na nacin da ga usklade s kompletnim svjedo¢anstvom Pisma. Takoder,
tu ulazi i poziv da za teologiju, koju grade na temelju Pisma, teze upotrebljavanju
objektivnih metoda interpretacije. Naprotiv, u mjesto slijedenja takve preporuke,
neki, poput Ervina, voljniji su baviti se ,hermeneutickom gimnastikom™ u Efeza-
nima 5,18 ne bi li kako dosli do zeljenog zakljucka braneci svoj pogled ,,jednog
kritenja i jednog ispunjenja“ Pa tako on tvrdi: ,,S obzirom na to da je kontinui-
rana (durativna) ideja gramaticki i kontekstualno pozeljnija od iterativnog (po-
navljajuceg) smisla glagola ,,punite se® iz toga proizlazi da ovaj odjeljak ne uci
ponovna ispunjavanja Duhom Svetim,, (Ervin 1987, 59).

Povlacenjem doktrinarne crte koja razdvaja spasenje i kr$tenje u Duhu Sve-
tom, dolazi do ozbiljnoga teoloskog problema, koji pak onda dalje vodi u druge
negativne stvari, kao $to su ekskluzivizam i duhovni ponos. Ako pak doktrinarnu
crtu razdvajanja povucemo izmedu kritenja Duhom i ispunjavanja Duhom, teo-
loski problem biva rijesen, a s njim bi i popratne komplikacije trebale nestati.

Jedno krstenje Duhom Svetim, a ponavljana ispunjenja (blagoslovi), to je
obrazac koji bolje pristaje cjelovitom pogledu na Pismo. Ili, kako to Unger (1944,
239) kaze: ,,Krstenje u Duhu zahvat je koji se dogada jednom i ima trajan uc¢inak,
dok je ispunjavanje Duhom kontinuirani proces.“ Prvi dogadaj dogada se prili-
kom spasenja, bez nekoga nuznog specifi¢cnog izvanjskog znaka ili potvrde. Taj
dogadaj moze ali i ne mora biti trenutno popracen ispunjenjem Duhom. Ispu-
njenje Duhom je pak prag ¢ijim se prelaskom definitivno manifestiraju razliciti
darovi koje Duh daruje kome i kako Zeli.

Sto se ti¢e pak evandeoskih ili svih ostalih kri¢ana, koji naginju vise intelek-
tualnom pristupu kr§¢anstvu, za njih poziv na poniznost ima drugacije konota-
cije, iako zato nije nista manje primjenjiv. Premda Ce se vjerojatno svi brzo sloziti
da samo mentalno prihvacanje ¢injenica i glavnih dogma vjere nije dovoljno, pi-
tanje je koliki ¢e spremno prihvatit poticaj da ceznu ili traze ikakvo iskustvo ili
darove. A upravo je to Bozji poticaj u Pismu vjernicima; da se kontinuirano ili
nanovo ispunjaju Duhom (Ef 5,18). Tako niti oni koji su barem jednom dozivjeli
to iskustvo pa ga krivo interpretirali, a niti oni koji o tome imaju samo ispravnu
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doktrinu, ali ne i iskustveno znanje, nemaju razloga za ponositost. Svi zajedno
mogu, a i trebaju priznati da kontinuirano trebaju Njegovu silu i tada ¢e uistinu
biti vodeni Duhom u jedinstvo za koje je Krist molio.

Zakljucak

Krstenje u Duhu je vazna, slozena i kontroverzna doktrina. Vazna je zato $to obli-
kuje vjernikov pogled na spasenje (ordo salutis), posvecenje (bilo da je gledano
kao prvi, drugi ili ¢ak tre¢i blagoslov) i razumijevanje normalnoga kr§¢anskog
hoda i iskustva. Kao $to Pavao kaZze, ako se Duh ne prima iskljucivo po vijeri,
onda je to kontradiktorno i samom Evandelju milosti. '* Kr$tenje u Duhu slozena
je doktrina jer ukljucuje razumijevanje odnosa oba Zavjeta (kontinuitet/diskon-
tinuitet), razumijevanje Crkve (njenu narav i pocetke) i hermeneutiku opcenito
(pogotovo razumijevanje Zanra povijesnog narativa).

Povezujuci zajedno sve te faktore i analizirajuci biblijski tekst na nacin da su
dogadaji stavljeni u ispravni povijesno-spasonosni kontekst, ovaj je ¢lanak po-
kazao da je na pocetku postavljena teza valjana. Razumijevanje kr$tenja u Duhu
kao neponovljivog dogadaja, koji je nerazdvojiv od spasenja, jedini je nacin da se
ispravno tretira Evandelje milosti. Tome u prilog govori i svjedocanstvo i Starog
i Novog zavjeta. Cak i temeljni odjeljci (slu¢ajevi u knjizi Djela apostolskih), koje
koriste pripadnici teologije ,,drugog blagoslova“ da bi izgradili svoje uvjerenje,
svjedoce za tu istinu.

Usporedni je cilj ovoga c¢lanka bio i pokusaj priblizavanja onih koji dolaze
iz razlicitih pozadina ili tradicija, a pripadaju istoj obitelji po vjeri. Autor ovog
¢lanka iskusio je Zivot na obje strane krS¢anskog spektra (karizmatsko-penteko-
stalnog i tradicionalno-evandeoskog). Provodio je vrijeme medu kr§¢anima koji
naglasavaju iskustvo (nadnaravno djelovanje Duha Bozjega) i medu onima koji
nagladavaju intelektualne i doktrinarne aspekte nase vjere (Rije¢ Bozju). Vidio
je nepozeljne stvari i imao negativna iskustva za koja se suprotstavljeni ‘tabori’
medusobno optuzuju, ali je isto tako vidio pozeljne stvari i imao pozitivna isku-
stva na obje strane. To je zaista obogatilo njegov krs¢anski hod, kako vjeru tako
i praksu. Ako ti dobri i pozitivni aspekti dodu zajedno, te i Rije¢ i Duh dobiju
mjesto koje im pripada u nasim zivotima, tada e tijelo Kristovo uistinu rasti ,,do
¢ovjeka savr§ena, do mjere uzrasta punine Kristove“ (Ef 4,13).

14 “Ovo bih samo htio doznati od vas: jeste li primili Duha po djelima Zakona ili po vjeri u Poru-
ku?” (Gal 3,2).
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Marko Juricek
A Biblical Theology of the Baptism in the Holy Spirit
Abstract

This article will discuss the issue of the baptisim of the Holy Spirit: what it is,
how is it manifested, and what are its fruits. In the introduction, the problem and
the questions pertaining to the Holy Spirit baptism are stated together with the
thesis that will be tested. The thesis is that the baptism of the Holy Spirit biblically
understood as a unique and unrepeatable event universal to all Christians, which
happens instantaneously with salvation (when the believer is placed in Christ and
joined to his body) and that this baptism is not marked by any immediate and
special outward sign. First, this article will present different views on the doctrine
of Holy Spirit baptism with historical developments of the views. Then it will deal
with biblical data, focusing on all major passages. Special attention will be given
to the Book of Acts, and “the second blessing” theology, which is the crux of the
doctrine. Then the relation of hermeneutics and experience will also be discu-
ssed. Finally, the conclusion and the practical implications of the baptism of the
Holy Spirit and biblical admonishments for the Christian life will be given.
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