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Pokazavsi da se sloboda i Zakon iskljucuju, Pavao u nastavku Poslanice Gala-
Canima pokazuje slobodu kao stanje ne-robovanja koje se ne moze bastiniti po
tijelu, nego koje Bog daruje svojim obecanjem (4,21 — 5,1). To su dva alterna-
tivna i nepomirljiva stanja covjeCanstva. U argumentaciji toga stanja sluzi se
tipolosko-alegorijskim tumacenjem statusa dviju Abrahamovih zZena i njihovim
nacinom radanja. Slobodu veze uz one koji se oslanjaju na obecanje, uz Iza-
ka koji je prefiguracija Jeruzalema odozgo, a ropstvo uz Hagaru i njezina sina
Jismaela, koja je prefiguracija zemaljskog Jeruzalema navezanoga na Sinajski
savez. Tu argumentaciju zakljucuje vjeroispovijesnom tvrdnjom da nas je Krist
za slobodu oslobodio, ali da ta sloboda nije bez opasnosti, zbog cega se treba u
njoj odrzati. Konkretiziruajuci to stanje slobode u poticajnom dijelu Poslanice
Galacéanima, slobodu prikazuje kao egzistiranje u Duhu, a njezinu oprecnost
kao egzistiranje u tijelu. Sloboda se ostvaruje u oslonjenosti na Boga, u afirma-
tivnom opredjeljenju za njegovo djelo spasenja u Kristu, a njezina je opreka zivot
u udaljenosti od Boga i u oslanjanju na sebe i svoje mogucnosti. Sloboda mu
niposto nije slobodarstvo, nego je izraz sluzenja Kristovu gospodstvu, posljedica
odredenosti njegovim spasiteljskim djelom. U zakljucku autor sazZima rezulta-
te istrazivanja, isticuci da se Paviova sloboda ne moze shvatiti u negativnom
odredenju slobode od, nego u pozitivnom odredenju slobode za. Takva sloboda
odredena je uzajamnim sluzenjem, agapicnom ljubavlju, i najbolje se ostvaruje
kao sloboda u slobodi od sebe samih i u otvorenosti drugima iz/u ljubavi. Ona
ima i eklezijalnu, ali i kozmicku dimenziju.

Kljucne rijeci: Abraham, Jeruzalem, ljubav, obecanje, radanje, sloboda za, tijelo.

* Prof. dr. sc. Marinko Vidovi¢, Sveudiliste u Splitu, Katolicki bogoslovni fakultet, Zrinsko-fran-
kopanska 19, HR-21000 Split.
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Uvod

U prve dvije cjeline ovoga rada’ najprije smo pokazali ukorijenjenost Pavlo-
va promisljanja o slobodi u konkretne prilike crkava u Galaciji i u kristolosku
vjeru, a onda iskljuc¢ivost slobode i podvrgnutosti Mojsijevu zakonu. U daljnjem
promisljanju slobode u Kristu, Pavao se ponovno kao i u isklju¢enju slobode
od Zakona i njegove prisile oslanja na pisamsku argumentaciju o Abrahamu,
tocCnije o njegovim Zenama, i pokazuje slobodu kao statusno odredenje covje-
ka suprotno ropstvu, izvlace¢i na kraju posve ispravan zakljucak da se prava
sloboda ocituje kao sloboda za, a ne kao sloboda od (4,21 — 5,1). To njegovo
promisljanje iznosimo u ovoj trecoj cjelini nasega rada, osvr¢udi se u zakljucku
na svekoliko njegovo promisljanje slobode u Poslanici Gala¢anima.

1. Stanje ropstva — stanje slobode

U Gal 4,21 — 5,1 Pavao ponovno poseze za argumentom iz Pisma? da bi po-
kazao dva razlicita stanja u odnosu prema Bogu. Ovaj put argumentira Abra-
hamovim Zenama i sinovima, a ne samim Abrahamom. U takvu ga je argumen-
taciju najvjerojatnije dovelo spominjanje, usporedba s radanjem, majc¢instvom
u 4,19. Spomenuvsi porodajne boli koje podnosi u radanju Galacana za vjeru
(usp. ®Sivew u 4,19 i 4,27), Pavao ulazi u razmatranje dviju majki: ropkinje i
slobodne. Sluzi se alegorijsko-tipoloskom egzegezom, ali s puno inovativnosti i
udaljavanja od pisamskoga teksta.

Argumentaciju zapocinje upitom: »Recite mi vi, koji zelite biti pod Zako-
nom, zar ne Cujete Zakona?« (4,21). Prije toga ve¢ je tri puta uporabio izricaj
»pod Zakonom« (Um0 vépov, 3,23; 4,4.5) i njime je svaki put mislio i izrazio
ropski status u koji Zakon uvlaci ¢ovjeka. Ovo »Cujete« (Gikovete) vise se
odnosi na razumijevanje, jer pravo Cuje samo onaj koji razumije ono $to Cuje.
Drugim rijecima, Pavao pita one koji sluze Zakonu zar ne shvacaju $to time
zele. Pozornost na male nijanse teksta pokazuje da Pavao ovdje razlikuje dva
vida Zakona: legislativni (Um0 vopov, bez ¢lana) i objaviteljski (tov vopov otk
aKkoUTe, sa ¢lanom).® Ovaj potonji, koji treba razumjeti, je temeljniji i vazniji
od prvoga. Upravo kao objava, Zakon najavljuje svoj kraj ukoliko je legislativa.
Objaviteljsko-prorocki vid Zakona svjedoci o Zakonu kao prolaznoj i privreme-

1 M. VIDOVIC, »Za slobodu nas Krist oslobodi« (Gal 5,1) — Poimanje slobode u Poslanici Gala-
¢anima (L.: Sintagma u povijesnom kontekstu poslanice i kristoloske vjere), Nova prisutnost, 18
(2020) 1, 115-127; isti, »Za slobodu nas Krist oslobodi« (Gal 5,1) — Poimanje slobode u Posla-
nici Galacanima (IL: Sloboda kao sloboda od Zakona), Nova prisutnost, 18 (2020) 2, 397-407.
Tri puta se poziva na Pismo: najprije u r. 22 kaze y¢ypamat yap; potom, istu sintagmu rabi u r.
27; na kraju u r. 30 piSe: aGAAG Tl Aéyel 1] yoadn kao uvod u navod iz Post 21,10 (LXX).

Vazno je napomenuti da Pavao uvijek gleda Zakon kao cjelinu, da ga ne cijepa na obredni i
¢udoredni dio, kako se ¢esto znalo tumaciti, ali ga gleda pod raznim vidovima.
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noj instituciji. Bozji naum se sada ostvaruje izvan Zakona kao legislative (ywoig
vopou, bez ¢lana), sukladno onomu $to je posvjedoceno u Zakonu kao objavi
(papTUpoOULEEVN VITO TOD VOOV, sa ¢lanom, Rim 3,21).

Pavao najprije predstavlja pisamske podatke koji se ticu dvaju Abrahamovih
sinova (4,22-23), a onda ih tipoloski tumaci (4,24-26). Jedan sin je od ropkinje,
a drugi od slobodne. Onaj od ropkinje roden je po tijelu, a onaj od slobodne po
tijely, ali i po obecanju. Kontrast postoji izmedu drustvenog statusa dviju majki
(ropkinja — slobodna), a onda i izmedu nacina radanja (po tijelu — po obecanju).
Nije svako sinovstvo isto, pa prema tomu ni sloboda.

U primjeni za kojuizric¢ito kaze daje alegorijska (Gttvé €0ty GAAnyopovpevy,
r. 24) ne osvrée se na sinove nego na Abrahamove Zene. Za njih kaze da su
»dva Saveza«, to¢nije dvije rasporedbe spasenja (5o Swadfjkat). Pocinje opi-
sivati prvu: prva je s brda Sinaja i rada za ropstvo. Ta je rasporedba Hagara,
potkrepljujudi to ¢injenicom da se Sinaj nalazi u Arabiji, a Hagara je bila Egip-
¢anka i sluskinja, ropkinja Abrahamove Zene Sare. Ta rasporedba odgovara
(ovotouyel 8¢), usporediva je sa sadanjim Jeruzalemom. Ona (nije jasno je li
rije¢ o rasporedbi ili Hagari!) je ropkinja zajedno sa svojom djecom. Za Hagaru
se to sigurno moze redi, ali ne i za rasporedbu. Pavao uzima u obzir drustveni
polozaj Hagare, a ne njezin nac¢in radanja po tijelu. Sam Savez sa Sinaja ne rada
za ropstvo, ali, jer se odnosi na sadanji Jeruzalem, njegovi sinovi su robovi i
Hagarin sin JiSmael tretiran je kao rob, a Hagara je vezana uz Sinaj. Hagara
odgovara sadanjem Jeruzalemu, ne u smislu da Jeruzalem rada za ropstvo, nego
u smislu da je sadanji Jeruzalem zajedno sa svojom djecom rob jer je oslonjen
na Sinajski savez. Pitanje je: tko je iskljucen iz Abrahamove bastine? Jisamael
kao sin ropkinje, a ne Izak.

Umjesto da progovori i o Sari, o drugoj rasporedbi, Pavao napusta govor o
rasporedbi i govori o »Jeruzalemu odozgo«. Tu kao da iskace iz logike. Umjesto
da progovori o buduéem Jeruzalemu, jer je govorio o sadanjem, on progovara o
Jeruzalemu odozgo. U opoziciju stavlja razine, a ne vrijeme, kako bi se ocekiva-
lo. U opoziciji su sadanji i bududi eon, sadanji svijet i eshatoloski svijet. Sadanji
Jeruzalem, jer je odbacio Krista, pripada »sadanjem opakom svijetu« (1,4) i
kao takav robuje svjetskim pocelima, uredbama. Jeruzalem odozgo ne pripada
tomu svijetu i on je slobodan, on je majka nasa. Izmedu sadanjega Jeruzalema i
onoga odozgo postoji kvalitativna razlika koja je ovdje izrazena razlic¢itim pro-
stornim razinama. Onomu odozgo pripada sloboda po njegovoj naravi jer nije
zarobljen mrezom ljudskih i zemaljskih konstrukata. Zarobljenost ili slobodu
dovodi u svezu s radanjem po tijelu ili po obecanju. Jeruzalem odozgo upravo
kao obecanje nudi slobodu, a zemaljski Jeruzalem po tijelu nudi samo ropstvo.

Pavlovo razmisljanje je prilicno slozeno i nekonzistentno. Nije ga lako sli-
jediti jer ne Zeli izrijekom reci da su Zidovi koji se oslanjaju na Zakon sinovi
Hagarini, jer su prema Zidovskom tumacenju Arapi potomci Hagarini, a Zidovi
potomci Izakovi. Svakako, za Pavla Zakon ne ostvaruje obecanje i kao takav on
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za njega nuzno proizvodi ropstvo, a druga rasporedba ostvaruje obecanje i kao
takva ne dopusta, iskljucuje ropstvo. Zakon je sa Sinaja, a Sinaj ima veze s Ha-
garom i Arabijom,* a Izak je plod BozZjega obecanja, a na obecanje se odgovara
samo vjerom. Oni koji vjeruju u Krista pripadaju Abrahamu ne toliko po tijelu,
premda ni to nije iskljuceno jer je Krist Potomak Abrahamov, nego po obecanju,
a prianjanje uza Zakon potvrduje samo tjelesnu vezu s Abrahamom, dakle onu
koju ima Hagara, a ona je ropkinja. Izak, kao slobodan i bastinik, predstavlja
slobodne sinove — slobodne od Zakona — Abrahamove i njegove potomke, a Jisa-
mel, sin sluskinje i iskljucen iz bastine, predstavlja robovanje Mojsijevu zakonu.

Osim drustveno-kulturnim statusom majki, Pavao oznacava Abrahamove
sinove i po nac¢inu rodenja. Onaj od ropkinje je roden po tijelu, a onaj od slo-
bodne® po obecanju. Uz sinovstvo, slobodu i bastinu, imamo sada spomenuto
i obecanje. Ovdje ono nije suprotstavljeno Zakonu, kao u 3,14-29, nego tijelu.
Mozemo re¢i da ovdje nisu izravno suceljeni judaizam i kr§¢anstvo, nego vjerni-
ci koji hoce biti pod dominacijom Zakona (r. 21) i oni koji to ne Zele. Dominacija
Zakona se ostvaruje na temelju naravnog porijekla, pripadnos¢u zidovstvu, a za
obecanje se to ne moze re¢i. Ono uvijek trazi slobodno opredjeljenje, slobodan
odgovor na Bozju slobodnu i milosnu ponudu.

Dokaz takvom stanju je JiSmaelovo ponasanje prema Izaku. On je progo-
nio, ili kako kaze Masoretski tekst, »$alio se« s Izakom. Ta se situacija ponavlja
u Pavlovoj sadasnjici. Abrahamovi sinovi po tijelu progone one koji su to po
obecanju, po Duhu. Ropstvo Zakonu i krs¢anska sloboda nisu kompatibilni.
Suvisno je traziti neki srednji put. Jedino rjesenje je odvajanje. Oslanjanje na
obecanje, odnosno na Jeruzalem odozgo (Gvw), na Jeruzalem koji je ostvaren
Kristovim uskrsnuéem, vjernicko oslanjanje rada pravu slobodu i izvlaci iz rop-
skoga stanja u koje dovodi Zakon. Prava se sloboda ostvaruje u obzoru obecanja
ivjere, a ne Zakona i djeld Zakona. Slobodan je onaj koji vjernicki gleda u esha-
tolosku buduénost koja je u Kristu ve¢ zapocela, koji se trajno preobrazava i
suoblic¢ava Kristu, koji prihvaca i usvaja rasporedbu uskrsnuca, a ne rasporedbu
Cuvanja svoga, pa i tudega zivota. Spremno prihvacanje smrti iz ljubavi najvise
oslobada,® ili kako rece pjesnik: »Okovi su krila da se brze leti.«

Uskrsnuce, Jeruzalem odozgor, daje slobodu i on je majka nasa. Njegovo je
maj¢instvo ¢udesno kao sto je bilo cudesno i maj¢instvo besplodne Sare. U

* Moze se vidjeti Hans-Peter MULLER, Topographische und historische Untersuchungen zum
Sinaiproblem, Freiburg/Gottingen, 1984, posebno 82ss.

Pavao nigdje u tekstu ne spominje Saru, ali spominje slobodnu, dok Hagarino ime izrijekom
navodi i kaze da je ropkinja. U Post 21 o Sari se nikada ne govori kao o slobodnoj, premda se
uklju¢no na to misli, buduci da je bila zakonita Abrahamova Zena.

Bez zahtjeva za transcendencijom, a mi u nasem kontekstu mozemo reéi bez eshatoloske
usmjerenosti i ciljnosti slobode, nije mogude reci »kako moze on (¢ovjek, o. m.) Zivjeti bez
onostranosti i bez straha pred Posljednjim danom te ipak od slu¢aja do slu¢aja uzmogne po-
stupati protiv vlastitih interes i pozuda« (Joachim FEST, Die schwierige Freiheit. Uber die offene
Flanke der offenen Gesellschaft, Berlin, 1993, 79). Kr§¢anska se sloboda uvijek ostvaruje sub
specie aeternitatis.

«
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potvrdu tomu Pavao navodi Iz 54,1 LXX: »KIli¢i, nerotkinjo, koja ne rada$, pod-
vikuj od radosti, ti $to ne zna$ za trudove! Jer osamljena vise djece ima negoli
udana« (4,27).

Nakon uglavnom pisamskog utemeljenja Bozje rasporedbe spasenja na Boz-
joj slobodi, obecanju i ljudskom vjernickom odgovoru na njih, u nastavku ce
Pavao protumaciti $to je ta prava sloboda.

2. Prava sloboda — sloboda za sluzenje i ljubav

Recenicu u Gal 5,1 mozemo gledati kao zaklju¢ak rasprave o Abrahamu,
ali isto tako i kao pocetak parakletskog — poticajnog govora o pravoj slobo-
di, pravoj u smislu ispravnoga prakticiranja slobode. Sredi$nji motiv Pavlove
parakleze je sloboda (5,1-15) koja se pretace u sluzenje po ljubavi i vodstvu
Duha Svetoga (5,16-26), $to je alternativa dinamizmu »tijela« (6,8-9).” U takvoj
rasporedbi sloboda se pokazuje kao posluh vodstvu Duha, ¢emu je oprecno
oslanjanje na tijelo (cdp€). Iz odlomka 5,17-18 vidi se da je »tijelo« stavljeno na
crtu tiranskog gospodstva Zakona. Zato cijelu raspravu mozemo svesti na dva
Pavlova binoma: s jedne strane, sloboda — Duh, a s druge, Zakon — »tijelo«.

Raspravu o Abrahamu Pavao je zakljucio tvrdnjom da nismo djeca ropkinje,
nego slobodne (0Ux ¢opév nadiokng tékva Ahha ThG €Edevdépag, 4,31), au 5,1
nalazimo upravo vjeroispovjesnu tvrdnju o slobodi: »Za slobodu nas Krist oslo-
bodi! Drzite se dakle i ne dajte ponovno u jaram ropstvul« Recenica zapocinje
konstatacijom koja sazima njegovo dotadasnje tumacenje evandelja, a proslje-
duje se imperativom koji nije odredba ili zabrana, nego poziv na prepustanje
vodstvu Duha Bozjega.

Drugi dio vjeroispovjesne/konstatirajuce recenice: »Krist nas oslobo-
di« (Muog Xowotog élevdépwoev) formulira Kristovo otkupiteljsko djelo u
terminima slobode, $to je jedinstveno u Novom zavjetu. Takva formulacija je
plod Pavlove prethodne argumentacije koja je nikla u suceljavanju sa stanjem
Crkve u Galaciji i intrinzican je zahtjev njegove teologije.® Pavao ne spominje
objekt uporabljenoga glagola, ne kaze od ¢ega nas je Krist oslobodio, ali iz ne-
kih drugih tekstova moglo bi se raditi o slobodi od grijeha (usp. Rim 6,18.22),
ali za takvo znacenje rabi se glagol u pasivu. U Rim 8,2 tvrdi da »zakon Duha
zivota u Kristu Isusu oslobodi me zakona grijeha i smrti«. Objekt glagola »oslo-
boditi« u aktivu su zakon grijeha i smrti, a govori se o »zakonu« zbog paralele
sa subjektom, gdje se govori o jednom drugom zakonu, onomu Duha Zivota
u Kristu Isusu. Kristov Duh, odnosno duh sinovstva daje Zivot i oslobada od

7 Usp. Giuseppe BARBAGLIO, La teologia di Paolo. Abozzi in forma epistolare, Bologna, 2008,
475.

8 Usp. Thomas SODING, Die Liebesgebot bei Paulus; die Mahnung zur Agape im Rahmen der
paulinischen Ethik, Miinster, 1994, 223.
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smrti i svega $to je u svezi s njom. Iskustvo Krista kao »slike BozZje« (2 Kor 4,4)
neodvojivo je od njegova kriza i uskrsnuca. S tim se iskustvom nadilaze grani-
ce patnje i smrti, a bez toga nadilazenja nema prave slobode za koju se Pavao
zalaze. Objekt oslobodenja ovdje nije izravno izrecen, osim ako ga se ne vidi u
drugom dijelu recenice, u poticaju da se ne daju ponovno u jaram ropstva. Sva-
kako, oslobodenje se tice ropstva. Ipak, vjeroispovjesna recenica je zaokruzena
i treba u njoj traziti objekt glagola »oslobodi«.

Premda, prvi dio Pavlove recenice u Gal 5,1 koji smo preveli »za slobodu« nije
posve jasan, ¢ini se da se u njemu krije objekt glagola. Neki autori u dativu tf)
¢hevdepla vide infinitiv apsolutni iz hebrejskog jezika, $to bi znacilo da Pavao
tvrdi da nas je Krist doista oslobodio. Drugi u ovomu dativu vide tzv. dativus
commodi, to znac¢i da smo oslobodeni za slobodu. Tocnije, sloboda je objekt,
svrha Kristova osloboditeljskoga djela. Takvo tumacenje vise odgovara Pavlovoj
zavr$noj tvrdnji: »Drzite se dakle, jo$ tocnije: »Stojte daklel« (oTAKkete ovv). U
slobodi koja je darovana, koja je ve¢ primljena kao dar Kristova osloboditeljskoga
djela, treba se odrzati, dar treba ¢uvati jer je necim ili nekim ugrozena. Ugrozena
je poticajima, prisiljavanjem na obrezanje (usp. 6,12). U tomu smislu Pavao moze
zahtijevati da se ne daju ponovno pod jaram ropstva. To »ponovno« upucuje na
njihovu podloznost poganskim bozanstvima (usp. 4,8-9), koju je Pavao postavio
na istu razinu kao zavisnost ili podloznost Zakonu (usp. 4,3). To je izrijekom
reCeno u r. 3: »I ponovno jamc¢im svakom covjeku koji se obreze: duzan je opslu-
zivati sav Zakon.« Od Krista ste¢enu i svima darovanu slobodu treba njegovati.
Ona je usmjerena k buduénosti, trazenju Boga koje konstitutivno obiljezava ¢o-
vjeka i koje s Kristom ne prestaje, nego iznova zapocinje, na vi$oj razini puno
osobnijih odnosa s Bogom. Ako se spasenje trazi u obrezanju, dakle u Mojsijevu
Zakonu, onda su Krist i njegovo spasiteljsko djelo suvisni.

Govor o oslobodenosti za slobodu, odnosno o oslobodenoj slobodi u Kristu
odgovara onomu $to je Pavao ve¢ ustvrdio: »Krist nas je otkupio od prokletstva
Zakona« (3,13) ili: »Bog je poslao Sina svoga [...] da otkupi podloznike Zakona«
(4,4-5). Isto je Pavao rekao i na pocetku Poslanice kad je ustvrdio: »Koji sam
sebe (Gospodin Isus Krist) dade za grijehe nase da nas istrgne (€E€Antan) iz
sadasnjeg svijeta opakog« (1,4). Svi ovi glagoli (istrgnuti, otkupiti) imaju negati-
van prizvuk, izrazavaju oslobodenje od zla,’ a glagol éAhevdepéw ima pozitivno
znacenje, izrazava potvrdu dobra, slobode, pocetak nove situacije. Stanovitu
je slobodu ¢ovjek imao i prije Kristova djela, ali upravo tu je slobodu trebalo
osloboditi. Umjesto slobode od zla, ¢ovjeku je trebalo omogucditi slobodu za,
ne slobodu koja se ostvaruje udaljavanjem od nekoga ili necega, nego koja se
ostvaruje opredjeljenjem za nesto ili nekoga. Prije Krista, razdvajanjem raspo-
lozivosti za Bozju volju i raspolaganja samim sobom,'® ¢ovjekova je sloboda bila

® Usp. Stanislas LYONNET, De vocabulario redemptionis, Rim, 1960, 49-66.
19 To se stanje u teologiji uobicajeno naziva »izvornim grijehom, koji nije razorio, ali je uvelike
ranio temeljnu ljudsku slobodu (usp. DS 160a, 174, 793 i dr.).
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onesposobljena za spasonosno djelovanje. Bila je to samovoljna sloboda, pod-
lozna vlastitim Zeljama i preslaba ili nesposobna da pokrene u smjeru dobra:
»Htjeti mi ide, ali ne i ¢initi dobro« (Rim 7,18). To je otudena sloboda koja ¢ini
da, kako tumaci. H. Schlier,

»Covjek, onakav kakav se pojavljuje, ve¢ oduvijek zivi u temeljnom krivom
shvacanju i zloporabi izvorne slobode. Zivi u svojoj samovoljnoj i sebi¢noj
slobodji, u slobodi od slobode, u neslobodi, koja se ¢ini kao sloboda.«!!

Njezino je oslobodenje u njezinom ponovnom osposobljavanju za adekvatno
djelovanje u smjeru spasenja. To ¢ini Bozja milost koja izvlaci slobodu iz njezi-
ne izgubljenosti u samoostvarenju i oslobada je za nju samu. Prijelaz iz neslo-
bodne u oslobodenu slobodu moze se razumjeti samo u obzoru eshatoloskoga
loma vremena koji se dogodio u Kristu, u njegovu slobodnom posluhu Ocu i
bespridrzajnoj ljubavi prema ljudima. U Kristu se ostvarilo i svim je ljudima
ocitovano i omoguceno dovrsenje stvorene slobode. Tu je snaga Pavlove pocet-
ne rijeci tf) éhevdepiq.

Rije¢ je o slobodi od ropstva koje je karakteriziralo sinajsku rasporedbu spa-
senja. Svojom smrcu i uskrsnu¢em Krist je ostvario tu slobodu, izveo nas je na
novu razinu religiozne egzistencije, razinu na kojoj spasenjska snaga nije vise
Zakon, nego sinovska sloboda. Ta sloboda je i u opasnosti i zato u njoj treba
ustrajati, treba je cuvati. To je darovana sloboda, ona koja je utemeljena Boz-
jim djelovanjem i milosrdem. Izmedu nje, odnosno kr$é¢anske vjere i Mojsijeva
Zakona, odnosno legalistickog religioznoga sustava, nema kompatibilnosti.
Vratiti se obrezanju kao znaku razlikovanja i podloznosti Mojsijevu Zakonu
znaci ispasti iz milosti, ponovno oti¢i u ropstvo potrage za spasenjem u onome
$to spasiti ne moze: u Zakonu.

U Kristu darovana sloboda utemeljuje imperativ, odnosno odgovorno slo-
bodno ponasanje. Vjernicki se identitet ne mjeri samo ontologijom, indikati-
vom, nego i operativno$¢u, imperativom. On je u opasnostima kojima se treba
oprijeti (cTrjkeTe). Opasnosti dolaze od idolopoklonstva (usp. 4,8-9),* na ¢iju je
razinu Pavao sveo i sam Zakon (4,3). Sloboda nije samo distanca koju se moze
oznaciti kao libertas a coactione ili dominium super se ipsum, nego je moc¢ za
odnose prema sebi i prema drugima, za osobne odnose iz perspektive neslu-
zenja onome §to je djelo ljudskih ruku. Biti slobodan znaci biti osposobljen za
odnose koji osobu stavljaju iznad svega stvorenoga. Sloboda je izraz ¢ovjeka koji
Zivi u svijetu, ali je nadsvjetski, koji, svjestan svoje kontingentnosti, nadilazi je

1 Heinrich SCHLIER, Zur Freiheit gerufen, u: isti, Das Ende der Zeit. Exegetische Aufsditze und
Vortrége, Freiburg i. Br., 1971, 216-233, 218.

12 Svako je idolopoklonstvo, kako je to pokazano u Rim 1,29-31, pokusaj autonomije, Zivljenja bez
iskazivanja ¢asti Bogu. Bog ga kaznjava time sto priznaje tu autonomiju, $to prepusta covjeka
njegovoj slobodi koja rezultira svim oblicima mana. Pavao tvrdi: »Onda dok jos niste poznavali
Boga, sluzili ste bogovima koji to po naravi nisu. Ali sada kad ste spoznali Boga — zapravo, kad
je Bog spoznao vas — kako se sad opet vrac¢ate k nemo¢nim i bijednim pocelima i opet im, po-
novno, hocete robovati?« (Gal 4,8-9).



632 Marinko Vidovié, »Za slobodu nas Krist oslobodi« (Gal 5,1) — Poimanje slobode...

otvoreno$¢u Bozjemu daru. Ta se otvorenost treba uvijek i iznova potvrdivati,
u njoj nema lazne sigurnosti o spasenju.

I u kontekstu oslobodene slobode Pavao govori o opravdanju po vjeri ili po
Zakonu, $to znaci da je rije¢c o onom pocetnom otvaranju, o uspostavi ispravnih
odnosa s Bogom. Drugim rijecima, Pavao ne odbacuje zakonsku organizaciju
kao takvu, nego kao nesto s$to je odlu¢no, presudno na planu pravilnih odnosa
s Bogom. Zakon ne moze odrediti odnose covjek — Bog, jer su oni osobni, a
na drustvenom planu meduljudskih odnosa on je potreban. Zakon vrijedi za
sadanji, tjelesni svijet, a nesposoban je uspostaviti sinovske odnose s Bogom.
Sinovstvo je izraz povjerenja i vjere, a za nju je nuzan dar Duha (usp. 3,2).

O kakvoj je slobodi rije¢, Pavao ¢e protumaciti u nastavku: »Doista, vi ste,
braco, na slobodu (¢7v" éhevdeQuy) pozvani! Samo neka ta sloboda ne bude
izlikom tijelu, nego — ljubavlju sluzite jedni drugimal« (5,13). Ovdje zapocinje
izrazito parakletski, poticajni dio Poslanice, gdje autor izvlaci vrlo prakticne
posljedice iz onoga $to je dosada govorio. Promijenjeno stanje, novi indikativ
slobode mijenja i nacin ponasanja, zahtijeva nov imperativ. Pavao ovdje zeli
iskljuciti bilo kakvo slobodarsko poimanje slobode. Ona ne smije biti izlikom
za »tjelesno« zivljenje. Ona je odgovorna sloboda.

Ljudsko spasenje i oslobodenje ne ostaju i ne mogu ostati samo na razini
spoznaje (kao u gnosticizmu ili u nekim misterijskim religijama). Vjera mije-
nja Covjeka iznutra, sto se reflektira i na njegovu intelektu, emocijama, volji
i djelovanju. Vjera je, na kraju krajeva, tvrdi Pavao, »djelatna po ljubavi« (8¢
aydmng €veQyoupévn, 5,6)."* Novo ponasanje je omoguéeno nutarnjom pro-
mjenom covjeka, a ta je omogucena Bozjim darom. Tu se vjera bitno razlikuje
od Zakona. U Zakonu imperativ uvijek prethodi indikativu, a u vjeri imperativ
uvijek proizlazi iz indikativa: Budi ono $to jesi, $to si Bozjim darom postao! I
u Zakonu je, pravilno gledano, indikativ prethodio imperativima, Bozje djelo
oslobodenja iz Egipta utemeljilo je zahtjeve upucene oslobodenicima (usp. 1zl
20)."* Ipak, takav je indikativ ovisio o izvanjskom djelovanju, nije bilo unutarnje
transformacije naroda. Veza izmedu indikativa i imperativa bila je izvanjska:
oslobodenje, hod kroz pustinju, sklapanje Saveza, dolazak u Obec¢anu zemlju.
Narod, pa i pojedinac, bili su opravdani, pravedni, vrse¢i imperative, ziveci po
odredbama Zakona. Zakon im je postao mjera ispravnih odnosa s Bogom. U
vjeri, medutim, opravdanje nije rezultat vrsenja, nego Bozjega dara, unutar-
nje Covjekove transformacije koja onda omogucuje djelovanje po imperativu.

13 Vige o ovoj Pavlovoj sintagmi moze se vidjeti kod Thomas SODING, Glaube, der durch Liebe
wirkt. Rechtfertigung und Ethik im Galaterbrief, u: Bernd KOLMANN, Michael BACHMANN
(izd.), Umstrittener Galaterbrief. Studien zur Situierung der Theologie des Paulusschreibens,
Neukirchen-Vluyn, 2010, 165-206.

14T u zidovstvu se Zakon tumaci kao plod saveza s Bogom, njegova nezasluzenoga izbora. Izvrsa-
vanje Zakona je uvjet ostajanja u savezu i dionistva na blagoslovima. Prekrsaj Zakona, ako nije
saniran obrac¢enjem i zadovoljstinom, vodi prokletstvu. Pavlova je novost da sve to utemeljuje
na vjeri u Krista.
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U vjeri i po vjeri, oslanjanjem na obecanje, najprije se mijenja covjek iznutra,
prihvaca Krista kao Gospodara svoga zivota te iz gospodstva sebe samoga ili
svoga »tijela« prelazi u gospodstvo Bozje, mijenja gospodara i to ga potpuno
oslobada. Sloboda, dakle, nije nikakva samovolja, nego je uvijek pod nekim gos-
podstvom, samo je pitanje ¢ijim. Izbor Kristova gospodstva, odnosno misljenje
poslusno Kristu (usp. 2 Kor 10,5; Fil 2,5), omogucuje slobodu za druge, a ne na
stetu drugih. To je kenoticka sloboda koja opljenjuje, ponistava samu sebe na
slavu Boga Oca (usp. Fil 2,6-11). Ta sloboda za ostvaruje se u solidarnosti, u
zajednici koja je solidarna i u kojoj se ne zrtvuje vlastita srec¢a. Takva zajednica
moze biti samo zajednica onih koji su povezani u zajednistvo tijela Kristova
(usp. 1 Kor 12; Rim 12), koja daje udjela u Kristovu odnosu s Bogom, a ne nika-
kva organizacija ljudske mo¢i i ljudskih sposobnosti. Sloboda ima i eklezijalni
vid u onome za druge koje jednako odreduje sve, razumljivo, ne na isti nacin,
ali svako istim intenzitetom.

Krsc¢ansku slobodu, onu na koju su pozvani vjernici u Kristu, Pavao kom-
binira, $to moze za na$ suvremeni zapadnjacki mentalitet izgledati apsurdno,
sa sluzenjem. Poziv na slobodu je ujedno i istodobno i poziv na sluzenje
(Soulevete).””> Na prvi mah to je doista kontradikcija, a u njoj je izrazena ori-
ginalnost Pavlova poimanja slobode. Sloboda je dar i poziv na dinamiku slo-
bode, a ova se kao sloboda za ostvaruje samo sluzenjem. Biti kr§¢anin znaci
biti osloboden i pozvan na slobodu, ili barem pozitivno odgovoriti pozivu koji
karakterizira sloboda. Takva se oslobodena sloboda dobiva na dar u Duhu Boz-
jemu i ostvaruje se vodstvom toga istoga Duha (5,18). Sloboda i vodstvo Duha
stavljeni su na istu razinu i suprotstavljeni su tijelu i Zakonu. Protiv ploda Duha
nema Zakona. Sloboda u Duhu ne moze se i ne smije ostvarivati kao izlika
»tijelug, kao oslanjanje na svoj egoizam i njegove instinkte. Iz opre¢nosti duha
i tijela, dobre volje i oslonjenosti na Boga i slaboga tijela i zatvorenosti Bogu
izvla¢i samo vjera. Po njoj Bozja sloboda nije u konkurenciji s ljudskom, nego je
Bozja sloboda, samoogranicena nepokolebljivom Bozjom ljubavi, uvjetom mo-
gucénosti ljudske slobode.' Sloboda tijela, sto je za Pavla uvijek izraz otudenosti
od Boga, samo je dobro kamuflirano ropstvo koje se pravda slobodarstvom sto
ostaje samo u svjetskim razmjerima. Prava se sloboda opredjeljuje za sluzenje.
To je sloboda koja se ostvaruje kao biti slobodan od slobode. Nije rijec o igri
rijeci, nego o stvarnosti. Najveca je sloboda u tomu da se moze$ odreci trazenja
sebe u sluzenju drugome."” To sluzenje drugome, ako je iz ljubavi, nije nikakva

1> Glagol dovlebw ne izrazava jednostavno »sluziti«, nego vise »sluziti kao rob«. Njime se vise
aludira na odredeno stanje, nego na odredenu ulogu.

16 Usp. Johann B. METZ, Freiheit, u: Heinrich FRIES (izd.), Handbuch theologischer Grundbegrif-
fe, sv. A-K, Miinchen, 1962, 403-414, 405.

17 Takvu je slobodu Pavao ilustrirao svojim osobnim primjerom u 1 Kor. On je mogao slobodno
sudjelovati na poganskim gozbama i jesti meso koje je prethodno moglo biti Zrtvovano idolima,
jer hrana ne ulazi u ¢ovjekov odnos s Bogom. Ipak, u svojoj slobodi (»Zar nisam slobodan?«,
9,1), znajudi da je sve dopusteno, ali sve ne koristi i ne izgraduje (usp. 6,12; 10,23), Pavao se
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izvanjska prisila koja pritis¢e pojedinca i oduzima mu dostojanstvo, nego je
slobodna zauzetost u uvazavanju drugoga.

Pavao inzistira na uzajamnosti sluzenja (GAAA0LG), a tu nema odnosa gos-
podar — sluga/rob. Uloge nisu fiksirane. Nekada si sluga, a nekada gospodar.
Sloboda kao sluzenje temeljito transformira osobne odnose jer dokida egoistic-
nu slobodu trazenja samo vlastitih probitaka i uspjeha te je usmjerava prema
obiteljskim odnosima.'® Takva je sloboda povijesna, jo$ bolje, ona sama jest
povijest. Tko je u Kristu osloboden moze se i odreci slobode radi slobode ne-
koga drugoga. Tek je to prava sloboda. Komunitarnost slobode ostvaruje se kao
solidarnost,” a ne kao socijalizam. U 1 Kor 9 Pavao je ilustrira svojom apostol-
skom slobodom koja se odrice apostolskih povlastica. Slobodi apostola pripada
odricanje od apostolskih povlastica, ali ne i od apostolstva:

»Jer $to navjes¢ujem evandelje, nije mi na hvaluy, ta duznost mi je. Doista, jao
meni ako evandelja ne navje$¢ujem. [...] Jer premda slobodan od sviju, sam sebe
svima ucinih slugom da ih sto vi$e steknem. [...] Svima bijah sve da posto-poto
neke spasim. A sve ¢inim poradi evandelja da bih i ja bio suzajednicar u njemu
(1 Kor 9,16.19.22s).

»Skrb za bliznjega i za budu¢nost postaje simbolom pristanka uz Bozju volju
i prihvac¢anja njegove milosti.«*® Prava sloboda sluzenja iz ljubavi ostvaruyje i
Zakon. Dosada je Pavao gledao Zakon i njegovo vrsenje kao nesto negativno,
nesto od Cega trebamo biti oslobodeni. Sada tvrdi da je »sav Zakon ispunjen u
jednoj jedinoj rijeci, u ovoj: Ljubi bliznjega kao sebe samogal« (5,14 s navodom
Lev 19,18). Isto ¢e ustvrditi i u Rim 13,8-10, istina, s viSe pojedinosti. Za Po-
slanicu Rimljanima gdje se pozitivno izrazava o Zakonu, govoreci da vjera ne
dokida nego potvrduje Zakon (usp. 4,31), da je Zakon svet (7,12), duhovan (7,14)
i da je Bog poslao svoga Sina da se ostvari pravedna odluka Zakona u nama
(8,3-4), to je i za ocekivati. Ovdje, u Poslanici Gala¢anima, govoriti o ostvarenju
Zakona?! potpuno je nepripremljeno. Pavlova tvrdnja svakako ne ide u prilog
zakonskoga sustava, nego bas suprotno tomu. I ona sugerira visak Zakona kao
sustava, ako se djeluje iz ljubavi. Ljubav zamjenjuje cijeli zakonski sustav, pri

odrice slobode da ne bi svojom slobodom bio prigoda padu onih koji su slabi, kojima nedostaje
prava spoznaja Boga i prave uloge hrane (8,4-9). Onima koji su jaki i koji misle da su slobodni
od idola, §to je to¢no, Pavao nalaze uzdrzavanje od svoje slobode da ne bi bili na sablazan bratu
za kojega je Krist umro. Sloboda je normirana ljubavlju prema bratu.

18 Usp. Peter SCHAFER, Gemeinde als » Bruderschaft«. Ein Beitrag zum Kirchenverstindnis des
Paulus, New York, 1989, 25.

1 Usp. Spiro MARASOVIC, Krséanska drustvena svijest. Prilozi iz drustvenog nauka Crkve,
Split, 2010, 201-230.

» Hans ROTTER, Christliches Handeln, seine Begriindung und Eigenart, Graz — Wien — Koln,
1977, 63.

21 Rijec je o potpunom ostvarenju izrazenom glagolom mAnpow, $to je apsolutna novost u odnosu
na zidovsku tradiciju gdje se govori o vrsenju (motéw, usp. Gal 5,3; Rim 2,3.13), obdrzavanju,
¢uvanju (puAdoow, usp. Gal 6,13; Rim 2,26) i prakticiranju (mpdoow, usp. Rim 2,1.3; 2,25) Za-
kona.
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¢emu nije rije¢ o kvantitativnoj, nego o kvalitativnoj zamjeni.”? Za nju, uvodeci
navod iz Levitskog zakonika, Pavao ne kaze da je zakon u nizu drugih odredbi,
nego da je »rijeC«. Ona nije ni nomizam ni anomizam, nego odgovornost koja
viSe-manje supstituira sve odredbe Zakona. Ljubav je dar Duha, jer je on rada
u vjerniku. Po njoj covjek nije opravdan pred Bogom sam po sebi, svojim sna-
gama i silama, nego je ona dar Bozjega Zivota na koji se odgovara samo vjerom
(usp. 5,6-22). Ljubav se prihvaca kao dar i u njoj se u potpunosti postize svrha
kojoj je i Zakon smjerao i tezio. Zato Pavao u konacnici od krsc¢anina koji je slo-
bodan zahtijeva eti¢nu, odgovornu uporabu slobode koju mu je Krist darovao,*
zahtijeva hodanje u Duhu (mvetpatt mepunateite, 5,16), prepustanje vodstvu
Dubha (rveopartt Gyeode, 5,18) i zivljenje po Duhu (ei Tdpev vedparty, mvedpatt
nOl OTOLMUEY, 5,25).

S ovim trima recenicama precizirana je narav kr$¢anske slobode, njezini
uvjeti i moguénosti. Ona nije samo sloboda od Zakona nego i od tijela (o6&p€).
Oslobodenje od tijela dogada se samo stavljanjem na stranu Duha: »Po Duhu
zivite pa necete ugadati pozudi tijelal« (5,16). Isto vrijedi i za Zakon: »Ako vas
Duh vodi, niste pod Zakonom« (5,18). Hodanje u Duhu o kojem govori pretpo-
stavlja indikativ, odnosno prisutnost Duha u nama. Tko je primio Duha Zivi po
njegovu dinamizmu i time demonstrira svoju slobodu.

Krscanska sloboda ostvaruje se u opredjeljenju izmedu dva suprotna nacela:
tijela i Duha. Medu njima nema pomirenja, nego trajni antagonizam: »Jer tijelo
zudi protiv Duha, a Duh protiv tijela. Doista, to se jedno drugomu protivi da ne
¢inite $to hocete« (5,17). Ovdje uporabljeni izraz & ¢av 9éAnte, sto se redovito
prevodi sintagmom »§to hocete«,?* ne znaci $to hocete, nego »sve $to biste htje-
li« (€av s konjuktivom). Antagonizam dvaju pocela onemogucuje nas u onome
$to bismo htjeli. Zapravo Pavao tvrdi da i ne znamo pravo $to bismo htjeli.
Tek u izboru za pocelo Duha stjecemo ispravno htjenje. Nije pitanje u tomu
mozemo li ostvariti svoja htjenja, nego u tomu imamo li prava htjenja. Pravo
htijenje zahtijeva »razapinjanje svoga tijela s njegovim strastima i pozudama«
(5,24). Sloboda je, dakle, uvijek paradoksalna, dogada se kao razapinjanje. Ne
ostvaruje se bez patnje nego upravo u »znaku kriza i vjernosti Raspetome«,*
a Pavao je za sebe rekao da je »razapet s Kristom« (2,19). Sloboda je ljubav, a
autenti¢na ljubav je po definiciji Zrtva i patnja (usp. 1 Kor 13).

2 Usp. Soding, Das Liebesgebot bei Paulus..., 209.

2 Usp. Karl KERTELGE, Freiheitsbotschaft und Liebesgebot im Galaterbrief, u: Helmut MERK
(izd.), Neues Testament und Ethik. Fiir Rudolf Schnackenburg, Freiburg, 1989, 326-337.

% Potvrda takvom prijevodu nalazi se u Rim 7,19: »Ta ne ¢inim dobro koje bih htio, nego zlo koje
ne bih htio — to ¢inim« ili u onoj Ovidijevoj iz Metamorfoza: Video meliora probaque dterirora
sequor. Za to tumacenje usp. Jan LAMBRECHT, The Right Things You Want to Do. A note on
Galatians 5,17c, w: Biblica, 79 (1998) 4, 515-524.

% [van DUGANDZIC, »Za slobodu nas Krist oslobodi« (Gal 5,1). Kré¢anska sloboda po Pavly, u:
Bogoslovska smotra, 55 (1985) 1-2, 59-70, 62.
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Duh i tijelo nisu za Pavla jednaka pocela,” pa ni njihovi ucinci nisu isti.
Tijelo plodi nizom djela (¢oYya), koja Pavao nabraja (5,19-21)% i koja isklju¢uju
iz kraljevstva Bozjega. Zajednicki im je nazivnik egoizam i zatvorenost u sebe
i svoje mogu¢nosti. Za razliku od njih Duh ima jedan plod (kapmdg, u jednini),
on je u¢inkovit i povezuje, iznutra ¢ovjeka potice na altruizam koji ima razlici-
ta ocitovanja: »Ljubav, radost, mir, velikodu$nost, usluznost, dobrota vjernost,
blagost, uzdrzljivost« (5,22s). Protiv ovih ocitovanja Duha, ne krjeposti i vrlina,
nema Zakona, odnosno Zakon ih ne moze ni narediti ni osporiti. Prava sloboda
je stvarnost Duha i u tomu smislu je dizanje iznad Zakona. Ona je snaga Duha?®
koja je snaznija od tijela.

Krs¢anska sloboda, potrebno je to istaknuti, nije defenzivna, nego ofenziv-
na, ne brani se od necega niti je preokupirana time da samo izbjegava padove.
Nije depresija koja samo izbjegava opasnosti, nego je pozitivan napor poucljivo-
sti Duhu Svetom, smjelost sluzenja novom savezu (usp. 2 Kor 3,6; Gal 6,8). Ona
je dar Bozji, pobjeda koju je Bog ostvario u Kristu, dar Duha Kristova i Duha
Bozjega koji iznutra svladava sva iskusenja, a da se na njih i ne misli. Kr§¢anin
u svojoj slobodi djelovanja ne prima input od Zakona, nego od Duha: »Ako
zivimo (ako smo animirani za zivot) po Duhu, po duhu se i ravnajmo (moramo
i slijediti putove Duha)« (5,25). A putove Duha Pavao sazima u sintagmu »Kri-
stov zakon«: »Nosite jedni bremena drugih i tako cete ispuniti zakon Kristov!«
(6,2). Rije¢ je o potpunom ostvarenju Mojsijeva Zakona pod utjecajem Duha
koji je Duh Bozji i Duh njegova Sina.”” Duh Kristov je Duh epohalne promi-
jene u povijesti, koji Bozju volju, koja je ve¢ bila izrecena u Mojsijevu Zakonu,
savrseno izrice kao Sin. Kristov zakon je sloboda u njegovu Duhu, ljubav koja
potice, promice i usmjerava slobodu.*

% U rabinskom se judaizmu dualisticki govori o dva instinkta, pocela (jéser): dobra i zla. Usp.
Hermann L. STRACK-Paul BILLERBECK, Kommentar aus Talmud und Midrasch, 1V, 466-
483. Za Pavla, medutim, poticaj dobra nije instinkt, nego utjecaj Duha Bozjega, koji je darovan
vjerniku i djeluje u njemu.

7 Bludnost, necistoca, razvratnost, idolopoklonstvo, vracanje, neprijateljstva, svada, spletkare-
nje, razdori, strancarenja, zavisti, pijancevanja, pijanke i tome sli¢no. Popis dakle nije potpun.
Sve su to mane koje poznaje i grcki svijet, u kojemu postoje cak i popisi mana. Usp. Colin G.
KRUSE, Virtu e vizi, u: Romano PENNA (ur.), Dizionario di Paolo e delle sue lettere, San Paolo,
Cinisello Balsamo (Milano), 22000, 1605-1607.

% Da je Pavlu Duh snaga koja mijenja ¢ovjeka jasno se vidi u Gal 3,2-5: »Ovo bih samo htio do-
znati od vas: jeste li primili Duha po djelima Zakona ili po vjeri u Poruku? Tako li ste bezumni?
Zapoceli ste u Duhu pa da sada u tijelu dovrsite? Zar ste toliko toga uzalud dozivjeli? A kad bi
doista bilo uzalud! Onaj dakle koji vam daje Duha i ¢ini medu vama silna djela (isticanje moje!),
¢ini li to zbog djela Zakona ili zbog vjere u Poruku?«

» Uporabljena sintagma »zakon Kristov« razlicito se tumaci: to je zakon koji je Krist ostavio
dajudi svoj zivot za nas (usp. 2,20); to je zakon koji je, po Zidovskim ocekivanjima, trebao pro-
glasiti Mesija; to je zakon koji je Krist redefinirao; to je Mojsijev zakon koji ostvaruju duhovni
ukoliko su u Kristu. Usp. Giuseppe BARBAGLIO, La Teologia di Paolo, 488-489.

% Takvo tumacenje nalazi potvrdu u uporabi glagola mAnpéo u 5,13b-14, gdje je sloboda odrede-
na ljubavlju kao ispunjenjem svega Zakona, i glagola dvaminpdéw u 6,2, gdje je ispunjenje za-
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Zakljucak

Kada se govori o slobodi u kontekstu odgovornosti, a ¢ini se da je Pavao,
premda ne rabi taj pojam, smjesta upravo u taj kontekst, onda je u pitanju usi-
drenost slobode u istini, u istini o ¢ovjeku i svijetu, u konacnici, u istini o Bogu.
Gdje se nijece istina, gdje se prema njoj ne smjera ili barem ne procisc¢ava put
u njezinom smjeru, ne moze se uopce govoriti o odgovornoj slobodi. Prava slo-
boda nice iz dobra cjeline, iz samoga dobra, kako to lijepo uocava Hans Jonas,
isticuci pojam odgovornosti kao sredi$nji eticki pojam.* Istina nije konsenzu-
alna, niti se do nje dolazi kalkulacijom ucinaka i posljedica. Polazeci od vjere u
stvaranje, istina je Bozja misao o ¢ovjeku i svijetu. Trajno je valja otkrivati i na
nju odgovarati da bi se mogla zivjeti odgovornost ili sloboda u odgovornosti.
Ako se tek od Boga moze ispravno shvatiti ¢ovjeka, a to je uvjerenje svakoga
pravovjernoga Zidova, pa i Pavla, onda je jasno da je prva sloboda isto kao i
zivljenje bogolikosti, participiranje u Bozjoj ponudi, obe¢anju, u njegovoj zau-
zetosti za svijet koja je vrhunski izrazena u Kristovu dogadaju.

U onomu §to je Bog ostvario u svomu Sinu Isusu Kristu, Pavao otkriva dar
i mogucnost ispravne i odgovorne slobode. Njegova smrt i uskrsnuce, njegovo
samopredanje i Bozja potvrda toga samopredanja uskrsnu¢em ocituju slobo-
du kao zivljenje za, kao oslobodenu slobodu koja se ostvaruje u uzajamnosti
sloboda. Za tu i takvu slobodu Zakon nije put spasenja, barem ne u njegovu
legalizmu, premda u njegovoj prorockoj dimenziji on to ostaje. Obecanje koje
dolazi kao Bozji poziv i vjernicki odgovor na njega omogucuje istinsku slobodu
sinovstva, koja nije bez normi, ali ¢ija normiranost ne dolazi izvanjskim prisi-
lama i prijetnjama, nego novim stanjem, nutarnjom preobrazbom u sinove u
Sinu, novim indikativom koji sam po sebi postaje imperativ.

Oslonjeno na obecanje, istinsko sinovstvo je usmjereno na Jeruzalem odoz-
go, §to znaci da nikakva unutar-povijesna eshatologija ne oslobada, nego samo
zavarava i stoga podjarmljuje. Tjelesnost, odnosno samo imanentna odredenost
¢ovjeka, bez Duha Bozjega i otvorenosti odredenosti od Boga, pravo je ¢ovjeko-
vo otudenje jer covjek moze postupati protiv vlastitih interesa i pozuda, protiv
pokusaja samoostvarenja, samo ako prihvati obecanje, poziv iz onostranosti.
To obecanje ne determinira, nego poziva. Stoici su slobodu odredili kao uvid u
nuznost koju ne treba nijekati, koju, ako je moguce, treba mijenjati, a najcesce
ju je potrebno, bududi da je nepromjenjiva, prihvatiti. Tim koracima ostvaruje
se prava sloboda koja se moze Zivjeti i u okovima. Pavao se donekle slaze sa
stoickim poimanjem slobode,* ali ga znatno nadilazi uocavajuéi ponor ljudske

kona Kristova oznaceno kao nosenje bremena jednih drugima. Sloboda je ljubav koju motivira,
vodi i usmjeruje Krist i njegov Duh.

31 Usp. Hans JONAS, Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a.M., 1979.

32 Usp. Samuel VOLLENWEIDER, Freiheit als neue Schopfung. Eine Untersuchung zur Eleuthe-
ria bei Paulus und in seiner Umwelt, Gottingen, 1989, 350s. Postoje i autori koji Pavlovo poi-
manje slobode u potpunosti svode na stoicko poimanje. Usp. Gerhard DAUTZENBERG, Die
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izgubljenosti i otudenosti, ponor krivnje i vrhunac nebeske srece. Kristova smrt
na krizu ocitovala je svu silinu grijeha kao nadsumativnoga zla iz kojega ne
moze nitko drugi osloboditi doli Bog svojom svemo¢i koju je samoogranicio
ljubavlju. Covjekovoj ovisnosti o svijetu, o tjelesnosti, izlaz otvara samo Bozji
Duh. Bog ga daruje kao Duha Sina svoga koji podloznike Zakona otkupljuje i
¢ini da po Zakonu umiru Zakonu da bi zivjeli Kristu. Pavlova sloboda je odre-
dena sluzenjem, a sloboda grckoga svijeta neovisnosc¢u pojedinca o izvanjskim
uvjetovanostima. Najveca je sloboda u slobodi od sebe samih i u otvorenosti
drugima iz/u ljubavi.

Pavlova teologija o spasenju po vjeri nije nista drugo nego tumacenje kr-
$¢anskoga vjerovanja i njegova temeljnoga iskaza: Krist je umro za nas (usp.
1,4) ili: Bog je poslao Sina svoga da nas oslobodi i ucini svojim sinovima (usp.
4,4-5). Sinovska se sloboda ne potvrduje u suprotstavljanju razlicitostima, nego
u otvorenosti razlicitosti kao svom obogacenju i oplemenjivanju. Sina nema bez
oca, a ni oca bez sina. Odnos ocinstva i sinovstva u uzajamnoj upucenosti i
komplementarnosti otvara prostor i sferu istinske slobode koja ¢e imati svoj za-
vrsetak u potpunom zajedni$tvu sinova i Oca. Sloboda je izlazak iz sebe, preko-
racenje sebe, strahopos$tovanje, poniznost, spremnost na zrtvu, dobrotu, ljubav
prema bliznjemu, nadu u vje¢ni zivot. To je u pravom smislu rijeci egzistencija.

Egzistencija se kao izlazak iz sebe uvijek ostvaruje prema nekomu ili ne-
¢emu. To prema dozivljava se kao poziv na koji se odgovara. Odatle i pojam
odgovornosti. Ako se izgubi smisao za ciljeve, $to logika vrijednosne neu-
tralnosti koja karakterizira prirodnu znanost ¢ini, ako metodoloski opravda-
no nacelo vrijednosne neutralnosti postane ontolosko stajaliSte, sloboda se
svodi na subjektivnost u kojoj e biti istaknuta prava, ali ne i duznosti. Ako
parafraziramo rijeci kardinala Newmana o savjesti, mozemo reci da sloboda
»ima prava jer ima duznosti«.*

Pavao shvaca slobodu, ne iz fatalizma i nepromjenjivog svjetskog poretka,
nego od ideje eshatoloskoga novog stvaranja svijeta. Tu sloboda nije samo an-
tropoloska moguc¢nost podvrgavanja ili suprotstavljanja kozmickom redu, nego
novo odredenje stvarnosti, nova orijentacija, nova dinamika prozeta milo$cu i
otvorena Bozjemu daru. Ta dinamika preobrazava svijet u novo Bozje stvorenje
participacijom na Kristovoj pobjedi nad smréu. Takva participacija odreduje

Freiheit bei Paulus und in der Stoa, u: Theologische Quartalschrift, 176 (1996) 65-76, 75-76;
isti, Freiheit im hellenistischen Kontext, u: Johannes BEUTLER (prir.), Der neue Mensch in
Christos. Hellenistische Anthropologie und Ethik im Neuen Testament (QD 190), Freiburg —
Basel — Be¢, 2001, 57-81.

3 John H. NEWMAN, A Letter Addressed to His Grace the Duke of Norfolk. Certais Difficulties
Felt by Anglicans in Catholic Teaching, London, 1868-1881, sv. 2, 250. Navedeno prema Ivan
Pavao 1L, Veritatis splendor, (6.8.1993.), br. 34.
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slobodu kao predanost dobru u poslusnosti Bogu i sluzenju bliznjemu, jedno-
stavno kao ljubav.**

Recimo na kraju da Pavlovo gledanje na slobodu, koliko god promatra slo-
bodu iz perspektive pojedinca, individue, ima i eklezijalne i kozmicke razmjere:
»Jer i stvorenje Ce se osloboditi robovanja pokvarljivosti da sudjeluje u slobodi
i slavi djece Bozje [...] Ta u nadi smo spasenil« (Rim 8,21.24).% Bozje sinovstvo
oslobada svekoliko stvorenje od ropstva pokvarljivosti. To je, ¢ini mi se, bit kr-
$¢anstva i pristajanja uz Bozje spasiteljsko djelo u Kristu. U njemu se dobiva i
autenti¢no zivi sloboda kako je vidi Pavao.

3#Cini mi se prikladnim ovdje navesti jedan Lutherov iskaz koji donosi Heinrich SCHLIER,
éxevOepog, KTA. u: Theologisches Worterbuch zum Neuen Nestament, 111, 466: »Kr$¢anin je savr-
$eno slobodan, gospodar svega, nikomu podvrgnut. Kr§¢anin je sluga svima, savr§eno zauzet,
podvrgnut svimag, a Schlier tumaci: U odnosu na slobodu »podvrgnut nikomug, a u odnosu na
ljubav »podvrgnut svima.

3 O kozmickoj dimenziji spasenja moze se vidjeti Marinko VIDOVIC, Pavlovo poimanje stvorenja
i kozmicke dimenzije spasenja (Rim 8,19-22), u: Bozo LUJIC, Darko TEPERT (ur.), Bogu — gos-
podaru i ljubitelju Zivota (Mudr 11,26). Zbornik u cast prof. dr. sc. Nikole Hohnjeca povodom 70.
godine Zivota, Zagreb, 2016, 183-227.
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Marinko Vidovié*

»1t is for Freedom that Christ has Set us Free« (Gal. 5:1) — Conception of
Freedom in the Epistle to the Galatians
(Third part: Freedom as a Status-state of Non-slavery and the Positive Com-
mitment to)

Summary

Showing that freedom and the Law are mutually exclusive, Paul continues ex-
plaining in the Epistle to the Galatians that freedom is a status-state of non-
slavery that cannot be inherited through the flesh, but which God bestows
on his promise (4:21-5:1). These are two alternative and irreconcilable states
of humanity. Paul’s argumentation of these states is based on a typological-
allegorical interpretation of the status of two Abraham’s wives and the ways
their children were born. He binds freedom to those who rely on the promise,
to Isaac, who is the prefiguration of Jerusalem from above, and slavery to Hagar
and her son Ishmael, who is the prefiguration of earthly Jerusalem bound to the
Sinai covenant. He concludes this argument with the confessional claim that
Christ freed us for freedom, but that freedom is not without danger, which is
why we should hold on to it. In concretizing this state of freedom in the stimu-
lating part of the Epistle to the Galatians, he describes freedom as an existence
in the Spirit and its opposition as an existence in the body. Freedom is realized
in reliance on God, in an affirmative commitment to his work of salvation in
Christ, and its opposition is a life away from God, and in reliance on yourself
and your own abilities. Freedom is by no means libertarianism to him, but an
expression of service to the lordship of Christ, a consequence of being deter-
mined by his saving work. In conclusion, the author summarizes the results
of the research, pointing out that Paul’s freedom cannot be understood in the
negative determination of freedom from, but in the positive determination of
freedom for. Such freedom is determined by mutual service, agape love, and is
best exercised as freedom in freedom from ourselves and in openness to others
out of / in love. It has both an ecclesiastical and a cosmic dimension.

Key words: Abraham, birth, body, freedom for, Jerusalem, love, promise.
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