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MOTIV CISTILISTA
U FACENDI DUSE BLAGA

Ovim radom nastoji se uputiti na odnos, odnosno suzivot izmedu
teoloske misli i puckog vjerovanja na odabranim primjerima. Jedan
takav reprezentativan primjer nalazi se u zbirci Facende otoka Visa.
Rije¢ je o facendi Duse blaga, koja zanimljivo pokazuje kako u puckoj
religioznoj praksi funkcionira, odnosno kako se interpretira, teoloSka
ideja o CistiliStu. Osim toga, u radu se osvrée i na druge, sline
interpretacije u kojima su vidljivi tragovi i krS¢anskog i poganskog
naslijeda. U prvome su nam redu vazne folklorne predaje koje sadrze
motive susreta s duSama (duhovima) koje dolaze s drugog svijeta.

Kljuéne rijeci: CistiliSte, drugi svijet, duSe blaga, facende, pucka

religioznost

Kako bi se analizirala pojedina pucka vjerovanja potrebno je, ponajprije, na
povijesno-teoloskoj razni objasniti i uspostaviti veze izmedu teoloske misli i
pucke religiozne prakse. Jedno od najzanimljivijih podru¢ja medudjelovanja
jest vjerovanje u CistiliSte, nauk o srednjoj eshatologiji, §to je ekskluzivna
ideja Katoli¢ke crkve, za naSe tradicionalno katoli¢ke dalmatinske prostore
iznimno vazna u prouavanju pucke religioznosti.

Dusa je nematerijalna supstancija koja zajedno! s materijalnim tijelom
tvori ljudsko bice (Opdi religijski leksikon 2002). DusSa je i unutarnje zivotno i
duhovno pocelo, izvor tjelesnih funkcija i duhovnih djelatnosti. Razlikovanje
duse i tijela poznaju sve kulture i religije. Temeljne razlike u shvacanju
odnosa duse i tijela, njezina podrijetla i naravi, smrtnosti i besmrtnosti ocituju
se, prije svega, u povijesti religija dvama temeljnim stavovima o dusi:

! Premda se u Rjecniku biblijske teologije (1980) o dusi kaZze da nikako nije 'dio' §to zajedno s
tijelom tvori ljudsko bice, ve¢ je oznaka za Citavog Covjeka ako ga oZivljava, drugim
rijeCima, ona ne nastanjuje tijelo, ve¢ se njime oCituje. "Biblija pripisuje Citavu Covjeku ono
Sto Ce se kasnije uslijed razlikovanja dusSe i tijela pridrzati dusi; ali zato se u njoj ne susrece
neko umanjeno vjerovanje u besmrtnost" (Rjecnik biblijske teologije 1980:236).
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monoteisti¢kim i panteistickim.? U kr$¢anstvu, kao monoteistickoj religiji,
ucenje o dusi oslanja se na biblijsko (NZ) tumacenje i na grcku filozofiju
(platonizam i aristotelizam). Dakle, u njemu je doslo do sinteze helenisticke
teznje za besmrtnoS¢u i biblijskog personalizma. Jasno je iz mnogih
Platonovih djela kako se on, primjerice, zanimao za sudbinu duse nakon smrti
materijalnog tijela. No, upozorava nas, takoder, u desetoj knjizi Driave kako
su opisi drugog svijeta,® u najboljem slucaju, samo vjerojatnosti. U Zivot
poslije smrti ne sumnja i tvrdi kako ga, dok smo na zemlji, ne moZemo
razumjeti jer su naSe duSe u materijalnom tijelu zatoCene, ograniCene u
iskustvu i spoznaji. Vid, sluh, dodir i okus mogu nas lako prevariti. Ljudske
se istine ne mogu neposredno iskazati, ve¢ je analogijom, mitom ili drugim
na¢inom moguce uputiti na pravu stvarnost stvari izvan materijalnog svijeta.
Vjerovanje u postojanje duSe ima vazne eticke, moralne i druStvene posljedice
jer jata svijest o moralnoj odgovornosti i obvezama u Zivotu. Osim toga,
utje¢e i na produbljivanje pitanja o ljudskoj osobnosti i njezinoj vjecnoj
sudbini (Moody 2004).

Biblija relativno malo govori o onome §to se dogada nakon smrti, a u
njoj nema ni preciznijih opisa zagrobnog Zivota, posebno kad je rije¢ o SZ.
Zapravo, samo dva ulomka iz SZ nedvojbeno govore o Zivotu poslije smrti, i
to Izaija 26, 19 i Daniel 12, 2. U NZ pozornost nam privlate Pavlove rijeci o
nacinu uskrsnu¢a u 1 Kor 15, 35-38 i 1 Kor 15, 44-53. Biblija najprije o
zivotu nakon smrti govori vrlo nejasno, a poslije je BoZzja objava preciznija.
Svoju jasnoCu ona postize tek u Novom zavjetu, gdje Isus Krist na sebe
preuzima grijehe svijeta i otkupljuje tovjecanstvo, proslo kao i buduée.> No,

2 "U panteistickim religijama i u¢enjima d. je bozanskog podrijetla, jednake naravi s boZzan-
skim prapocelom. Stoga je d. vjetna, postoji prije utjelovljenja (preegzistencija duse), a na-
kon smrti vrata se svom prapocetku pa je besmrtna. Te su religije zbog eti¢kih razloga
razvile i u€enje o seljenju dusa. U monoteistickim religijama Bog stvara dusu svakoga poje-
dinog ¢ovjeka, ona je duhovna, u dubokoj povezanosti s tijelom s kojim ne umire, ve€ se na-
kon uskrsnuc¢a ponovno s njime sjedinjuje u vjecnosti. Na temelju tih dvaju stavova razvila
su se brojna filozofska i teoloska ucenja o ljudskoj dusi" (Opdi religijski leksikon 2002:218).

3 Onaj svijet ili drugi svijet: "Naziv kojim se oznatuje bilo zagrobni Zivot, bilo ukupnost
nevidljivog duhovnog svijeta (preminuli, andeli, demoni, Bog, raj, pakao)" (Op¢i religijski
leksikon 2002:207).

4 Svi biblijski citati na koje se poziva u radu preuzeti su iz Jeruzalemske Biblije.

5 "Teste tvrdnje Novog zavjeta po kojima je Isus 'uskrsnuo od mrtvih' (Dj 3, 15; Rim 8, 11; Kor
15, 20) pretpostavljaju da je on, prije Uskrsnuca, bio u boraviStu mrtvih. To je prvotni smisao
Sto ga je apostolsko propovijedanje dalo boravku Isusovu medu mrtvima: Isus je kao svi ljudi
upoznao smrt i stigao je k njima svojom dusom u boraviSte mrtvih. Ali on je onamo siSao kao
Spasitelj, proglasuju¢i Radosnu vijest duhovima koji su ondje bili zatvoreni. Boraviste
mrtvih, u koje je umrli Krist siSao, Sveto pismo zove podzemljem, Seolom ili Hadom, jer su
oni koji se ondje nalaze liSeni gledanja Boga. To je zaista, u ocekivanju Otkupitelja, stanje
svih mrtvih, zlih ili pravednih, $to ne znaci da im je udes istovjetan, kako to Isus pokazuje u
prispodobi o siroma$nom Lazaru primljenom u 'krilo Abrahamovo'. 'Upravo te svete duse,
koje su cekale svog Osloboditelja u Abrahamovu krilu, Isus je oslobodio kad je siSao k
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kako je ¢ovjeku dana slobodna volja, on se moZe odluciti na to da ne prihvaca
ni Boga niti moguénost otkupljenja i suzivota s Bogom nakon smrti i
uskrsnuéa. Takav Covjek ni nakon smrti nije u zajednici s Bogom. Dakle,
nakon smrti ¢ovjek se moZze naci u zajednici s Bogom, u stanju $to se naziva
rajem ili odijeljen od Boga, u stanju $to se naziva paklom. Osim ova dva
konatna stanja postoji moguénost da covjek, Sto se u veéini slucajeva dogada,
umre u stanju u kojem nije potpuno odijeljen od Boga njegovim
nepriznavanjem ili neokajanim teSkim grijesima, ali nije ni u stanju potpune
slobode od svakog grijeha. U tom se slu¢aju govori o stanju Cistilista. Ono je
prolazno stanje za razliku od konac¢nih stanja, raja i pakla.

Temeljna je postavka vjerovanja u CistiliSte vjerovanje u besmrtnost i
uskrsnuce, odnosno, ono nam govori o dogadajima izmedu smrti i uskrsnuéa.
Postojanje Cistilista pociva na ideji sudenja mrtvima. Sud koji podrazumijeva
postojanje CistiliSta odraz je vjerovanja u dvostruko sudenje, prvo u casu
smrti, a drugo na koncu svijeta. CistiliSte se javlja kao mjesto ocisenja od
oprostivih grijeha. Logi¢no, boravak u CistiliStu sukladan je broju, tezini i
prirodi grijeha poCinjenih tijekom zemaljskog Zivota. Vjerovanje u Cistiliste
kao mjesto kazni pretpostavlja pojasnjenje odnosa izmedu duse i tijela.
Ponekad cistiliSte znac¢i mjesto, a ponekad stanje izmedu raja i pakla, ali je
uvijek prijelazno mjesto/stanje pokore i ispastanja (Schouppe 1997).

Prema mnogim svjedocanstvima, s duSama iz CcistiliSta moguce je
komunicirati, a moZze im se i pomo¢i molitvama i drugim nacinima. Upravo se
tu otvara moguénost za komunikaciju zivih sa zagrobnim svijetom. Mnoge
pucke price govore o susretu s duhovima, odnosno s duSama iz Cistilista, jer
duse koje egzistiraju u kona¢nim stanjima, raju i paklu, ne mogu komunicirati
s ovim svijetom. One se javljaju najce$Ce kako bi upozorile Zive ili zatrazile
pomoc¢ u skraCivanju njihovih muka. Osim toga, iz vjerovanja u duSu potjecu
u Citavom slavenskom i germanskom kulturnom naslijedu i vjerovanja u
veliki broj razli¢itih demona, dobrih i zlih. Preminule se pretke smatralo
dobrim duhovima i za$titnicima kuce te su im se, kao Cin zadobivanja
naklonosti, prinosile razlicite zrtve.

Premda u Svetom pismu nema jasne potvrde za postojanje CistiliSta,
nema niti jasnog argumenta koji bi govorio protiv takve moguénosti. U
Svetom pismu se na tri mjesta spominju odredeni nagovjestaji prema kojima
neki grijesi mogu biti oprosteni nakon smrti: 2 Mak 12, 38-46,° Mt 5, 26, kao
i Mt 12, 32 te, naposljetku, 1 Kor 3, 11-15.

Budu¢i da ljudi umiru u razli¢ita vremena, a kr§¢ani vjeruju kako ¢e svi
biti spaSeni zajedno, na kraju vremena, pretpostavlja se, prirodno, da duSe

mrtvima'. Isus nije saSao nad pakao da oslobodi proklete ni da razori pakao prokletstva, nego
da oslobodi pravedne koji su mu prethodili" (Katekizam katolicke crkve 1994:176).

© Druga knjiga o Makabejcima je prva Starozavjetna knjiga koja jasno govori o zagrobnom
Zivotu.
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preminulih moraju u meduvremenu negdje boraviti. lako je u ranom srednjem
vijeku sama predodzba o treCem mjestu bila nejasna i nedefinirana, opéenito
se smatralo kako postoji moguénost da se, uglavnom C¢is¢enjem vatrom, u
dijelu pakla o¢isti i dio grijeha.”

Ocevima CistiliSta s pravom se smatraju Augustin i Grgur Veliki jer su
postavili teorijske temelje za kasnije ustolicenje ideje treCeg mjesta na
drugom svijetu.® Prema Le Goffu (1981), Grgur Veliki bio je ujedno i
posljedni veliki 'otac' CistiliSta. On se, naime, uvelike bavio pitanjem vjecnosti
duse i njezine sudbine na drugom svijetu. Grgurove su pri¢e postale vrlo
popularne te su posluZzile kao model egzemplima (anegdotama, vizijama)®
kojima ¢e Crkva u 13. stoljeCu S$iriti vjerovanje u Cistiliste, tada vec
usustavljeno i relativno jasno odredeno. U tom je stoljeCu, naime, ono
pronaslo svoje konatno mjesto na drugom svijetu (Le Goff 1981). Prema Le
Goffu, nadalje, tek se tijekom 12. stoljeca javlja imenica purgatorium, makar
je ve¢ odavno postojala u spisima i pripovijestima koje su govorile o
posjetima drugom svijetu naznaka da osim raja i pakla mora postojati i neko
treCe mjesto gdje bi duSe, uz mogucnost otkupljenja, provodile odredeno
vrijeme. To bi se zbivalo nakon smrti, a prije posljednjeg suda.

U ovom nam je kontekstu vrlo vazna i doktrina oprosta. Doktrina
oprosta imala je veliko znacCenje u svim katolickim zemljama. Prema
katoli¢kom ucenju oprosti se mogu namijeniti duSama u CistiliStu, ali se ne
mogu primijeniti na Zzive koji moraju izraziti slobodnu volju za spasom

7 "Prije svega Beda i keltske tradicije vizija s drugoga svijeta otvaraju put predstavljanjima Ci-
stiliSta, dok teologija ne prelazi ideju jedne loSe smjeStene vatre u prostoru i vremenu" (Le
Goff 1993:99).

8 "Drugi lionski koncil (1274), Firentinski koncil (1439) i Tridentski koncil (1563) potvrdili su
nauk o CistiliStu. Ucenje tridentskog sabora moze se sazeti u sljedeCim tockama: (1) Postoji
CisCenje od grijeha nakon smrti; (2) vjerni¢ke molitve i njihova dobra djela, a osobito misne
zrtve mogu pomoc¢i duSama u CistiliStu. Tridentski koncil poti¢e biskupe da u narodu Sire
trijezno shvacanje CistiliSta, ali ih takoder upucuje da izbjegavaju teza pitanja koja ne
doprinose poboznosti. Prema preporukama ovog koncila, zabranjeno je sve Sto bi moglo
nalikovati ispraznoj radoznalosti, praznovjerju ili zgrtanju novca. U naSe vrijeme II. je
vatikanski sabor u svojoj Dogmatskoj konstituciji o Crkvi, br. 51., prihvatio nauk o Cistili$tu.
Papa Pavao VI. potvrdio ga je u svom djelu Vjerovanje naroda Bozjeg (1968), a
Kongregacija za nauk vjere potvrdila ga je u 'Pismu o nekim pitanjima eshatologije' (1979)"
(Suvremena katolicka enciklopedija 1998:160).

9 "Pored eshatoloskih vizija koje zbog svoje sveze s osobama iz Biblije imaju apokrifni znataj

postoje i vizije zagrobnog svijeta Ciji su protagonisti obicni svjetovni ljudi ili sveci kojima
se otkrivaju misteriji pakla i raja" (Hercigonja 1975:369-370).
Hercigonja ujedno smatra kako su jedna od najinteresantnijih podvrsta srednjovjekovne na-
boZno-pripovjedne proze apokrifne apokalipse, eshatolo$ki apokrifi i vizije koje nastavljaju
i obogacuju tradiciju starozavjetnih 'videnja' poput Baruhova, Enohova i Izaijina (Her-
cigonja 1975).
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vlastite duSe.'® Dakle, Zivuéa osoba moZe skratiti ili ¢ak prekinuti vrijeme
boravka u CistiliStu svog rodaka ili prijatelja. Doktrina o opéinstvu svetih
podrazumijeva da duSe mogu jedna drugoj pomoci, tako i Zivi mrtvima,
posebno molitvama, postom, milosrdnim djelima, misama i dr. Aries (1983)
tvrdi kako je ovdje osobito vazno pitanje molitvi za mrtve. Molitve za mrtve
predstavljaju ustrajnu Zelju da se dragim pokojnicima osigura vjecni Zivot; u
tom su smislu, kao koncept, oduvijek bile prisutne u ljudskoj svijesti. Od
svojih pocetaka krS€anstvo poznaje sustav molitvi za mrtve, za razliku od
pogana koji su se molili mrtvima. Izraz refrigerium spominje ve¢ Tertulijan u
kontekstu privremene sre¢e dusa koje ¢ekaju u krilu Abrahamovu; to je stanje
rajskog blazenstva i ne predstavlja konkretno mjesto. Ono ima ulogu
privremenog osvjeZenja za one mrtve kojima je Bog odlucio udijeliti milost
dok nakon smrti ¢ekaju posljednji sud. U kr§€anstvu taj pojam dobiva sasvim
odreden smisao; povezuje ga se s nebeskom srecom (Le Goff 1981). Drugim
rije¢ima, vjerovanje prvih krs¢ana u djelotvornost molitve za mrtve dovelo je
do pokreta poboznosti koji je utjecao na stvaranje CistiliSta. Molitva
pretpostavlja tijesne veze izmedu Zivih i mrtvih; tako je CistiliSte vjerovanje
koje je postalo dogma. Kako bi se izbjeglo praznovjerje, Tridentski koncil
stavlja izvan dogme sadrzaj CistiliSta. Ne govori se ni o prirodi kazni!! koje se
u njemu izdrzavaju; taj je dio ostavljen slobodnoj interpretaciji, a u nastanku
Cistilita vrlo vaznu ulogu odigrala je i narodna kultura.

Sv. Toma Akvinski smatrao je vrlo vjerojatnim misljenje koje zastupa i
vecina svetaca (prema njihovim osobnim objavama) da se u CistiliStu nalaze
dva mjesta za ispastanje. Prvo je opCenito odredeno za duSe, a nalazi se vrlo
blizu pakla, a drugo je odredeno za posebne slu€ajeve koji se odatle (duse)
mogu pojavljivati i objavljivati zZivima (Schouppe 1997). One se objavljuju
kako bi upozorile Zive ili zatrazile molitve za sebe. Na ovakvim je postavka-
ma narodna masta gradila prie o posjetima mrtvih. Zanimljivo je da se u pu-
¢koj svijesti takvi posjeti ¢esto dozivljavaju kao neprijateljski i da je potreban
znatan napor kako bi se s onozemaljskim posjetiteljima izaSlo na kraj.

Prema Schmittu (1998), Cesto je ljudska masta onaj osnovni pokreta
koji kreira druge svjetove i pripisuje im razli¢ite odlike, ovisno o kulturi i
vjerovanjima. U skladu s tim razvija se shvaCanje smrti i vjerovanje u
zagrobni zivot radi otkrivanja zivima kako je strukturiran i kako funkcionira

10 "Tridentski Sabor se izri¢ito izjasnio, na svojoj sjednici, da se duSama u &istili$tu moZze
pomoci zagovorom vjernika, a osobito svetim misama" (Spirago 1996:15).

T "Patnje u &istilidtu su neusporedivo vece od patnja na Zemlji; tako misle istaknuti crkveni
naucitelji. Sveti Augustin kaze da je vatra u CistiliStu gora od svake druge kazne na ovom
svijetu" (Govor o cistilisnoj vatri, 37, 3). On jo$ tvrdi da su kazne u CistiliSnoj vatri teze od
muka mucenika (Govor..., 42). Isto tvrde: Sv. Bernard, Sv. Grgur Veliki, Sv. Anzelmo, Sv.
Bonaventura. Sveti Toma Akvinski kaZe da je CistiliSni oganj identi¢an onom u paklu (4,
21, 2). Ista vatra koja muci proklete — Cisti duSe u CistiliStu. Sv. Bonaventura i teolog Suarez
kaZu da je jednaka vatra u paklu i u Cistili$tu" (Spirago 1996:12).
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drugi svijet. On smatra da od 9. stoljeca raste interes za prie o pokojnicima i
duhovima, a glavni razlog tomu vidi u razvoju liturgije povezane uz
pokojnike. Tako se u karolinSkom razdoblju &vrsto uspostavlja sustav misa
izreCenih posebno za mrtve, i to treCeg, sedmog i trinaestog dana. Primjerice,
saksonski biskup Thietmar iz Merseburga prvi je, nesumnjivo, koji iznosi
puno detalja o pojavama mrtvih, omoguéivsi tako preciznu komparaciju
izmedu autobiografskih pric¢a i onih na koje se poziva.!? Kao dodatak
zbivanjima koje precizno opisuje, uklju¢io je u svoj rad i razne druge
pripovijesti koje smatra vrlo korisnima i o €ijoj istinitosti moze svjedociti, kao
npr. one o duhovima, ¢ija je svrha bila suzbiti sumnju u kona¢no uskrsnuce na
kraju vremena; ocito je i u njegovo doba bilo onih koji su sumnjali u to da
dusa prezivljava nakon tjelesne smrti. On takoder smatra kako su ove price
odjeci Spisa i Cetvrte knjige Grgurovih Dijaloga, a dokazuju kako duSa
prezivljava nakon smrti i ¢eka konatno uskrsnuée.!?

Ljudi su oduvijek vjerovali u duhove, duse koje izgubljene lutaju
uokolo. Mnoga se ukazanja tumace nekom vrstom telepatske komunikacije
izmedu umrlog i primatelja. Ako je osoba nedavno umrla, ve¢a je moguénost
da se ukaze; rijec je o dusi koja je zbunjena te ne razumije Sto joj se dogodilo.
Cesto dolazi do mijeSanja pojmova dusSa i duh. Duh je (navodno) prezivjela
prisutnost nekog bi¢a koje je umrlo nedavno, ali ponekad i prije mnogo
godina (Innes 2000). U arhai¢nim religijama taj je pojam shvaten kao dusa
preminule osobe koja prebiva medu precima, a nakon (eventualnog)
utjelovljenja vraca se u zivot kao sjena ili utvara (Opdci religijski leksikon
2002). U monoteisticki religijama pojam duh se odnosi na nematerijalno bice,
¢isti duh, kao $to su Bog, andeli, davao, odnosno, u krS¢anskoj teologiji i
filozofiji postoji kao nematerijalna supstancija (spiritus) koja moZze biti
stvorena (poput andela i covjeka) i nestvorena (Bog) (Opdi religijski leksikon
2002). Svoju nazocnost duh moZe najaviti neprirodnim padom temperature,
zvukom vjetra, treskom, pomicanjem predmeta i sl., ¢ak i pojavom u obliku
maglice, sjene ili ljudskog obli¢ja. O ukazanjima duhova u blizini mjesta
njihove smrti jo§ je Platon pisao u svom djelu Fedon (1996). Ocito je, kaze
on, kako je rije¢ o lo$im duSama koje moraju ispastati lutajuéi takvim
mjestima za pokoru.'4

12 Pisao je svoju kroniku izmedu 1009. i 1018. godine. Pripadao je visokoj aristokraciji,
postavsi biskupom Merseburga 1009. godine. Bio je veliki znanstvenik, ali i sudionik i
tumac politicke povijesti.

13 Nadalje, objasnjava kako su ljudi biéa koja se nalaze izmedu andela i Zivotinja. Andeli su
potpuno duhovni i besmrtni, a Zivotinje tjelesne i smrtne. Ljudi stoga imaju smrtno tijelo i
besmrtnu dusu koju ne dotice smrtnost tijela (Schmitt 1998).

14 vZato i takvu duSu, u koje ima toga, tisti i vute natrag na vidljivi svijet, te se, u strahu od
nevidljivoga i od Hada, valja, kako se pripovijeda, oko spomenika i grobova, oko kojih su se
i vidjele prikaze dusa kao sjene. U toj se slici prikazuju onakve duse, koje se ne rastanu Ciste,
ve¢ imadu u sebi neto vidljivo pa se stoga i vide. — Sva je prilika, Sokrate! — Doista, sva je
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Kako je ve¢ u uvodu obrazlozeno, u Facendama otoka Visa skupljene
su price koje na humoristican nacin govore o Zzivotu viskog covjeka.
Facendom se na otoku Visu naziva usmena, nefikcionalna, Saljiva prica. Rije¢
je o reprezentativnoj vrsti usmene knjizevnosti koja je tek u novije vrijeme
dobila literarni status. O nefikcionalnim pricama usmene predaje kao o
literarnoj vrsti u nas je prva pisala Maja Boskovi¢-Stulli te je tu vrstu nazvala
pri€anjem o Zivotu, prema terminu Jana Michéleka, kojim je on nazvao price
o vlastitim dozivljajima, a odreduje znaCenje termina kao pricu kojom se
obuhvaca sjecanje o realnim dozivljajima i dogadajima, bilo iz pripovje-
dacteva Zzivota bilo prema kazivanju suvremenika ili bliskih predaka koji su
dozivjeli zgodu o kojoj je rije¢ (Bozani¢ 2002).

U nekoliko je facendi moguce pronaci odredene elemente puckih
vjerovanja u moguénost da se mrtvi objave Zivima i to stoga da im na neki
nacin napakoste. U takvim situacijama, koje na koncu imaju racionalno
objasnjenje, rije¢ je uvijek o nekoj zabuni ili psini, prepoznajemo strah od
nepoznatog i neobjasnjivog. U tim su primjerima vidljivi i poganski tragovi i
krs¢ansko naslijede pa nas te pri¢e upuéuju na to da razli¢iti demoni i duhovi
mogu preuzeti brojne oblike, i ljudske i Zivotinjske. Pojavljuju se kao
groteskne prikaze koje zadrzavaju nekakvo ljudsko obli¢je ili kao Zivotinje.
Osobito su to ¢esto konji (u Dalmaciji magarci) zatim psi, ptice (gavran kao
tradicionalno zloguka ptica), no ponekad tu funkciju preuzimaju i nezive
pojave: vatra, stog sijena i sl. Premda je rije¢ o moénim i, osim toga, zlim
pojavama koje su ljudima ulijevale velik strah, ipak se krS¢anske duSe nisu
osjeCale potpuno nemocnima u susretu s njima. Propisnim blagoslovom,
zazivom i sakramentima, znakom kriza ili svetom vodom moglo ih se odbiti
ili kontrolirati. Demone i duhove moglo se ¢ak i nadmudriti; popularne price
o tome kako su se pomodu razlicitih trikova ljudi uspijevali izbaviti od
ovakvih napada podrzavaju uvjerenje kako demonske sile nisu nepobjedive,
bez obzira na to $to je susret s njima neugodan i zastraSujuCi (Medieval
popular religion 1997).

I drugdje se mogu pronali slicne teme, nama zanimljive u ovom
kontekstu, primjerice medu pricama i predajama prikupljenim i objavljenim u
knjizi br. 26 iz edicije Pet stolje¢a hrvatske knjizevnosti pod naslovom
Narodne pripovijetke, $to ju je priredila Maja BoSkovi¢-Stulli ili u knjizi pod
naslovom Zito posred mora, usmene price iz Dalmacije, §to ih je takoder
odabrala i uredila Maja Boskovi¢-Stulli.

U prvoj nam je spomenutoj zbirci bilo zanimljivo nekoliko predaja, po-
put one pod brojem 144 pod naslovom Misa mrtvih (BoSkovié-Stulli
1963:290). Ona, imanentno zanru, pretendira na istinitost: "To je bilo istina

prilika, Kebete! I to ba$ nijesu duSe dobrih nego zlih. One su prisiljene onuda lutati, jer trpe
kazan za preda$nji Zivot, koji im nije valjao. I lutaju dotle, dogod se od Zelje za tjelesnim, §to
ih vjerno prati, opet ne sputaju u tijelo" (Platon 1996:78).
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moja baka imala sedamdeset kad je men’ to pripovidala, a sad to ve¢ ima sto
godina." Predaja govori o Zeni iz sela (navodno iz Drenja iza Filakove kuce)
blizu bakinog — rije¢ je o baki pripovjedacice kojoj se u no¢i punog mjeseca
dogodilo neSto nadnaravno. Zena je, misleCi da je zora, stavila vre¢u na rame
i otisla na groblje pokupiti orahe koji su od jakog vjetra pali sa stabla. Kad je
dosla na groblje, zaCula je zvonce. Pomislivs$i kako je to zvono za misu, ude u
kapelu punu svijeta. Tamo je vidjela svoju kumu (odavno mrtvu), koja joj pri-
de i rece: "Kumo, kad pop prekrizi, odma napolje idi." Poslusav$i kumu (ni-
tko joj od ostalih prisutnih ni$ta nije bio rekao), uzela je svoju vre€u, stavila je
na rame i vratila se kuéi. Kad je stigla, vidjela je da je u stvari jedan sat posli-
je ponodi te ju je spopao velik strah, ¢ak i groznica. Ujutro je poslala djeda da
joj donese koZzuh $to joj je bio ostao u kapeli; on ga pronade posve iskidanog,
na svaki je kriz bio zataknut komadi¢ kozuha. "Tako bi — kaZze — i nju potrgali,
da joj kuma nije rekla nist." Ovaj nam primjer moze posluZziti kao potkrepa
tvrdnji da su susreti s mrtvim duSama Cesto vrlo opasni i da se bez dobrog
savjeta, dobronamjerne duse ili duhovne osobe, o ¢emu je rije¢ u idu¢em
primjeru Sto ¢emo ga navesti, takav susret moze zavrs$iti kobno po aktera.

Drugi primjer koji govori o dodiru s mrtvima jest predaja pod brojem
145 iz susjednoga sela pod naslovom Mrtva majka (Boskovic-Stulli
1963:290-291). Rije¢ je o Zeni koja je umrla i ostavila iza sebe malo dijete te
se notu vracala kako bi ga dojila. Tada je muZz kazao popu §to mu se dogada,
a on mu je savjetovao neka je uhvati i zadrzi, Sto je covjek i u¢inio. Kako ju je
uspio zadrzati dvanaest sati, ona je na koncu i ostala, ali je uvijek bila tuzna,
sve do trenutka kad je vidjela muza kako "odorava i od ovog i od onog
susjeda mede". Rekavsi mu kako je to veliki grijeh, nasmijala se i nakon toga
je zivjela jo§ sedam godina. U ovoj je predaji najintrigantniji trenutak u kojem
svecenik savjetuje spomenutom Covjeku da zadrzi mrtvu Zenu koja se vraca s
drugog svijeta, Sto je vrlo neobiCan primjer uplitanja poganskih motiva u
strogo kr$¢anski obiljezenu situaciju.

Valja spomenuti i predaju iz Opuzena. Rije¢ je o predaji pod brojem
146 pod naslovom Mrtvi balaju, u kojoj se spominje selo Kuna na PeljeScu
(Boskovi¢-Stulli 1963:291 = ista 1993:315-316). Rije¢ je o mladiu koji se
Zenio pa je iSao iz Kune u Potomje kako bi kupio meso za pir. I8ao je nocu, a
izmedu Potomja i Kune bijase jedna kuca u kojoj nitko nije Zivio. Dok je tuda
prolazio, ¢uo je kako u kuéi netko svira i pjeva te je uSao unutra. Ondje je
vidio puno mrtvih koji su plesali, a svaki je u ruci imao kost.

Pjevali su:
Drlin drlin,

Lipo bala Perusica Mare,
A joS boje Pojanica Kate.

A Covjek se, bududi da je znao kako su obje mrtve, vidjevsi taj prizor sav bio
izgubio od straha. Nekako se vratio kudi, ali nije kupio meso niti se Zenio, vec
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se razbolio i jedva ostao ziv, kako tumaci predaja. Rije€ je, naravno, o motivu
mrtvackog plesa u puckoj interpretaciji. To je samo jedan od motiva
naslijedenih iz srednjovjekovnog imaginarija.

U spomenutoj zbirci Zito posred mora, usmene price iz Dalmacije,
takoder je objavljeno nekoliko zanimljivih prica i predaja koje na ovaj ili onaj
nacin govore o mrtvima koji su nemirni i posjeCuju ovaj svijet plaseéi zive.
Tako u prici pod brojem 33 pod naslovom Majka place za djetetom nalazimo
motiv umrlog djeteta za kojim majka neutje$no place, zbog Cega joj se ono
(k¢&i) nakon nekog vremena pojavljuje u kuci kore¢i majku §to toliko place jer
ju je majcin pla¢ unistio, odnosno izranio, te joj naredi da viSe ne place. Otada
majka viSe nije plakala, nego je samo iSla u crkvu i molila se Bogu
(Boskovi¢-Stulli 1993:147).

U prici pod brojem 209 pod naslovom Majka pjeva u grobu rijec je o
slicnoj temi kao u majke koja doji (Mrtva majka). Majka je umrla, ali su
njezina djeca uvijek bila Cista i uredna. Kad su otvorili grob, unutra su nasli
majku koja je pjevala: "Sijen Marku koSuljicu tanku, da u zdravju doderao
Marko." Postoje primjeri iz usmene predaje u kojima je umrla majka i oni u
kojima je umrlo dijete. U obama je primjerima veza izmedu majke i djeteta
toliko jaka da je ni smrt ne moZze prekinuti (BoSkovi¢-Stulli 1993:322-323).

Predaja pod brojem 210 pod naslovom Mrtvi pop govori misu za spas
duse pokojnika govori o tome kako je remeta svjedoCio misi i odgovarao kao
ziv ¢ovjek mrtvom sveCeniku, a misa se sluZzila za spas jedne duse. Na kraju
mise zaCula su se zvona koja su zvonila u jedan glas, iskazujuéi tako veselje
Sto se ta duSa spasila (BoSkovic¢-Stulli 1993:323). Govore¢i o medusobnim
vezama zivih i mrtvih u kontekstu pomoci Zzivih mrtvima: molitvama,
misama, postom i sl., primjetno je to da narodna masta ide korak dalje te
navodi i ovakve primjere 'suradnje' izmedu mrtvih i Zivih u ime spasa dusa.

Predaja pod brojem 211 pod naslovom Misa pokojnih fratara je predaja
koja govori o Zeni §to je uranila kako bi sluSala prvu misu u dominikanaca,
misle¢i kako je svanulo, no bijaSe tik iza ponoci. Ali u crkvi je sve bilo
rasvijetljeno i fratri govorahu mise. NiSta ne primijetiv$i, ona pode u sakrstiju
gdje je bilo nekoliko fratara, a svi su Sutjeli kao u otajnoj bogoljubnosti. Ona
zatrazi komad svijeCe i oni joj ga daju, ali ni$ta ne govorahu. Ona se potom
vrati kuci te jo§ malo legne. Kad se ujutro probudila, na noénom ormaricu,
tamo gdje je ostavila komad svijece, stajao je gnjat pokojnika. To su joj se,
naime, bili prikazali pokojni fratri koji su vrsili bogoljubnost poslije smrti
(Boskovic¢-Stulli 1993:324).

Vidljivo je da se medudjelovanje odvija na razliCite naCine. U puckim
vjerovanjima snazno su prisutni motivi ovakvih susreta i upletanja nad-
naravnog u svakodnevni Zivot, a kao §to je istaknuto, osim demonskih napada
i zlih ¢udovista ljudima se mogu jednostavno javiti duhovi koji predstavljaju
duse iz CistiliSta. Cesto se takve pojave u puckoj svijesti upravo i objasSnjavaju
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time da je rije¢ o jadnim i nesretnim duSama iz CistiliSta koje se pojavljuju
zivima kako bi ih izmolile da svojim molitvama, misama i dobrim djelima
olaksaju njihove patnje u Cistilistu.

Facenda koja ilustrira jedan takav primjer narodnog vjerovanja
smjeStena je medu ostale Saljive price (facende) otoka Visa te kazuje o
dusama blaga, odnosno o duSama iz CistiliSta, i to tako da, osim svoje
humoristi¢ne vrijednosti, vrlo dobro upucuje na Cvrstou i ustrajnost
odredenih vjerovanja i motiva ukorijenjenih u tradiciji. Ti su motivi dokaz
koji svjedoCi o jasnom i vrlo funkcionalnom prepletanju pucke kulture i
poganskih vjerovanja s naukom Katoli¢ke crkve.!>

Medu Saljivim pricama zabiljezenim na otoku Visu u posljednja tri
desetljeca dvadesetoga stoljeca ima viSe facendi koje sadrze motive o susretu
¢ovjeka s onostranim pojavama: duhovima umrlih predaka, duSama iz
Cistili$ta, dusama nekrStene djece (macici, bakoti, hudobe, legoti). 1zabrana
facenda nazvana je Duse blaga i jedino se u njoj izrijekom ocituje vjerovanje
u duse iz CistiliSta, dok se u drugim pricama mogu pronaci primjeri za
vjerovanje u macica,'® moteta i dr. bi¢a, kao i jednostavno strah od mrtvih,
duhova i prikaza, upravo kao i u primjerima koje smo naveli iz drugih zbirki
usmenih pri¢a i predaja.

U ovoj facendi prikazan je navodni susret s duhom,!” odnosno dusom iz
Cistili$ta. Facenda je ispricana arhai¢nim komiskim govorom, a ispri¢ao ju je
Komizanin Dinko BoZzani¢ Pepe (1912.-1997.). Njegova pripovjedacka
pozicija ne pripada svijetu o kojem govori facenda. Odmak od svijeta facende
omogucuje mu da naCinom govora, pateticnim tonom svoga lika (Frone
Vlahov ol Cetiri Grada), interpretacijom zvukova nepoznate mu glazbe te
gestama obrane od duhova intenzivira humoristi¢nost prizora. Dramati¢nost
obracuna s 'duhovima' biva transponirana komi¢noS¢u percepcije iz pozicije
iskustva koje pripovjeda¢ dijeli s novom publikom, a to je pozicija prijelaza,
iskoraka iz zajednice zivih i mrtvih. Ta je pozicija jo$ uvijek bliska onoj iz

150 ovom fenomenu u nas u Dalmaciji pisala je Maja Boskovi¢-Stulli: "U procesijama i misa-
ma mrtvih susreCu se duse iz CistiliSta. NaSiroko su u nas, a i diljem Europe rasuta mjesta
gdje se vidaju. Imaju ih i u Konavlima. Pricalo se 'da su to bili pro¢esjuni od mrtvijeh, jer ni-
su molili Boga na ovom svijetu, pa su to ¢inili s onog svijeta'." Maja Boskovi¢-Stulli donosi
primjere iz BogiSi¢eve zbirke (Cavtat) o zgodama gdje protagonistkinja u posve normalnim
okolnostima najednom susrece procesiju koja dolazi s groblja, noseci svijeCe u rukama, ili
crkvu punu ljudi koji pjevaju, ali ona ne prepoznaje nikoga (Boskovi¢-Stulli 1999:130-131).

16 Maci¢ je, prema putkom vjerovanju, dusa nekritenog djeteta. Javlja se nocu plase¢i pro-
laznike ¢udnim svjetlom.

17 Naveli smo je u cijelosti jer ovaj zapis otkriva i niz zanimljivih etnoloskih podataka: odnos
muza i zene (zenino oslovljavanje muza s 'vi'), cuvanje balege bijelog magarca u kuci na
crijepu, Sto sluzi tjeranju duhova, literarni oblik zaziva, odnosno molitvi protiv duhova —
— skonzure, obitaj lova ptica pjevica, naCin zabavljanja mladih, iskustvo glazbe na
nepoznatim instrumentima, mjerenje vremena poloZajem zvijezda, kultura govorenja i
sluSanja (pripovijedanje kao predstava pred publikom).
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koje je iskorak napravljen pa je stoga i facenda u kojoj je dramati¢nost susreta
s duSama iz CistiliSta pretvorena u komiku potrebna radi njezina katarzi¢nog
djelovanja. Ona upravo svojom komikom oslobada od naslijedenog i duboko

usadenog straha od susreta s onostranim pojavama.

DUSE BLAGA

1. Donkle, tu je bilo nose plno godis¢ kal Se je u
KomiZu 6$novolo tamburésku dristvo. Tu je bil Matéjo
Andrijonin, tri brdta Napulincinova, jedon Bradica
Miskinov ca §u ga zvoli, on je S$vorSil timo u
Bonezdjere, i dvd brata pokiijnega MeStradnzulota. I ti
Su $vdjta ovi MeStraanzulotovi i ovi Bradica Miskinov.
Na Rudiné imdju. Na Ruding imaju kicu, imdju tamo
Zemje, ca ti ga znon, i 1§li jeln& Subdte, bila je Stajiin ol
motonjo, na Rudiné da prinoéeé tdmo pok da fjutro
motaju. Vazeli Su $6bon $pizu Za vecéru i Sltra za
racak, kupili mésa i tako daje, za ucinit fraju i motat.

2. Lipu vrime. Bonaca. Disli onf na Ruding i tamo Se
olmorili, vecéroli. E, ma ddslo njin je na pamet da Su u
Dragodid Vlahovi, nedalekd ol Rudin, i znaju za
Froneta Vlahova, Cetiri Grada ca Su ga zvoli. I bit ¢e
n@ko, znds, okolo barz jelnaste Qirih, pulndéa. Misec
§jo, lipo niié, ttho. Dusli oni u Dragodid u dvard
Froneta Vlahova. TiSina. Nikoga nf cut. I pomalo $u na
parste dasli peta vrot. I, kako jimdju tamburice $6bon,
uddraju u tamblrice, a pOceli Su piSmun: Tiiiihee
n0000000¢ii mooooojee zlaaaatoo Spaaaaavaaaa. I tlin
pismun napri, kantdju, zvone, 1ipo, mirno, $ésno. NisU
cinili nikakove divjarije.

3. A pokojan $tori Frone bado zenu JelU, bado je:

—A cUjes, Jela?

— A cd vi Zovet€? — Oni ga je zvola vi.

— A cUje$ co? — On njij.

—A cUjen, cUjen — ona njému.

— Ni ¢0, vajo se dvinut nasi Svikolici. Ovo je od romdnje
Umor §tori Papin, nisto mu je potriba, ovo Su ddsle diise
blaga — govori $tori Frone, ono po njegdvu, a on je 0stro
govoril, bil je reseliiti covik, Zndte, brodiin ondko, §tori,
reseliiti. E, napravil ti je ti $tori alarum, znds$, $vak se
vada dvine.

— Nf drlge, nasi, vajo molit skonZlire da bi te diise blaga
kako goder iSle ¢a.

Diise blaga — dute iz
CistiliSta

on je Svorsil tamo u
Bonezajere — on je zavr-
$io tamo u Buenos Airesu
bila je Stajiin ol motonjo
— bilo je doba godine kad
se love ptice pjevice
motat — mamiti ptice radi
hvatanja mreZom ili
ljepilom

vazést — uzeti

fraja — zabava uz bogat
stol

bonaca — mirno more, bez
daska vjetra

nako — onako

barz — mozda

péta — blizu, tik do
kantat — pjevati

Zvonit — zvoniti, svirati
badot — gurkati, bosti
Svikolici — svi

od romonje je Umor
§tori Papin — nekidan je
umro stari Papin

brodiin — bradom
reseliiti covik —
rezolutan, odlucan Covjek
alarum — uzbuna

ni driige, nasi — nema
druge, nasi (uobicajen na-
¢in obracanja bliskima s
nasi)

$vak Se vada dvine — sva-
tko mora ustati (iz
kreveta)

Skonziire — literarni oblik
zaziva, odnosno vrsta
molitve, protiv duhova
lutinu gorit na klipu —

— balegu (od magarca)
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4. E, moOlidu, mdlidu oni skonziire, tamo, ca ti ga ja
zndn, $vétega Vicénca Ferarija, Svétega MikUlu, Svétega
Bernarda i tako daje. Ovi §tori Frone govoril je véle
latanije, a ca mu je bil §in Starjf, ca Su ga zvoli ISpareni,
on je govoril modle latanije, a Antdon je lutinu goril na
kipu neka dimi, kako ond kal $e 1azi, nekd oni dim
olnesé diise blaga, neka tu pomalo objidri i neka i$ otima
molitvima i Skonziirima ide ¢a.

5. Ovi, kal Su iskantali §vu tu piSmicu lipo, $&sno,
pomilo $u i8li ¢a. Oni unitra Se oSlusij jé jih véé cut
vonka iza vrot. E, ni jih cut, ni jih cut.

— Vilte, nasi, iskodili §mo jih, iSkodili Smo jih kurdjon.
E, dico moja, vi Ste jos mlddi, vi tu né Znote... Viko ni-
ku godisée, kako mi je kozol oni Manjaréma ca je za
gvordiju ol kampéstra, oni $u $e grijoli pri komin u k-
¢icu jér jih je bil capdl doz na Zagrebénje pok $u $e bili
do gole koze iSmocili. Bila je nié. I znds, ko0ze mi 0On,
diise blaga $u dasle u dvard. Véliki zomor. Armonike.
Trumbétice trumbetéju, 1skre glavnjice. Kakd mi je ko-
701, jimali $u i§ njima pérsi per pérsi. Tri fire dekontine
molili su skonziire. Bila je inkatiira iSkodit jih. A cad vi
mislite da je th kako kdgod govori. E, dico moja,
goépodin Bdg je i visokd i baso. Ala, holte 18¢. Vajd
zaspat dvi fire. Jo Cu $tot aténto kal zvizdeé Gvardijiile
iStecli priko Bandirice na cetiri parsta povar barda pok
¢u vos jo probadit. Pi¢ ¢emo na Cisti Rot, ndmo di Se
naziro Plinta ol Sikire, olvar¢ na zubace. Sutra Su Svi
$veti, pomoOgli no$, da jimomo cd blagovat. — I tiko Su i§
molitvun 18gli, prikriZili Se krizén BOzjin. Zaspoli.

6. Kal je osvanila nedija, burba Frone, a bil je plno
bogobojazni covik, oputil Se je i§ famijun pul Komize za
na misu. Tega jutra miSa je bila u Gaspé i, pri négo misa
pOcme, judi Se isklpe pri crikvun i razgovorju Se vej
po Obicoju.

7. E, ma burba Frone bi zelil provjat ca $é je nike noéi
dogodilo u Dragodid:

— Ala, da clijemo, ca j& tu bilo, provjite.

— Diinkve, borba, tu je bilo ovako. Mi $mo 1&gli kako
Obicno, kal 0kolo piil ndéa, clju Se nike armOnike. Ma
bdrba, armonike $u tu bile kake moje USi nikal nist cule.
Olma $on jo, borba, kulpil da §u tu diisle dise blaga.
Diise blaga a cd vi mislite. Tu je od romdnje, ako Se
iSpominjete, Umor $tori Papin i Sighiro mu je nisto bilo
potriba. Onda Son jo, borba, ucinil alarum. Svi $mo Se
dvigli i ondd $mo molili §konziire. Jo $on govorll véle

zapaliti na crijepu

kako ond kal Se 1azi —
—kao kada se dimom
tjeraju pcele prilikom
skupljanja meda

objidrit — odjedriti,
nestati s vidika

iSkantat - ispjevati
oSlusivat Se — osluskivati
cut — cuti

vilte — vidite

iSkodit — otjerati dimom
kuraja — hrabrost

¢apdl doZ — uhvatila kisa
Zagrebénje — predio na
putu izmedu Komize i
Okjucine

vako — ovako

gvordija ol kampéstra -
—lugar

koze mi on — pri¢a mi on
ZOmor — zamor
trumbética — truba za
sviranje

trumbetat — trubiti
glavnjica — ognjena
glavnja

dekontine — bez prekida
inkattira — velika
neprilika

baso — nisko, prizemno
$tdt aténto — paziti, voditi
racuna o cemu
Gvardijule — zvijezde
koje se pojavljuje kao
peto po redu u nizu
zvijezda i zvijezda no¢nog
nebeskog sata

Bandirica - brdo kraj
sela Dragodid,
sjeverozapadno od
Komize

Punta ol Sikire — rt na
sjeverozapadnoj obali
Visa

olvaré na zubace — baciti
udicu za lov zubaca
os$vanit — svanuti




Nar. umjet. 44/2, 2007, str. 83-99, J. BoZanic i G. Galié, Motiv ¢istilista u facendi DuSe blaga

latanije, a na$ Starji modle latanije, a Antdn je lutinu na | GiiSpa — Gospa, skraceni
kUpu $§mudil i tdko $mo jih, bdrba, iskodili. Iskodili Smo | naziv za crkvu Gospa

jih kurdjon. Gusarica u Komizi
provjat — pricati

diinkve — dakle
armonika — harmonika
kulpit — shvatiti

smudit — paliti

U zbirci Zito posred mora, usmene price iz Dalmacije vrlo su nam vazne bile
prilikom naSe analize jedna prica i jedna predaja s Braca koje, upravo kao i
facenda Duse blaga, spominju duSe iz CistiliSta. To su pri¢a Kuca di strasi i
predaja Duse od Prigatorija u proSeciji.

Prica pod brojem 16 pod naslovom Kuca di strasi govori o siromasnom
postolaru koji je imao puno djece. U njegovu je mjestu, naime, postojala
velika kraljeva kuca koja je bila opsjednuta. Svaki onaj koji bi se usudio
prenociti u njoj nestao bi bez traga. Kralj je nudio bogatstvo onomu tko uspije
u tome te se neki postolar, zbog svoga siromastva, odlucio na taj opasni ¢in. U
kuéu je otiSao sa svojim stolcem i priborom za rad te se smjestio ispred
kamina. U neko doba zacuo je glas iz dimnjaka, a k njemu su se, jedna po
jedna, spustile tri duSe. On ih je sam zvao htiju¢i da ih bude Cetvero kako bi
se mogli kartati (ovo je jedan od primjera u kojima akteri pokazuju hrabrost u
susretu s onostranim pojavama). Kada se priblizilo vrijeme za Zdravomariju,
mrtvi su htjeli oti¢i. Postolar se s tim slozio. Ve¢ prije je, naime, potajno bio
zavezao uze za nogu od stola na kojem je isprva radio, tako da ga je pomalo
ostavljao za sobom kako su silazili niz neke stepenice kojih nije bilo po danu.
Kad su sisli, pred njima se otvorila velika rupa iz koje je dopirala vatra. To je
bilo ¢istiliste (u pri¢i nema objasnjenja za to kako je postolar znao da je rije¢
o CistiliStu niti za$to se ono upravo tu nalazilo). Jedan od duhova/dusa mu
rece da se baci unutra, a on odgovori da e to napraviti poslije njega/nje, a isto
tako odgovori i drugom i treCem pa se prekrizi i rece: "Pokoj vjecni daruj
njima, Gospodine, i svjetlost vje¢na svitlila vavik, po€ivali u miru. Amen." A
oni, sva trojica, podigoSe glave i odvrate: "E, koliko se mu¢imo i vode pokoru
¢inimo da nan kogode to reCe; niko nan ni reko — govori. — Mi smo sposeni,
gremo u roj — govori — a blago ga se tebi, nece ni tebi bit slabo." Tada je
zazvonila Zdravomarija i 'grob' se zatvorio. Postolar se pomalo, sluzeci se
uzetom, vratio natrag i rastvorio prozore. Na koncu, sretno se vratio kuéi,
kralj ga je nagradio te je u toj kuci boravio do kraja zivota (BoSkovic¢-Stulli
1993:103-105). Zavrsetak, ali i pocetak price slijedi uzorak bajke. No,
prisutna je ideja o zajednici zivih i mrtvih, odnosno ideja kako Zivi mogu
svojim molitvama pomoci dusama u ¢istilistu. Ono Sto je ovdje uocljivo kao i
u facendi Duse blaga, jest to da same duSe nisu bile te koje su se na neki
nacin (putem snova, npr.) obratile Zivima i molile njihovu pomo¢. Svakako, u
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spomenutoj je facendi rije¢ o komicnoj situaciji u kojoj zapravo i nema
nikakvih dusSa, ali akter samouvjereno primjenjuje recept kojim ¢e se rijeSiti
'napasti'. Postolarevo znanje o tome da je rije¢ o duSama iz CistiliSta (a kuca je
opsjednuta) nije obja$njeno.

Drugi primjer, predaja pod brojem 212 pod naslovom Duse od
Prigatorija u proSeciji govori o tome kako je neka stara zena u Postirama
uvijek iSla u crkvu. Jednom se bila zabunila i ustala u jedan sat poslije pono¢i
te otiSla u crkvu. Mislila je, naime, kako je jutro (zbog jake mjesecine) pa se
nije bojala. U crkvi je vidjela procesiju u kojoj su svi imali zapaljene svijee u
rukama. Zadnja duSa u procesiji, a to su bile duse iz Cistilista, ispruzila je ruku
i dodala je svije€u toj staroj. Ona ju je uzela, a svijeca se tada ugasila. Staru
nije bilo strah, molila je tu neko vrijeme, a kad je shvatila da joS nije jutro,
otiSla je doma i legla spavati, naslonivsi svije¢u na stol. Ujutro, kad se
probudila, ugledala je kost umjesto svijee. U strahu je otiSla i ispricala sve
sveceniku, koji ju je uputio da nade u kuéi ili susjedstvu neko maleno nevino
dijete i da ga potom odvede u crkvu sa sobom; i to u isto ono vrijeme. K
tomu, jos$ je trebala djetetu dati u ruke kost da je vrati opet onoj istoj dusi koja
je u procesiji bila posljednja, tj. koja joj je i dala tu kost. Popratio je to
strogim upozorenjem da nikako ona sama ne smije dati kost. Uzela je od
svoje rodbine jedno malo dijete jer joj je sveCenik zajamcio da djetetu nece
biti niSta i otisla je ponovo u crkvu. Kad je procesija proSla, onaj zadnji u
procesiji ispruzio je ruku, a dijete mu je dalo kost koja se odmah potom
pretvorila u svijecu i zapalila, a ona joj duSa kaza neka zahvali Bogu $to ima
to dijete sa sobom jer bi je inae bila svu rastrgala. Potom je stara uzela dijete
i vratila se ku¢i (BoSkovic¢-Stulli 1993:324-325). Ni ovdje nije objaSnjeno
kako akterica zna da je rije¢ o duSama u Cistilistu. StjeCe se dojam kako u
svim ovim pricama postoji prethodno znanje o tome kako se te duse doista
javljaju, ali su vrlo neprijateljski raspolozene prema 'uljezima'. Takoder, nije
objasnjeno kako svecenik zna na koji nacin s njima treba postupati. Uostalom,
u ovom primjeru one ne traze da se za njih moli niti to akterica doista ¢ini. U
pri¢i o postolaru on sam zna §to treba Ciniti a da ga duSe to nisu molile. U
facendi Duse blaga akter takoder sam zna S$to treba Ciniti, a kako smo vec
naglasili, duSa zapravo i nema. Ono $to je o€ito jest da se u usmenoj predaji
duse iz CistiliSta ne prikazuju kao 'jadne', 'nevoljne' duSe koje se javljaju
zivima kako bi ih izmolile pomo¢ a same su dobrotudne, nego upravo
suprotno. One su prijeteCe, ne traze da se moli za njih i vrlo su opasne.

Svakako, a kako ¢e i posljednji primjer pokazati, pucka praksa pokazu-
je znatna odstupanja u odnosu na teolosku misao. Vidljivi su arhai¢ni pogan-
ski utjecaji, osobito u situacijama u kojima svecenik/pop djeluje prije kao lo-
kalni 8aman koji svoje puanstvo rjeSava tegoba prouzrokovanih zlim silama
odredenim ritualnim radnjama, nego kao duhovno lice i predstavnik kr§¢an-
stva, tako da se potvrduje postojanje usporedne 'misli' koja je trajala paralelno
s teoloskim naukom: pretkrS¢anski i kr§¢anski elementi se preplecu, katkad je
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dominantan jedan, a katkada drugi. Nadalje, oCit je utjecaj srednjovjekovnih
legendi i prica o posjetima s drugog svijeta, kao i popularnih vizija, iz kojih
su preuzeti mnogi motivi, poput onog u pri¢i o postolaru gdje se vatreno
grotlo koje predstavlja ulaz u CistiliSte nalazi u unutra$njosti zemlje, i gdje se
duse spase nakon $to se netko zivuéi pomoli za njih.

Kad je rije¢ o utjecajima srednjovjekovnih motiva, onda nam je po-
sljednji primjer moZzda i najzanimljiviji. U njemu nije rije¢ o samom Cistilistu,
ve¢ o vrlo neobi¢nom konceptu raja zemaljskog. To je prica pod brojem 31
pod naslovom Pozvao kost na pir (Boskovié-Stulli 1993:143-145 = ista
1963:199-201) o mladi¢u koji se htio Zeniti pa je kupio svatove i vracajuci se
kuéi, na putu je naiSao na kost koju je takoder pozvao na pir. Ona mu se i
pojavila u liku nepoznate muske osobe i ostala duZe od svih gostiju (punih
osam dana), a nakon toga nagovori mladi¢a da mu dode na pir. Dovede ga u
jednu palacu i kaza mu da ga ondje pric¢eka i da se ne boji bez obzira na to $to
¢e vidjeti. Tu je mladi¢ vidio: "velika dva omna de se strahovito lupaju i
krvavu; vidi dvije zmije de kolju jedna drugu; vidi dva Covjeka, jedan s
vreCom, a drugi za njim leti i de mu govori: Drz, na! A drugi mu odgovara:
Necu, nije mi potreba. I vidi opet dvije golubice de se grlu i ljubu, a tre¢a mu
sve na desno rame dohodila i sve ga Cupala." Kada se ¢ovjek vratio i upitao ga
je 1i $to vidio, on odgovori da jest i isprica mu sve kako je bilo, a covjek mu
objasni znacenje tih situacija, kazavSi mu kako je bio zapravo u raju
zemaljskom (izmedu ostalog, golubica koja mu je sletjela na rame bila je
njegova zena koja je umrla) i to 40 godina, §to mu ovaj nije vjerovao, misleci
kako je tu proveo svega tri dana. Covjek ga uputi da pode kuci jer ¢e vidjeti
svog sina koji je u meduvremenu postao svecenik. On uistinu ode te doSavsi
sinu u crkvu na ispovijed iz razgovora s njim shvati da mu je onaj Covjek
govorio istinu. Tada se predstavi svom sinu, a nakon S§to su se zagrlili i
poljubili obojica umrijeSe. "Nije niko mogo prida jih pristupit dokle nijesu
ucinili biskupi veliku devocion; i tad kad su dosli kala njih, nasli su izmedu
njih jedno libro u komu je bilo sve upisano, sve kako je bilo". Kako je
spomenuto, ovdje je rije¢ o iznimno zanimljivom prezitku vjerovanja u raj
zemaljski, a zamisao o vremenu koje na razli¢it nacin protjee u ovostranim i
onostranim predjelima nalazimo i u drugim hrvatskim inaCicama te price. '8

18 Vrijedi ovdje navesti da se sli¢na ideja javlja i u irskim vizionarskim tekstovima. "U jeziku,
kao i u percepciji, vrijeme simbolizira granicu u trajanju i najizrazeniju razliku od svijeta on-
kraja, koji je svijet vjecnosti. Ljudsko je vrijeme po definiciji kona¢no, a boZansko beskonac-
no, ili, to¢nije, ono je negacija vremena, beskonacnost. Prvo je vrijeme, a drugo vje¢nost.
Prema tome, ne postoji mjerilo koje bi im bilo zajednicko. Ta razlika u naravi, Sto je razum
ne moze normalno pojmiti, u Irskoj je obiljeZena simbolickim prekidom ljudskog vremena
svaki put kad ljudi stupaju u sid (drugi svijet) ili kad su u vezi s ljudima sida. Cini im se da
su bili odsutni nekoliko dana ili mjeseci, a zapravo su bili odsutni nekoliko stoljec¢a: posljedi-
ca je toga da se, kada se vrate u Irsku i ponovo stupe nogom na zemlju, odjednom nadu u do-
bi koju bi imali da su Zivjeli ovozemaljskim Zivotom, te odmah umiru" (Rjecnik simbola
1987:767-768).
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Ovim radom nastojali smo progovoriti o slozenom, ali i iznimno
vaznom odnosu izmedu usmene predaje i teoloSke misli upravo primjerom
komunikacije s onostranim pojavama, a osobito nam je bilo zanimljivo kako
se narodna masta nosi s takvim situacijama. Iz navedenog temeljnog primjera,
ali i iz drugih primjera o kojima smo govorili, razvidno je da se u
komunikacijskim situacijama s posjetiteljima s drugoga svijeta akteri
ponasaju razli€ito, ponekad reagiraju¢i strahom, ali ponekad i hrabro$¢u i
odluc¢nos¢u da pronadu izlaz iz zastraSujuce situacije. Ono $to je jo§ primjetno
jest to da se u nedoumici akteri obracaju sveceniku/popu za pomo¢, a on ih
savjetuje kako se mogu obraniti od neprijateljskih dusa, ali pritom ne otkriva
izvore svojih znanja. Takoder, suprotno idejama poteklim od teologa i
iskustvima mistika, u narodu nisu (barem ne na ovim primjerima) poznati
slucajevi da bi se dusa sama obratila za pomo¢ Zivima. Osim toga, kako je i u
uvodnome dijelu re¢eno, u prvom nam je redu bio bitan specifican motiv
Cistili$ta i nacin kako se taj motiv pojavljuje i predstavlja u usmenoj predaji.
Vidljivo je kako je ona, vjerojatno iz posrednika, primjerice propovijedi ili
egzempla, kao ideju preuzima iz teoloSke misli, ali je i uvelike modificira,
dajudi joj specifi¢na znaCenja i vlastiti pecat.
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THE PURGATORY MOTIF IN THE DUSE BLAGA FACENDA

SUMMARY

This article aims at drawing attention to the relationship between theological thought and
popular belief and demonstrating it through a set of selected examples. A representative
example is found in the collection of humoristic folk stories Facende otoka Visa. It is known
by the name Duse blaga. This story shows in an interesting way how the theological concept of
purgatory is functioning in popular religious practice. Furthermore, the work reported in this
paper relies on several similar interpretations in which it is possible to find Christian and pagan
heritage. Above all, we found valuable folklore legends containing motives of encounters with
the dead (ghosts).

Key words: purgatory, otherworld, duse blaga, facende, popular beliefs



