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Sazetak

U raspravi o teologiji mucenistva rad polazi od lsusa
Raspetoga, prauzora mucenistva, u ¢cijoj se smrti ocituje sva ludost
kriza, patnje i umiranja. Mucenik se svojom zrtvom suobli¢uje
Bogu na krizu. Kr$¢anski mucenik uvijek je nasljedovatelj Isusa
Krista. | zato mucenik u smrti ocituje vrijednosnu ljestvicu zivota.
Isusovo svjedocenje na krizu eshatoloski je dogadaj koji ima
kriticki stav prema zivotu i vrijednostima. Isus iz ljubavi umire
za zivotne vrijednosti, njegov je zivot proegzistentan. Mucenici su
vrijednost i suvremenoga, modernoga svijeta, jer oni sebe nalaze
u vrijednosti zajedniStva s Bogom i u Bogu, dok je suvremeni svijet
u sebi prazan. U svijetu novih vrijednosti mucenik svijetli svojim
identitetom u Bogu i s Bogom. Posebna oznaka kr3¢anskoga
mucenika jest istina da je on ljubitelj Zivota, a ne smrti.

Zakljuc¢ak: Kr3¢anin se u mucenistvu suobli¢uje Kristu i to je
izazov suvremenom svijetu beznada, izgubljenog identiteta, opceg
agnosticizma i relativizma. Tako su ludost kriza i krS¢aninova
mucenicka smrt BoZje svjetlo za svijet.

Klju¢ne rijeci: Mucenistvo, svjedoclenje, svjedok vjere,
suobli¢avanje Kristu, vrijednosti, istina, identitet.

Uvod

Povijest  krS¢anstva snazno je obiljezena  mucenistvom i
svjedockim Zivotom, posebice u vremenima teskih i strasnih progona
rane Crkve. “U Pracrkvi (I-lll. st) mucenistvo je glavni oblik svjedocenja
krS¢anske vjere u doba progona, a mucenik je glavni krs¢anski uzor.
Ignacije Antiohijski (Il. st) dao je teoloSko obrazloZzenje mucenistva,
a Polikarpovo mucenistvo (155.) prvi je izvjesdtaj ranokrs¢anskog
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mucenistva”! U povijesti Kristove Crkve svjedoCenje se, kako
pojedinaca, tako i skupina kri3¢ana, ocitovalo na razlicite nacine.
Ipak, od svih nacina i formi mucenistvo je najuzvideniji oblik
svjedoCenja. “Svjedok je netko koji nesto cini, odlu¢no i svjesno nesto
izvrSuje, ‘svjedoci. | svjedoli za nekoga, u prilog nekome. ’‘Svjedok’
i ’'sviedolenje’ po svojoj su naravi aktivne rije¢i i ukljucuju jedan
osobni odnos prema drugoj osobi ili osobama. '‘Mucenik’ je covjek
koji nesto trpi, podnosi, koga muce i mrcvare”? Mucenik odabire
smrt kao najuzvideniji in svoje vjere, jer je to naucio od svoga Ucitelja
Isusa Krista. Izvorno rije¢ martyrium oznacava svjedolenje u vjeri
i za vjeru! Stoga je potrebno dati dublje i Sire teoloSko tumacenje
mucenistva i svjedocenja u povijesti Crkve Kristove.

1. Isus Raspeti - prauzor mueenika

Gledamo li mucenistvo u dubini njegova znalenja, otkrit
¢emo razloge za tu zrtvu, Zrtvu u kojoj neSto postoji Sto je vaznije
i od samog zivota. Kri¢anin vjeruje u jednoga i jedinoga Boga koji
je ljubav: “Bog je ljubav i tko ostaje u ljubavi u Bogu ostaje, i Bog
u njemu” (1 Iv 4,16). Temelj krS¢anskoga vjerovanja duboka je
simbioza zivota, neizmjerno zajednistvo Boga i Covjeka te covjeka s
C¢ovjekom. A objavitelj takvoga Boga je Isus Krist, Bozja slika, Bozji
Sin, koji je Ocev 'vjeran svjedok, Ocev objavitelj i Oceva utjelovljena
Bozja ljubav u povijesti. Krs¢anin vjeruje u Trojstvenoga Boga koji
je u sebi Zivo sebedarje i Zrtvovanje Oca za Sina i Sina za Oca u
ljubavi Duha Svetoga. “Bog je trojedin zna¢i da je Bog Communio,
u kojemu tri BozZanske osobe, u naizmjeni¢noj trojstvenoj ljubavi,
ostvaruju bozanski Zivot kao obostrano samodarivanje® Trojstveno
i teoloSki joS konkretnije: “Kr3¢anski Bog je Communio, on svoj
bitak ostvaruje u dijalogu ljubavi triju osoba* Tri osobe u Bogu
u trajnom su svjedo¢kom suodnosu, koji je po svojoj naravi izvor
svakoga drugog svjedockog Zivota. “Svjedocenje u krs¢anskoj teologiji

! Mucenistvo, u: Op¢i religijski leksikon, A-Z, Leksikografski zavod “Miroslav
Krleza", Zagreb, 2002., str. 608.

2 T. J. Sagi-Buni¢, Vrijeme suodgovornosti, Knjiga prva, KS, Zagreb, 1981, str.
542.

3 G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Herder, Freiburg im
Breisgau, 1997, str. 179.

4 G. Greshake, Der dreieine Gott, str. 182.
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jest Cin kojim se potvrduje istina o Bogu. Isus Krist je Ocev svjedok;
njegovo svjedocanstvo poistovje¢uje se sa svjedo¢anstvom Oca koji ga
je poslao (lv 5,32)°

Vrhunac Isusova svjedockog zivota njegova su patnja, smrt
na krizu i uskrsnu¢e od mrtvih. Po muceni¢koj smrti Isus Krist
se oCituje i svjedoCi da je Prvijenac izmedu zivih i mrtvih koji na
najuzviseniji nacin svjedo¢i o Bogu Ocu. “Ako p3eni¢no zrno, pavsi
na zemlju, ne umre, ostaje samo; ako li umre, donosi obilat rod (lv
12,24). 'PSeni¢no zrno palo na zemlju’ prije svega je sam Krist, koji je
umro na Kalvariji i koji je potom pokopan u zemlji da bi svima dao
Zivot'® Zato se smije rec¢i da je Isusova smrt bitna sastavnica Bozjega
samoocitovanja u povijesti” Isusova patnja, smrt i uskrsnuce Bozja
su ‘martyria, Bozja svjedolenja, a njegova smrt na krizu po naravi
same drame Bozje ocitovanje je ljubavi kako u Bogu samome, tako
i u ljubavi prema Ccovjeku. “Tako je Raspeti posebnost kr3c¢anske
teologije, i to kako u smislu njezinoga identiteta tako i u smislu
njezine vaznosti"® Kri¢anin u Raspetome nalazi svoj identitet, svoj
put u pravi i vjecni Zivot. Isus Krist je dao svoj zivot i zrtvovao ga za
zivot svijeta, za zivot svih ljudi i svakoga covjeka. Na prvome mjestu
nisu njegova patnja i njegova smrt, nego zivot koji iz toga izvire. Tako
je on svojim zivotom pokazivao i posvjedolio ono 3to je i naucavao. A
to se jo$ jasnije ocituje u rijeCima o dobrome Pastiru i njegovoj ljubavi
prema stadu (usp. Iv 10,11.17-18). U tim se rijeCima ocituje najdublji
smisao i poruka BoZzje ljubavi: Bog umire da bi ¢ovjek zivio!

Radi se o prvoj i najvaznijoj kvaliteti ljudske naravi, radi se o
zivotu! Kao vizija buducega mucenika, tu se ostvaruje veliko lzaijino
prorostvo o Sluzi Jahvinom. U njemu se najbolje vidi kako je Isusova
zrtva, zrtva koja rada novi zivot: “Tko da povjeruje u ono 5to nam je
objavljeno, kome se otkri ruka Jahvina? Izrastao je pred njim poput
izdanka, poput korijena iz zemlje sasusene. Ne bijaSe na njem ljepote
ni sjaja da bismo se u nj zaglédali, ni ljupkosti da bi nam se svidio.
Prezren bjese, odbacen od ljudi, ¢ovjek boli, vican patnjama, od kog
svatko lice otklanja, prezren bjeSe, odvrgnut. A on je nase bolesti

5 Svjedocenje, u: Opdi religijski leksikon, str. 919.
6 Ivan Pavao Il., “Bit ¢ete mi svjedocil!”, KS, Zagreb, 1998, str. 14.

7 Usp. K. Rahner, Der Tod Jesu als Tod Gottes, u: Sacramentum Mundi.
Theologisches Lexikon fir die Praxis, 2, 1968., str. 952 ss. Vidi k tomu: K. Rahner,
Zur Theologie der Menschwerdung, u: Schriften zur Theologie, Band IV, Benziger
Verlag, Einsiedeln, 1967., str. 137-155.

8 J. Moltmann, Zukunft der Schopfung. Gesammelte Aufsitze, Kaiser, Miinchen,
1977., str. 69.
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ponio, nase je boli na se uzeo, dok smo mi drzali da ga Bog bije i
ponizava” (Iz 53,1-4). U Kristovoj se smrti ocituje Bozja volja da svaki
Covjek dostigne svoj cilj, da prispije do Zivota u Bogu. “Po ovom smo
upoznali Ljubav: on je za nas polozio svoj zivot. | mi smo duzni Zivote
poloziti za bracu” (1 Iv 3,16). Tu za svakoga krs¢anina zapocinje
izazov na zivot za druge, na mucenistvo, jer radi se o Zivotnim
vrijednostima koje su za svakoga covjeka duhovno uporiste na kojemu
gradi i oslanja svoj zivot. “Valja svjedociti i propovijedati vrijednosti
koje Zivotu daju radosni i pravi smisao, zasicujuci ljudsko srce i
ispunjavajuc¢i ga nadom s obzora bastine $to ju je Bog pripravio svojoj
djeci” Specifitna odrednica svjedocenja, mucenistva kr3caninova
zivota jest okrenutost slobodi kao najuzvisenijem ¢inu njegove
ljudskosti: “Mucenistvo nije nekakva intelektualna spekulacija, ono
je konkretnost Zivota, Stovise, vrhunac jedne ljudske egzistencije, jer
ocituje puninu ¢ovjekove slobode pred smréu’’® | zato je Isus Krist
prauzor svih mucenika i svjedoka u povijesti Crkve.

2. MueeniStvo — suoblieavanje Isusu Kristu

Krd¢aninovo mucenistvo ili  vjernikov svjedocki zZivot stvara
Crkvu, iznutra je duhovno izgraduje i vodi prema eshatonu, prema
nebeskoj budu¢nosti. Mucenistvo, shvaéeno kao svjedocki zivot, dar
je Bozji Crkvil “Zato mucenistvo, po kojemu ucenik postaje slican
Ucitelju koji je slobodno primio smrt za spas svijeta i s njim se
izjednacuje u prolijevanju krvi, Crkva smatra kao osobit dar i najvedi
dokaz ljubavi. lako se to daje malobrojnima, ipak treba da svi budu
pripravni priznati Krista pred ljudima i slijediti ga na putu kriza za
vrijeme progona, bez kojih Crkva nije nikada” (LG 42). Kri¢anin
svjedok, mucenik, trajno svjedoci vlastitu dosljednost, koherentnost
izmedu onoga u S$to vjeruje i vrijednosnoga sadrzaja vlastitoga Zivota.
Svjedok je uvijek dosljedan sam sebi i svome vjerskom uvjerenju. U
tome se, upravo, i sastoji njegova dosljednost, njegova koherentnost
zivota. Slijedom toga mucenik je u stalnom i trajnom sukobu sa
svijetom u kojemu zivil On je u kontrastu sa svim onim vrijednostima
koje nisu prave i ispravne. “Za cCovjekov Zzivot vrijednosti su nuzne,
jer se Ccovjek tek u njihovu okruzenju i njihovoj ponudi ostvaruje

9 Ivan Pavao Il., “Bit ¢ete mi svjedoci”, str. 38.

1 R. Fisichella, Martirio, u: R. Latourelle /R. Fisichella, Dizionario di Teologia
Fondamentale, Cittadella editrice, Assisi, 1990., str. 669-682., ovdje str. 681.
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kao zrela osoba’" Svjedocka ljestvica vrijednosti suprotstavlja se
ustaljenom i uigranom zivotu mnogih, kako kr3¢ana, tako i svih
ostalih ljudi.

Mucenik mora biti u konfliktu s postoje¢im vrednotama svijeta
u kojemu Zzivi, jer on ostvaruje jednu sasvim novu, Bozju, ljestvicu
vrednota. “Isus je prihvatio sustav vrednota u neposrednom sukobu
s onim rimskim. BlaZzeni su siromasni, a ne mocni; mir se rada u
srcu, a ne silom maca; bogatstvo i blagostanje nisu znakovi Bozje
naklonosti. Treba zavladati BoZje, a ne rimsko kraljevstvo!?
Mucenik ne mrzi svijet niti njegove vrijednosti, on samo ocituje i
navjeS¢uje nove i prave vrijednosti koje su ostvarive jedino u Bogu i
u zajednistvu s njime. “Tko bi umirao s mrznjom na svoje i Kristove
neprijatelje, taj ne bi svjedoCio za Krista pravoga i Zzivoga, za Krista
uskrsnulog Spasitelja, nego za neku ideju Krista-stran¢ara i borca za
neke parcijalne zemaljske ciljeve!’® Isto je tako neshvatljivo da bi se
mucenik oruzjem, poput fanatika, suprotstavljao svojim muciteljima.
MuceniStvo tada gubi svoj identitet te je samome sebi negacija. Ako
se netko oruzjem suprotstavlja, ne moze biti mucenik, jer mucenik
stoji u neposrednoj suprotnosti prema fanatiku: fanatik ide u smrt
iz mrznje i iz prosvjeda. Mucenik je uvijek mucenik iz ljubavi i s
ljubavlju. On u svojemu mucenistvu propovijeda nov svijet, Bozji
svijet u kojemu vladaju i nova, Bozja, pravila Zivota.

“Na taj se nacin definicija mucenistva usredotoCuje prije svega
na razloge onoga koji umire, a ne na razloge isklju¢ivo onoga koji
ubija™* Mucenik postaje ogledalo svoga Ucitelja i Mucenika, Isusa
Krista Raspetoga. U Kristu je objavljeno ono 5to je najbozanskije u
Covjeku, ali i ono $to je najljudskije u Bogu. Zato je mucenik zrcalo
Isusa Krista. “Ono $to se pokazalo i Sto se u Isusu ocitovalo, mora se
pokazati i ocitovati i u njegovim sljedbenicima: potpuna otvorenost
prema Bogu i prema drugima, neograni¢ena i bezgrani¢na ljubay,
kriticki duh pred vaze¢im druStvenim i religioznim stanjem koje
jednostavno ne utjelovljuje Bozju volju, skrb za stvaralacku fantaziju

" N. Dogan, Vrijednosti u suvremenoj Europi, u: S. Baloban /G. Crpi¢ (ur), Hrvatska
na putu europskih integracija. Centar za promicanje socijalnog nauka Crkve, KS,
Zagreb, 2004., str. 49-83, ovdje str. 53.

2. S, Freyne, Gesu il martire, u: Concilium. Rivista internazionale di teologia, Brescia,
1/2003., str. 65-77, ovdje str. 74.

13 T.J.Sagi-Buni¢, Vrijeme suodgovornosti, str. 545-546.

4 J. I. G. Faus, Il martire come testimone delllamore, morto in odio alllamore, u:
Concilium. Rivista internazionale di teologia, Brescia, 1/2003. str. 78-88, ovdje
str. 83.
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koja u ime ljubavi i slobode djece BoZje stavlja u pitanje kulturalne
strukture, kao 3to je covjekovo prvenstvo, osobe nad stvarima koje
posjeduje i koje su tu za njega”'® Upravo se na tome podrudju ocituje
originalnost i neponovljivost mucenikove svjedocke naravi i biti, koja,
sa svoje strane, upucuje na jednu novu stvarnost koja je za covjeka
od Zivotne vaznosti. “Jer Sin Covjeji nije do3ao da bude sluzen, nego
da sluzi i Zzivot svoj dade kao otkupninu za mnoge” (Mk 10,45). U
svjetlu ove evandeoske tvrdnje mucenik se poistovjecuje sa Sinom
Covjegjim. “Sav je Isusov zivot sebe-darje, biti-za-druge, egzistencijalni
pokusaj i egzistencijalno zauzimanje da se sve suprotnosti izravnaju.
Bududi da je Isus zivio Covjekovu izvornost, onako kako ga je Bog na
svoju sliku stvorio, i bududi da je na tome sudio i tako se izjaSnjavao,
ukazao je na Zivot izvanredne autenti¢nosti i originalnosti."'®

Bit Isusove objave u povijesti jest njegova proegzistentnost,
njegov zivot za druge. “Dakle, bit ljubavi se sastoji u zrtvovanju za
drugoga, i stoga je darivanje Zivota za prijatelje najveéi zamislivi oblik
ljubavi. U Isusovoj smrti na krizu biva nedvosmisleno jasno da se u
njegovu Zzivotu na radikalan nacdin ostvaruje nacelo ’‘biti za druge”."’
| na toj je istini utemeljena i mucenikova svjedocka uloga: dati svoj
zivot za istinu Bozju, za istinu Covjeka i o covjeku, utjeloviti citavoga
sebe u mucenika Isusa Krista i njemu se potpuno suobliciti. Kristova
spasonosna smrt ‘kristocentricna’ je i za mucenikovu svjedoc¢ku muku
Kristov Zivot je arhetipska ljubav i norma svakoga oblika mucenistva.
To je religiozno-egzistencijalna dimenzija muceniStva. “Spasonosna
smrt Isusa iz Nazareta utemeljuje normativno nacelo u prepoznavanju
kr§¢anskoga mucenistva”'® Zato sv. Pavao moze i izredi istinu: “Uvijek
umiranje Isusovo u tijelu pronosimo da se i zivot u tijelu nasem
oCituje. Doista, mi se zivi uvijek na smrt predajemo poradi Isusa da
se i zivot Isusov odituje u nasem smrtnom tijelu” (2 Kor 4, 10-11). Na
djelu je duboko suoblicavanje Krista muceniku i mucenika Kristu!
U tim okvirima razmisljanja oclito je potreban Bozji zahvat, zahvat
koji omogucuje puninu identiteta, shvacenu kao sklad, kao sintezu i,
konacno, kao puninu ¢ovjekova zZivota u zajednistvu s Bogom.

5 L. Boff, Jesus Christus, der Befreier, Herder, Freiburg im Breisgau, 1986., str.
74.

6 L. Boff, Jesus Christus, der Befreier, str. 87.

7 M. Vugdelija, Patnja i bol u svjetlu Biblije i ljudskog iskustva, Franjevacka visoka
bogoslovija — Makarska, Zagreb, 1993, str. 156.

8 R.Fisichella, Martirio, str. 670.
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U raspetome Bogu ocituje se ‘imago Christi’ kao BoZja i ljudska

patnja, a u uskrslome Kristu ocituje se ‘imago Dei’ i ‘imago hominis’
kao slika spaSenoga svijeta. Zato je za novoga covjeka, ciji lik izranja
iz Isusova kriza, smrti i njegova uskrsnu¢a, vazno suobli¢avati se

uskrslome Kristu, trajno postajati ‘imago Christi: “Jer koje predvidje,
te i predodredi da budu suobliceni slici Sina njegova te da on bude
prvorodenac medu mnogom bracom” (Rim 8,29). Suobli¢avanje
Kristu za krS¢anina je pravi put spasa i spasenja i bez tog procesa sam
Covjek nije u stanju nista spasonosno uciniti za sebe i svoj identitet.
Puninu svojega suoblicavanja s Kristom kr3¢anin moze posti¢i tek u
punini Kristova uskrsnu¢a, koje ga uvodi u spaseni zivot. A spaseni
zivot oznaava i Bozji pocinak, oznacava sedmi dan, 3abat. Tada
je covjek konacno ostvaren i spasen, jer je postao 'kao Bog, ali ne
svojim silama, nego Bozjim zahvatom. Covjek ¢e sudjelovati u Bozjim
mogucnostima stvaranja i Boga ¢e prepoznati kakav jest. “Stvaranje
se moze shvatiti kao ocitovanje Bozjih djela, ali tek je sabat Bozja
samoobjava."®

3. Isusov kriZ — svjedoeanstvo ljubavi BoZje

U konacnici, Bog je tajna najdubljih odnosa u ljubavi u njemu
samome. Ali ljubav se mora saop¢iti, ona je darovana stvarnost,
koja, ukoliko se ne daruje, sebe gubi. Kroz sebedarje ljubav stvara,
oblikuje i obnavlja zivot. Mozemo rec¢i kako je u pocetku svega, kao
pralik stvarnosti, Bozje zajedniStvo u ljubavi, a ne samoca osoba;
iskonsko trojstveno zajednistvo u Bogu koje po sebi tezi punini
i koje obuhvaca c¢ovjeka i Citavo stvorenje.?’ To je zajedniStvo i
pralik ljudskoga identiteta za kojim cezne svako ljudsko bice.
A u sredistu samoga trojstvenoga Boga koji je ljubav, kao zalog
¢ovjekova identiteta, Isusova je patnja, njegova smrt i uskrsnuée od
mrtvih. U teologiji se Isusova smrt najceS¢e tumaci kao otkupnina
za ljudski grijeh i ljudsku grje3nost. Covjek grijesi i time ponizava
Boga Stvoritelja, ali ¢ovjek istodobno grijehom ponizava i samoga
sebe, jer se grijehom okrec¢e od Boga i klanja idolu. Medutim, u
biblijskim razmisljanjima susre¢emo dublje tumacenje Isusova
kriza, koje drzi da je Isusovo poslanje u tome “da se provede punina

1 ). Moltmann, Gott in der Schépfung. Okologische Schépfungslehre, Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen, 1985, str. 283.

20 Usp. L. Boff, Kleine Trinitatslehre, Patmos, Diisseldorf, 1990.
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vremena: uglaviti u Kristu sve - na nebesima i na zemlji” (Ef 1,10).
Drugim rije¢ima, Utjelovljenje nije samo zato da bi se izvorni red,
sklad i sinteza vratili u prvobitno stanje, nego je kriz Isusov, kao
simbol otkupiteljskoga djela, nutarnje dogadanje u samome Bogu
koje povijest vodi prema buduénosti punine, prema eshatonu. Ono
$to je u Kristu ostvareno, to je 've¢ sada eshaton, medutim, ono 3to
slijedi kao konacni i zavrdni ¢in Bozjega spasenjskoga cina, to ‘jos
nije’ ostvareno.

Isusov kriz, patnja, njegova smrt i uskrsnuce ¢in su Bozje
ljubavi koja otvara moguénost da Covjek postigne puninu zZivota,
koju bez Isusova kriza Covjek nije u stanju postic¢i. “Zato je raspeti
pravednik zrcalo u kojem covjek bez uljepSavanja vidi sebe sama. Ali
kriz nam ne ocituje samo Covjeka nego i Boga. Bog je takav da se s
¢ovjekom poistovje¢uje do ovog ponora i da sudi, ali i spasava. Kroz
ponor ljudskih promasaja i zlo¢e otkriva se i bezdan Bozje ljubavi,
neizmjerno dublji. Tako je kriz uistinu srediSte objave, objave koja
nam ne otkriva neke dosad nepoznate misli nego nas same, ocitujuci
nas pred Bogom i Boga u nasoj sredini’?' Citava se povijest BozZjega
identiteta moze tumaciti protoloski i eshatoloski. U protoloskom
smislu identitet znadi Covjekov povratak nakon isto¢noga grijeha u
prvotno stanje prije grijeha, jer je Covjek u tome stanju bio u stanju
savrSenstva, bio je ‘in statu integritatis. Medutim, da bi se shvatilo
$to je time receno, valja ispravno tumaciti protolosko dogadanje
povijesti. “Sto je tada povijest? Ona je progon iz raja i put u tudinu.
Sto je spas? To je povratak u raj i put natrag u vje¢nu domovinu.?2
U povijesti krS¢anske teologije iz takvoga stava razvila se misao kako
je Covjekov grijeh, zapravo, uzrok Bozjega utjelovljenja, koji Covjeka
spasava od grjesnosti i vra¢a mu iskonski identitet, pravdu i stanje
raja. “Ako Krist nije niSta drugo nego negacija negativhog, onda s
njim obzirom na prvobitno stvaranje na svijet nije doslo nista nova.!?3
Prema misljenju nekih suvremenih teologa, protolosko razmisljanje
vise je gr¢ko filozofiranje negoli biblijski utemeljen i ispravan govor
o Bogu i krd¢aninovu identitetu na Isusovu krizu.

Nasuprot takvome misljenju stoji eshatolosko shvacanje
krS¢aninova identiteta. Prvo 3$to se eshatoloski tvrdi, jest misljenje

21 ). Ratzinger, Uvod u kricanstvo. Predavanja o apostolskom vjerovanju, KS,
Zagreb, 2002, str. 268.

22 ). Moltmann, Umkehr zur Zukunft, Chr. Kaiser Verlag, Minchen, 1970, str.
114.

2 ). Moltmann, Raspeti Bog. Kristov kriz kao temelj i kritika kri¢anske teologije,
Ex libris, Rijeka, 2005., str. 301.
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kako ¢ovjek dosad nije nikada bio u stanju savrSenoga zivota, nego
ga stanje savrSenoga identiteta ocekuje tek u buduc¢nosti. Citav Isusov
zivot, njegovo djelo, smrt i uskrsnu¢e usmjereni su buduénosti, a ne
proslosti, jer, prema Moltmannu, raj ili zlatho doba prije povijesti
nije ni postojalo. A eshatoloSka dimenzija kr3¢anstva, kao potpuno
novo videnje kr3¢aninova identiteta, zazivjela je u teoloskome
govoru tek u novije vrijeme. Dakle, po tom nauku identitet nije
povratak u izgubljenu domovinu, nego pocetak hoda prema pravoj i
istinitoj domovini u nebu, koja za citavo CovjeCanstvo tek predstoji.
Iz tog razloga Kristova patnja, razapinjanje na kriz i njegova smrt,
zapravo, Covjekova egzistencija u povijesti, kojoj ljudska povijest ne
moze pruziti mogucnost izlaska iz ‘za¢aranog kruga), kruga smrti i
ogranicenosti, nego tek Isusovo uskrsnuce. Biblijski gledano covjeka
se prepoznaje u raspetome Bogu, jer on samo u njemu otkriva svoj
identitet, jer se on samo u 'boZanskoj situaciji’ jedino i stvarno
shvacda.?

Tako je Bozje spasenje u lIsusovu krizu objava ljubavi koja
nadilazi svaku ljudsku misao, predodzbu ili govor. “Posljednji
cilj ljubavi bitno je viSe nego sve 3to se ‘sada’ od te ljubavi moze
ostvariti”?® Sto je onda spasenje u pravom kri¢anskom smislu, 3to
ono tvrdi, a $to nijeCe i gdje se Covjek, zapravo, nalazi? U krs¢anskome
govoru punina Zivota je djelo Bozje ostvareno s covjekom u svijetu
i pripremljeno za buduc¢nost, za nebo. Ono je oslobadanje covjeka i
svijeta od svake ogranicenosti i njegovo otvaranje za bududi, Bozji
zivot, zivot u punini bitka i Bozjega stvaranja. Moramo, stoga, u
govoru o covjekovu spasenju upozoriti na vaznu cinjenicu koja je
temelj sveg drugog govora, kako o Bogu tako i o covjeku. Potreba
za spasenjem postoji i prije Covjekove grjeSnosti i njegova grijeha,
potreba za spasenjem sastavnica je Covjekove naravi i biti. lako se
kroz povijest govor o spasenju previse oslanjao na Covjekov grijeh
i opcenito na Covjekovu grjesSnost, spasenje kao Covjekova potreba
moze se uociti i prije samoga grijeha. Tu je na prvome mjestu govor o
Bozjoj milosti, koju valja razlikovati od oprostenja samo covjekovih

24 "Syoju ¢ovje¢nost cCovjek razvija uvijek u odnosu prema boZanstvenosti svojega

Boga. On svoj zivot iskusava u odnosu prema onom 3$to mu se pojavljuje kao
najvisi bitak. On svoj zZivot usmjeruje na najvisu vrijednost. On fundamentalno
odlu¢uje o onome 3to ga se bezuvjetno tice. Tako je ono bozansko situacija u
kojoj se covjek iskusava, razvija i oblikuje. Teologija i atropologija nalaze se u
odnosu uzajamnosti. Stoga i teologija 'raspetoga Boga’ razvija njoj odgovarajucu
antropologiju.”J. Moltmann, Raspeti Bog, str. 308.

2> L. Boros, Der anwesende Gott. Wege zu einer existentiellen Begegnung, Walter-

Verlag, Olten und Freiburg i. B., 1964, str. 21.
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grijeha. | u stanju savrSenosti, u raju, ¢ovjek jo$ uvijek ne moze
sam ostvariti svrhu i cilj svojega Zivota, zajedniStvo Boga i Covjeka
u punini darova Bozjih. “Stvaran covjek moze postati blazen tek u
Bozjoj ljubavi”?® U takvome susretu ¢ovjek shvaca i saznaje tko je
Bog i kakav je Bog, ali istodobno spoznaje i novu (&injenicu da je
susret s Bogom u ljubavi pralik svakoga drugoga susreta u covjekovu
zivotu. Takav susret je istodobno ‘najveca sreéa’?’ jer tek u ljubavi
u Bogu covjek otkriva sebe i onoga Drugoga, otkriva svoga Boga za
kojim trajno i neizmjerno tezi, ¢ezne i gladuje.?®

Bozje je spasenje za Covjeka novost zivota koju sam nije u stanju
ostvariti, ali za kojom trajno tezi i gladuje. Jedino Bog sam u Kristu,
u njegovoj ljudskoj patnji i smrti, u njegovu uskrsnu¢u covjeku moze
pruziti pravu slobodu, smisao i srec¢u. Tek Covjek osloboden od
svoje ljudske skucenosti, svoje CovjeCnosti i preobrazen u Covjeka na
sliku Kristovu, ostvaruje pravi zivot, zivot sudioniStva u BoZanskome
zivotu. “Kristovo spasenje po takvu shvacanju nije samo nadodano
onome 5to je za Covjeka prirodno, nego covjekova priroda postaje u
potpunosti onakva kakvu je Bog zamislio samim tim $to sudjeluje
u zivotnim odnosima u samome Bogu.?° Iz te spoznaje slijedi nov
nacin ljudskoga zivota, zZivota u Bozjoj prisutnosti, 'vita coram Deo,
a to je stvarnost civilizacije ljubavi. Civilizacija ljubavi nije nista
drugo nego kraljevstvo Bozje vec ostvareno na zemlji, medu ljudima
s kojima kr3¢anin zivi, ali i punina koja slijedi u konacnom zagrljaju
Boga i njegova stvorenja u vje¢noj punini Bozjega stvaranja. | jedna
i druga kategorija srediSnja su tema Isusovih govora, njegovih djela
te njegove spasenjske muke, smrti i uskrsnucéa. Jer spasenje je
ostvarenje ljudske teznje da postanu ‘zajednicari bozanske naravi’ (2
Pt 1,4). Upravo tu stvarnost ¢ovjek ne moze posti¢i svojim silama,
nego samo Bog u Kristu. Covjeku je potrebno spasenje i Bozji
spasenjski zahvat. U tome je i bit svjedockoga zivota kr3c¢anskih
mucenika. A 3to taj zivot znadi za svijet danas?

2% K. Rahner, Das christliche Verstandnis der Erlésung, u: Schriften zur Theologie
15, Benziger Verlag, Einsiedeln, 1983, str. 236-250, ovdje str. 241.

27 Usp. P. Henrici, Die Bestimmung des Menschen, u: Internationale katholische
Zeitschrift “Communio”, 3(1990), K&In, str. 193-202, ovdje str. 198.

2% Usp. N. Dogan, U potrazi za Bogom. Krs¢anin u postmodernom vremenu,
Teologija u \akovu, \akovo, 2003.

2 T. Sagi-Buni¢, “Sto ste ucinili jednome od moje najmanje brace”. Razmisljanje
o polazistu civilizacije ljubavi, u: Svesci, 100 (2000), Zagreb, str. 5-14, ovdje str.
12.
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4. MueeniStvo u kontekstu modernog razdoblja

Moderno vrijeme, suvremeno razbodlje plod je dugoga procesa
sazrijevanja koje zapocinje u dalekoj povijesti i moze se odrediti
pojavom renesanse, reformacije, Francuske revolucije i racionalizma,
a posebice modernizma. Ono zapodinje u onom trenutku u kojemu
se biljezi pocetak novovjekovnog razdoblja. To razdoblje oznacava,
na prvome mjestu, prekid sa svim dotadasnjim autoritetima, koji su
odredivali istinu, sadrzaj i znacaj stvarnosti. U tom kontekstu vrlo je
vazna misao o kriteriju istinitosti spoznaje Renéa Descartesa, koja je
i pocetak novoga, modernoga vremena: Cogito, ergo sum! Za novo,
moderno razdoblje temeljna je odrednica stvarnosti ona koja je
‘odmjerena’ ljudskim umom.3® Filozofski gledano, bilo je to uistinu
novo razdoblje ljudske povijesti u Europi. Kao glavno obiljezje toga
razdoblja moze se spomenuti nova paradigma stvarnosti. “Kao
princip novoga vremena ponajprije otkriva Hegel - subjektivnost”
uocava Habermas.?' Subjektivhost ovdje, prije svega, oznacava
Covjekovu opcu upucenost na samoga sebe, na svoje spoznajne snage
i zakljucke koji iz njih slijede. Moderna epoha ne prihva¢a ni jednu
istinu koju je primila iz drugih, prijasnjih razdoblja, nego istinu zeli
otkriti i shvatiti samo snagom uma. “Kant ovo filozofsko-refleksijsko
polaziste stavlja u osnovu svojim trima ‘kritikama’. Um postavlja kao
najvise sudiSte pred kojim se mora opravdati sve $to uopce podize
zahtjev za valjanoscu.”?

Ideali moderne epohe su prije svega mit o nuznom i neizmjernom
napretku snagom razuma i prirodnih znanosti. Moderna je, u
najmanju ruku, obecavala kona¢no covjekovo samoostvarenje i
srecu. A uz napredak sloboda je shvacena kao konacna emancipacija
modernoga covjeka. | to je bilo veliko obecanje. Ovladavanje
prirodnom snagom ljudskoga uma i njegovih metoda bio je daljnji
korak u tom optimistickom razdoblju moderne povijesti. Slicno je bilo
i veliko obecanje o sveopéem prirodnom univerzalizmu, o sveopéem
ljudskom bratstvu na temeljima ideala i dostignu¢a Francuske

30 “Et remarquant que cette vérité: Je pense, donc je suis, était si ferme et si assurée
que toutes les plus extravagantes suppositions des sceptiques n'étaient pas
capables de Iébranler, je jugeai que je pouvais la recevoir sans scrupule pour le
premier principe de la philosophie que je cherchais” R. Descartes, Discours de la
méthode, Larousse-Bordas, Paris, 1999., str. 35.

31 ). Habermas, Filozofski diskurs moderne, Globus, Zagreb, 1988., str. 21.

32 J.Habermas, Filozofski diskurs moderne, str. 23.
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revolucije: slobode, bratstva, jednakosti.>* Moderna ¢e svoj vrhunac
dozivjeti u doba prosvjetiteljstva, u doba europskoga iluminizma.
Subjektivizam, kao temeljna oznaka modernoga vremena, dozZivio je,
ipak, u novije vrijeme pravi kolaps svojih ideala. Ono 5to je moderna
obecavala - opci napredak, sloboda i sre¢a — u pravom smislu rijeci
nije ostvarila. Medutim, ipak jedna bitna stvar je izostala, stvar koja
bi svemu pruzila krunu punine svih obecanja i ostvarenja. Moderna
je izgubila Covjeka, a time i bit Citavog projekta - covjekovu srecu.
To je snazna spoznaja svih analitiCara moderne epohe. “Negdasnja
vjera da samo materijalni napredak poboljSava svijet i usrecuje
Covjecanstvo, duboko je uzdrmana. Mora se shvatiti da se napredak
na sve strane sukobljuje s ograni¢enjima, da on ne rjeSava stvarne
ljudske probleme, nego diljem svijeta stvara nove, neizmjerne
probleme. S time se uruSava misao vodilja ¢itavoga novovjekovlja; to
je znak za kraj novovjekovlja i ne samo novovjekovlja."3

Iz takvoga stanja valjalo je izadi, poku3ati pronaéi ponovno nove
vrijednosti i novi nacin zivota. Dolazi do raskida s modernisti¢ckim
pogledom na stvarnost i ¢ovjeka. U europskim duhovnim prostorima
oblikuje se jedna nova kultura, takozvana postmoderna kultura. To
nije nova kulturoloska epoha, nije ni neko razdoblje, to je jednostavno
nov stav, nov odnos prema modernoj epohi. Postmoderna je opca
zbrka u stvarima do tada sigurnih Cinjenica, pojmova i stavova. Prva
dogma postmodernizma glasi: sve je relativno!®®> Op¢i relativizam
zavladao je i ovladao subjektivizmom moderne. Bit relativizma
pociva na uvjerenju da sigurne i cjelovite, da apsolutne istine nema
te da je svaka spoznaja ovisna o spoznavatelju. Ono 3$to je danas
istinito, ne mora biti i sutra. “Suvremeni je Zapad u$ao u virtualno
doba - identiteti se ne utemeljuju u supstancijama, istinama,
stavovima, nego u znakovima, projektima, brendovima. Nisu vise
bit, nego ’hit. Kr3¢anstvo, kao kultura supstancija Zapada, nije uslo
u ustav Europske unije upravo zato 5to je to temelj, a u virtualno
doba moramo biti ‘laki, odnosno rastereceni od svakog utemeljenja,

3 Usp. G. Chiurazzi, Il postmoderno. Il pensiero nella societa della comunicazione,
Paravia, Torino, 1999.

34 E. Coreth, Mensch und Religion. Philosophisch-anthropologische Grundlagen, u:
T. Faulhaber / B. Stillfried (Hrsg.), Wenn Gott verloren geht. Die Zukunft des
Glaubens in der sakularisierten Gesellschaft, Qaestiones disputatae 174, Herder,
Freiburg im Breisgau, 1998., str. 98-107, ovdje str. 99.

35 Usp. N. Lobkowitz, Die falsche Demut des unzureichenden Wissens. Uber den
Relativismus, u: Communio. Internationale theologische Zeitschrift, Mai-Juni,
Freiburg i. B., 2001., str. 203-212.
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otvoreni za beskrajne simulacije i manipulacije.”3® Posebice se
postmodernizam okomio na sve takozvane 'metapripovijesti’,
shvacene kao opce teorije o stvarnosti u kojima se ocituje apsolutnost
istine. U dekonstrukciji, shva¢enoj kao potresu misli, na trziStu ideja
sve su postavke, misljenja i istine istiniti. Dekonstrukcija upozorava
kako znacenje nije nikada jednoznacno, nikada to¢no odredeno,
nego se oblikuje prema trenutnom interpretiranju i interpretu.

Zapocinje kultura ‘endizma’, kultura ’'krajologije’, koja tvrdi da
sve ima svoj kraj - “povijest, humanizam, ideologija, suvremenost,
filozofija, marksizam, autor”?” Govor o Bogu, o metafizickom svijetu,
o idejama svetoga gubi ustaljeni nacin razmisljanja. “Sveto je poput
nepoznata vjetra za koji se ne zna odakle dolazi i kamo ide, gdje
prebiva, tko ili $to ga goni ili smiruje’?® Cak i povijest u kojoj ¢ovjek
zivi nema neki cilj, svrhu, ne posjeduje 'telos’ koji bi je osmisljavao.
Odbacuje se i dosadasnja koncepcija znanosti kao velikih i slozenih
sustava znanja i saznanja. Sve je razmrvljeno, usitnjeno, razbijeno
na tisuc¢e nepovezanih djeli¢a stvarnosti. “Umjesto vremenske
usmjerenosti prema nekom eshatoloSkom predodredenom cilju,
Postmoderna nudi istovremenost, a povijest se pretvara u inventar
umjetni¢kih i inih postupaka.”?® Nastaje jedno razdoblje u kojemu
se pozoran analitik teSko moze snadi. Posebice, ako je po naravi i
korijenima izrastao iz modernoga tla. U ¢itavom tom uzburkanom
stanju europskoga duha i misli suvremeni je Covjek pomalo
izgubljen. On kona¢no moze uzivati blagodati svojega individualiteta,
samostalnosti kao i prednosti pluralizma. Medutim, danasnji Covjek
postmoderne u sebi je razdijeljen i smucen, jer ne nalazi svoj pravi
identitet. Gubitak identiteta suvremenoga covjeka najtezi je udarac
postmoderne! Covjek nigdje vise nije kod kuce, a on za tim ¢itavim
svojim bicem zZeda. Kr3¢anski mucenik moze tome covjeku ponovno
biti svjetlo i sigurnost u pitanjima njegova ljudskoga identiteta.
U mnogim zivotnim okolnostima postmoderni covjek ostvaruje
nove vrijednosti kao 3to su bezbriznost, udobnost, igre i zabava,
putovanja i upoznavanje novih zemalja, olaranost nepoznatim i do
sada neiskusanim.

36 D. 0. Toli¢c, Nemoguce je zamisliti Krlezu u Zenskom rodu. Razgovor. Vjesnik,
Zagreb, 11.1i12. ozujka 2006., str. 62-63, ovdje str. 63.

37 S.Sim, Derrida i kraj povijesti, Jesenski i Turk, Zagreb, 2001., str. 15.

3% T. Tosolini, Dire Dio nel Tramonto. Per una teologia della missione nel
postmoderno, EMI, Bologna, 1999., str. 82.

3% M. Krivak, Filozofijsko tematiziranje postmoderne, Hrvatsko filozofsko drustvo,
Zagreb, 2000., str. 156.
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5. MueeniStvo i nove vrijednosti svijeta

Ipak, u cCitavoj toj prici ¢ovjeku nedostaje bitno za njegov Zivot:
Covjek ne zna tko je, zasto je i ¢emu je, ne zna gdje mu je identitet!
Odgovor na ta pitanja sam sebi ne moze pruziti, niti mu moderna,
posebice postmoderna kultura, moze pruziti takav odgovor. “Ljudi
dodule danas zZive sve slobodnije i na izgled sretnije, ali ih potresaju
unutrasnje krize identiteta i potreba za zajednistvom.”#® Osobito
je to slucaj kada se covjek nade u patnji, bolesti, napustenosti i
izgubljenosti, odnosno kada iskusi kriz; moderni svijet i njegove
vrijednosti ne mogu mu pruziti utjehu ni sre¢u. Patnja je najtezi
problem bilo kojeg zivota. Tu je u krizi svako pitanje o smislu i
zivotnoj punini. “Bog je ljubav i ne Zeli zZivjeti sam u svom nebu.
Stvorio je Covjeka za sebe i on ga dize i poziva k sebi. Tog Covjeka
Bog trazi, i to na najljudskiji nacin: kroz muke, trpljenje, stradanja,
kriz, dakle, kroz negativna iskustva Zivota*' Iz konteksta danasnjeg
stanja ljudskoga duha mozemo zakljuciti kako je covjek trajno
u trazenju identiteta u Zzivotnim okolnostima u kojima se nalazi.
Mnoge su ponude i rjeSenja kao odgovori na ta trazenja s vremenom
nastajali i nestajali.

A cCovjek i dalje trazi.*? TraZi na nov nacin i novim jezikom, traZi
sebe i svoje bice u raznim religioznim i kvazireligioznim ponudama.
Ostaje mu, ipak, i jedan izazov: u Kristu Raspetom covjek moze
sebe naci i svoj identitet ostvariti u zajednistvu s Bogom. Covjek
zatvoren u sebe i samo u svoj svijet neizlje¢ivo ostaje i nadalje
trazitelj. Suvremeni covjek slika je zbrkanog ¢ovjeka, Covjeka bez
sadrzaja i bez nosivih vrijednosti u zivotu. Danasnje vrijednosti su
samo rasprseni mozaik neCega $to covjeka, zapravo, ne dovodi ni do
sre¢e ni do zadovoljstva. “Dakle, ono 3$to ostaje zapravo je potisten,
razdrobljen, cini¢an ljudski subjekt, nesposoban da bude covjek,
sumnjicav prema svakome projektu koji se prikazuje kao odgovor
na cjelovito postojanje. Za njega se sreca sastoji u trenutac¢nom
zadovoljavanju fizioloskih i psiholoskih potreba, 3to nadilazi, prije
svega, u prizemnim vidicima Zivota: u lijepoj odjedi, putovanjima,

40 ). Juki¢, Nove drustvene prilike i ezotericno-okultna religioznost, u: M. Niki¢
(ur), Novi religiozni pokreti. Zbornik radova sa znanstvenog simpozija Filozofskog
fakulteta Druzbe Isusove o novim religioznim pokretima, FTI, Zagreb, 1997, str.
108-149, ovdje str. 118.

M. Vugdelija, Patnja i bol u svjetlu Biblije i ljudskog iskustva, str. 15.

42 Usp. T. Faulhaber /B. Stillfried, Wenn Gott verloren geht. Die Zukunft des
Glaubens in der sakularisierten Gesellschaft, Herder, Freiburg i. B., 1998.
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drustvenim odnosima i dobroj hrani. Sve 3$to bi moralo biti sporedno
u njegovom zivotu - kazaliSne predstave, Sport, glazba, briga za tijelo
- postaje njegovim sredistem. To je kultura prolaznoga.+

A kr3¢anski Bog trajna je i Ziva razmjena darova, razmjena
trojstvenoga sebedarja, on je Bog ljubav, Bog koji je apsolutno
samodarivanje i zivot. Samo u takvome Bogu covjek moze pronadi
sebe i svoj identitet. A Covjek koji sebe nalazi u Bogu, sretan je
¢ovjek. To je i bitna odrednica u shvacanju srece i covjekova
identiteta. Ali, to je i prva i posljednja istina svih Covjekovih trazenja,
¢ak i u postmodernom vremenu. Gledamo |li muceni$tvo u tome
svjetlu, tada smijemo proSsiriti obzor gledanja: mucenistvo je put
kr§¢aninova posvecenja i svetosti vlastitog identiteta i smisla Zivota.
A svetost se u svojoj najjednostavnijoj definiciji moze odrediti kao
put prema zajednistvu s Bogom i u Bogu, u kojemu covjek postaje
dio i sastavnica BoZjega identiteta. “Spasenje ima svoj pocetak u
stvaranju Covjeka na sliku Bozju koja je Isus Krist, a svoje dovrienje
u uskrsnucu, odnosno u posvecenju Covjeka te njegovu potpunu
suobli¢enju Kristu."4* Tako je mucenik sudionik u velikom Bozjem
planu okupljanja ¢itava Covjelanstva, Citavog stvorenja u jedno i
kona¢no zajednistvo s Bogom i u Bogu. Upravo misao da ¢e Bog
biti 'sve u svemu, temeljna je oznaka i onoga 35to je sredisnja tema
Isusovih govora, njegova navjestaja i njegovih cudesa. To je misao o
stvarnosti kraljevstva Bozjega.

Iz svega reCenoga moze se =zakljuciti da kr3¢anski mucenik,
umiru¢i poput Isusa Krista za druge, umire proegzistentno za
ostvarenje Kraljevstva Bozjega. Na taj nacin on je slican Kristu, kao $to
i Krist u svojoj smrti sli¢i svakoj ljudskoj smrti i svakome muceniku.
Ipak, Isus Krist je izvorni sakrament mucenistval*® Mucenikova smrt
ima dubok teolodki sadrzaj i znacenje, jer se kr3¢anin, poput Krista,
prikazuje te i on sam postaje Zrtva za druge. “Biti kr3¢anin znaci
biti s Kristom prikazan Bogu, a to je bivalo djelom u svakodnevnom
hodu za Kristom, a zbito i primjerno u dragovoljnom mucenickom

4 F Rodé, Biti i opstati. O kr3c¢anstvu, demokraciji i kulturi, svezak 1, KS, Zagreb,
2000., str. 214.

4 P\. Hrani¢, Soteriolosko znacenje Utjelovljenja. Odnos izmedu kristologije i
antropologije u uéenju Ivana Pavla I, u: M. Skarica / A. Mateljan (ur), U krizu je
spas. Zbornik u cast nadbiskupa-metropolita mons. Ante Juri¢a, CUS, Teologija u
Splitu, Split, 1997, str. 105-122, ovdje str. 120-121.

4 Usp. J. Sobrino, Il nostro mondo. Crudelta e compassione, u: Concilium. Rivista
internazionale di teologia, Brescia, 1/2003., str. 21-32.
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svjedocenju, ukljucujuc¢i i smrt’#® Otkupljenje covjecanstva, smijemo
tvrditi, nutarnja je sastavnica i misterij Bozje ljubavi, koja se u
Kristu ostvaruje kao Bozje poistovjecivanje, identifikacija u ljubavi s
Covjekom, a to je u konacnici, s jedne strane, spas za Covjeka, a s druge
strane, za Boga dovrsenje stvaranja i ostvarenje punine kraljevstva
BoZjega.*” “Naime, vjera u ostvarenje kraljevstva Bozjega koje je Isus
navijeStao bila je nakon njegove smrti i uskrsnu¢éa moguca samo u
vjeri u Krista i njegov ponovni dolazak, odnosno u vjeri u konacnu
pobjedu nad smréu koja ¢e tada uslijediti."*®

6. KrSeanski mueenik je ljubitelj zivota

Dolaze¢i u posjet Dakovackoj i Srijemskoj biskupiji, 7. lipnja
2003. godine, papa Ivan Pavao Il. iskazao je svoje postovanje mnogim
mucenicima na ovim prostorima, od onih najranijih do suvremenih i
nama poznatih. Na misnom slavlju u Osijeku, Papa se neposrednim

rije¢ima obratio Dakovackoj i Srijemskoj biskupiji, pozivajuci je
na svetost zivota, koja je istoznacnica za kri3cansko svjedocenje
i mucenistvo: “Predraga braco i sestre Dakovacke i Srijemske

biskupije, rimski je Biskup doSao danas k vama podsjetiti vas, u
Gospodinovo ime, da ste pozvani na svetost ve¢ sada, ovdje na zemlji,
u svakomu zivotnom razdoblju4® Tema Papinih govora nije ovaj put
bila nova, jer Papa je u nekoliko navrata govorio i pisao svjedocima
svetosti vjere opcenito, ali i za ove nase krajeve. U zra¢noj luci na
otoku Krku Papa u svome pozdravhom govoru spominje i srijemske
mucenike te mucenike iz Dalmacije: “Mislim na mucenike iz prva
tri stoljeca - posebno na srijemske mucenike i one s podrucja cijele

4 A, Benvin, Muka sv. Ireneja Srijemskoga. Ranokric¢anski portret  biskupa
mucenika, u: Diacovensia. Teoloski prilozi, god. I, br. 1, Pakovo, 1994. str. 82-
109, ovdje str. 95.

47 Usp. A. L. Amat, Gesu Cristo. Kenosi e gloria, Edizioni Dehoniane, Roma, 1994,

posebice: Il primo stadio del mistero di Cristo. Dallincarnazione del logos alla
morte di Gesu, str. 245-265.
4 |, Dugandzi¢, Bog sve u svemu. Odnos Krista i Boga u Pavlovoj teologiji.

Egzegetsko-teoloska studija o strukturi teologije apostola Pavla, KS, Zagreb,
1996., str. 158.

49 Krséaninov poziv jest svetost. Propovijed pape Ivana Pavla Il. na misi u Osijeku,
7. lipnja 2003. godine, u: Papa Ivan Pavao Il. u \akovackoj i Srijemskoj biskupiji.
Prilog Vjesnika \akovacke i Srijemske biskupije, \akovo, 2003., str. 12.

458



Crkva u svijetu, 41 (2006), br. 4, 443-466

rimske Dalmacije — te na mucenike iz kasnijih vremena, sve do onih
iz proSloga stoljeca s junackim likom blazenoga kardinala Alojzija
Stepinca.”>°

U velikom duhovnom razmisljanju o patnji, o muceniStvu
Papa cesto govori i pise i u suvremenim crkvenim dokumentima:
“Trpljenje takoder postaje Covjeku poziv da pokaze svoju moralnu
veli¢inu, svoju duhovnu zrelost. To su u raznim narastajima potvrdili
Kristovi mucenici i priznavaoci, vjerni rije¢ima: ‘Ne bojte se onih koji
ubijaju tijelo, a duse ne mogu ubiti’l... Tu slavu treba priznati ne samo
mucenicima vjere nego i brojnim drugim ljudima koji, ¢esto i bez vjere
u Krista, trpe i daju zivot za istinu i pravednost! Pripremajuci se za
veliki jubilej 2000. godine Papa se ozbiljno zamislio i nad proslo$¢u
Crkve, koja je, prije svega, ispunjena poznatim, ali i nepoznatim
sviedocima vjere, mucenicima. “Trajan ali danas osobito rjecit
znak istinitosti krS¢anske ljubavi jest spomen mucenika. Njihovo
se svjedoCanstvo ne smije zaboraviti. Oni su navijestili evandelje
zrtvujudi svoj zivot iz ljubavi. Mucenik je, osobito u nase vrijeme, znak
one najvece ljubavi koja u sebi sadrzi svaku drugu vrijednost.”>?

Prigodom Papina drugoga apostolskog putovanja u Hrvatsku,
1998. godine, kojom prilikom je beatificirao zagrebackog nadbis-
kupa i kardinala Alojzija Stepinca, Papa jasno i uvjereno govori o
vrijednostima mucenika i svjedoka na ovim povijesnim prostorima:
“Dolazim k vama kao hodocasnik Evandelja slijedec¢i stope prvih
svjedoka vjere. Dolazim wubrati plodove hrabroga svjedocanstva
$to su ga pruzali Pastiri i vjernici sve od prvih stolje¢a kr3¢anstva.
Ti su se plodovi ocitovali u svemu svojemu bogatstvu posebno u
teSkim vremenima: u doba rimskih progona, na pocetku, zatim u
doba turskoga prodora i okupacija, te, u najnovije vrijeme, u doba
straSnoga komunistickog progona. Kako ne ostati zadivljen pred
uzorima vjere kao Sto su sveti Dujam biskup te solinski, duvanjski,
istarski, srijemski i sisacki mucenici, sve do sluge Bozjega Alojzija
Stepinca, koji je s drugim svjedocima zarkim svjetlom osvijetlio

%0 Govor Svetoga Oca u zra¢noj luci na Krku, u: Papa Ivan Pavao Il. u \akovackoj
i Srijemskoj biskupiji. Prilog Vjesnika \akovacke i Srijemske biskupije, \akovo,
2003, str. 3.

5! Papa Ivan Pavao |Il, Salvifici doloris. Spasonosno trpljenje. Apostolsko pismo,
KS, Zagreb, 1985., br. 22.

52 Papa Ivan Pavao Il Incarnationis mysterium. Otajstvo utjelovljenja. Bula najave

velikog jubileja 2000. godine, KS, Zagreb, 1999., br. 13.
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ovo stoljece kojim se zavrSava drugo kricansko tisuclje¢e?”® Tako
je Papa progovorio i u navjeStaju o nadolasku trecega tisudljeca:
“Crkva prvoga tisu¢lje¢a rodila se je iz krvi mucenika: ’Sanguis
martyrum - semen christianorum’ Povijesni dogadaji vezani uz lik
Konstantina Velikoga nikad ne bi bili mogli garantirati razvoj Crkve
kakav se dogodio u prvom tisuc¢lje¢u, da se to nije zbilo zbog te sjetve
mucenika i basStine svetosti koja je karakterizirala prve kri3canske
generacije.>*

Proslost Crkve u najranijim krs¢anskim vremenima prepuna je
svjedoka i mucenika koji su na taj nacin iskazali svoje krs¢ansko bice
i svoj kri¢anski identitet. To je posebice vazno za danalnje vrijeme
i za vrijednosni svijet danasnjega c¢ovjeka. Covjek sebe najbolje i
najkonkretnije iskazuje i predstavlja u kulturi koju stvara i u kojoj Zivi
svoje vrednote. Kakva je danasnja kultura, koje su njezine vrijednosti
i koji su joj sadrzaji? Sto kricanski mucenici i svjedoci vjere iz
proslosti, dalje ili blize, mogu saopditi, poruciti danasnjemu svijetu
i danaSnjemu covjeku, koji zivi u sasvim druk¢ijim kulturoloskim
okolnostima od onih iz prvih godina i stolje¢a krS¢anstva? “Duboka i
radikalna razlika danasnjega stanja sastoji se, prije svega, u zalasku
aksioloskoga smisla i eti¢cko-simbolicke ideje same kulture.”>®
Covjek je i danas trazitelj vrednota koje ¢ine tkivo njegova Zivota i
njegove svakidasnjice. Kri¢anstvo je, stoga, i danas ne samo proslost
i kultura nego vrijednosna ljestvica i za danasnji svijet. “Prvo eti¢ko
vrednovanje ovog podrucja je na vidiku kada se ‘znanstvena’ istina
i vrednote znanstvenog podrucja stave u relaciju prema covjeku. To
znaci kada se vrijednosti teoretsko-prakti¢ne istine znanosti stave
u relaciju s vrijedno3¢u covjeka. Koji bi ina¢e bio njezin drugi cilj
ako ne covjek i omogucenje zivota dostojnog covjeka? Teoretsko-
prakti¢na istina znanosti mora dobiti eti¢ki karakter. Ona treba biti
"ljudska istina">®

Covjek bi morao biti srediste svih vrednota suvremene kulture i
suvremenoga svijeta, a nikada sporednih stvari koje su oko covjeka,

53 Papa Ivan Pavao Il “Bit cete mi svjedoci” Govori za vrijeme pastoralnog pohoda
Hrvatskoj od 2. do 4. listopada 1998., KS, Zagreb, str. 6.
54 Papa Ivan Pavao I, Tertio millennio adveniente. Nadolaskom treceg tisucljecda,

Apostolsko pismo o pripremi jubileja godine 2000., KS, Zagreb, 1994., br. 37.

% G. Ambrosio, Il progetto culturale: sfide e opportunita, u: La rivista del clero
italiano, 7/8, luglio-agosto, 1999., Milano, str. 486-504, ovdje str. 491.

% ). Sabol, Glad suvremenog c¢ovjeka za etickim vrednotama, u: Bogoslovska
smotra, 2-3/1980., Zagreb, str. 234-242, ovdje str. 237.
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jer bi to, inaCe, bilo ponovno gubljenje identiteta. A kr3¢anski
mucenik u svjetlu danalnje kulture koja je bez srediSta, svoje zivotno
srediste nalazi samo u Bogu i u identitetu oslonjenom na samoga
Boga. Mucenik je ljubitelj Zivota, ali zivota u Bogu i s Bogom. On ne
vidi, on ne moze sebe ostvariti ukoliko sebe ne nade i sebe u Bogu
ne pronade. “Bog ljubi ¢ovjeka jednom nepoznatom, novom strascu.
On ljubi i bez preduvjeta i bezuvjetno. On ne ljubi ono 3$to je lijepo i
$to mu se svida, nego ono slabo i ruzno svojom ljubavlju ¢ini lijepim.
Ni Sin Covje¢ji nije trazio sebi jednake. On je mogao ostati u nebu.
Nije se pridruzio jednakima sebi, nego onima ‘drugima’ gresSnicima
i carinicima, bolesnima i ponizenima. To je stvaralatka ljubav koja
ruzne ¢ini lijepima, bolesne zdravima i zle dobrima”s” | tek kad je
od Boga ljubljen, ¢ovjek je slobodno bice, slobodar zivota!

“Vazno je uociti da autenti¢ne ljudske egzistencije, koja znadi
slobodu, ljubav, Zrtvu i stvaralastvo, nema bez Boga koji iz ljubavi
stvara i spaSava Covjeka, tj. ona nije moguca na materijalisti¢ckim i
evolucionistickim osnovama. Covjek moze biti slobodan samo ako
je u svome iskonu osloboden. Nedostizni uzor tako oslobodena
¢ovjeka, koji je ujedno i Bog, jest Isus Krist.”*® Toj stvarnosti tezi
svaki kr3¢anski Covjek, napose onaj koji u muci slijedi Bogocovjeka
Isusa Krista. Mucenici su svjedoci najdublje vjere i zato su uvijek
izazovni svjedoci. “Ti svjedoci, osobito oni koji su podnijeli kusnju
mucenistva, rjecit su i velicanstven znak, kojim smo pozvani
razmatrati i nasljedovati. Oni nam potvrduju zivotnost Crkve;
pokazuju nam se kao svjetlo Crkvi i ¢ovjeCanstvu, jer su u tami
zasvijetlili Kristovim svjetlom; kao pripadnici razli¢itih krs¢anskih
konfesija blistaju i kao znak nade za ekumenska nastojanja, u
sigurnosti da je njihova krv ‘i limfa jedinstva Crkve”>® Tako je istina
muceniStva posljednja i jedina istina Zivota. “Mucenik ne umire za
samoga sebe, on pred onim koji ga progoni zZeli svjedociti vjeru
u Uskrsloga kao posljednju istinu smisla zivota”.?® Na taj nacin
mucenik relativizira sve vrijednosti oko sebe i u sebi, u srediste
svoga zivota stavlja Bozji Zivot, vje¢ni zivot kao posljednju i jedinu
vrednotu.

57 ). Moltmann, Tko je ‘¢ovjek’?, Teoloske meditacije, Druzba katoli¢ckoga apostolata,
Zagreb, 1982, str. 48.

%8 |. Dev¢i¢, Obzori nade. Tragom kri¢anskog humanizma, Katolitka bogoslovija u
Rijeci, Rijeka, 1995., str. 97-98.
% Papa Ivan Pavao I, Ecclesia in Europa. Crkva u Europi. Postsinodalna pobudnica

o Crkvi u Europi, Verbum, Split, 2003, br. 13.
60 R.Fisichella, Martirio, str. 613.
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7. Zakljueak: Ludost kriza i svjetlo mueeniStva

Tema ovoga ¢lanka je ludost kriza i teologija mucenistva.
PolaziSte je uvijek govor o BoZjoj ludosti ljubavi na krizu kao
otkupiteljskom ¢inu bez kojega Covjek ne moze sti¢i do svoga mira i
blazenstva. Ljudsko mucenistvo kao ¢in svjedocenja vlastitim Zivotom
¢in je krscaninove egzistencije koja je u svojim najdubljim korijenima
“sudjelovanje u Kristovoj patnji”8" Uvijek je uz to usko povezano
pitanje o kojem Bogu se govori u Isusu Kristu? “Na pitanje o Bozjoj
biti krs¢anska teologija dala je mnogo odgovora. Ali, izmedu mnogih
ona je jednom odgovoru dala bezuvjetno prvenstvo: Bog je ljubav. Za
to se ne treba pozivati samo na jednu novozavjetnu relenicu, nego
na jedan dogadaj: na Isusovu smrt i Isusovo uskrsnuc¢e od mrtvih
snagom Boga.”%? Bog lIsusa Krista i krs¢anski mucenik u trajnoj su
empatiji suzivota tako da su, na koncu, i Bog i mucenik u simpatiji
zivotne razmjene darova.

U svim tim likovima kr$¢anskoga svjedolenja ocituje se jasna
poruka i smisao samoga mucenistva. Mucenik nikada ne mrzi,
onaj koji mrzi i podnosi mucenistvo nije krs¢anski mucenik. Na
taj na¢in mucenik postaje univerzalan svjedok, za opc¢e dobro, uzor
zivota. Na njemu se mnogi nadahnjuju i Zive novim vrijednosnim
zivotom. Mucenik mora biti iznad svih meduljudskih razdioba,
razlika i partikularizama. Bilo koja iskljuc¢ivost, bilo nacionalna,
rasna, jezi¢na ili gospodarska umanjuje kod mucenika njegovo
znalenje za Covjeka, ali i za Boga. Zato mucenici pripadaju svima i
Citavome svijetu. “Takvi mucenici nece biti iskljucivi posjed nijedne
posebne religiozne zajednice, pripadaju¢i cijelom ¢&ovjecanstvu
zbog (cinjenice da ¢e - kroz vlastito zrtvovanje, osobnu cvrstinu,
vjernost i snagu - svjedocliti o univerzalnim vrijednostima istine,
ljubavi, pravde i mira.®® Stovise, mucenik svojom patnjom, svojim
svjedocenjem i svojom dosljedno$¢u postaje sudionikom Kristova
otkupljenja. “Otkupitelj je trpio umjesto Covjeka i za Covjeka. Svaki
¢ovjek sudjeluje u otkupljenju. Pozvan je da sudjeluje u patnji po

61 K. Rahner, Eucharistie und Leiden, u: K. Rahner, Schriften zur Theologie, Band
lll. Zur Theologie des geistlichen Lebens, Benzinger, Einsiedeln, 1967. str. 191-
202, ovdje str.195.

62 E. Jungelel, Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begrindung der Theologie des
Gekreuzigten im  Streit zwischen Theismus und Atheismus, Mohr, Tibingen,
1977, str. 430.

F. Wilfred, Il martirio nelle tradizioni religiose, u: Concilium. Rivista internazionale
di teologia, 1/2003., Brescia, str. 100-111, ovdje str. 111.

63
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kojoj je takoder otkupljena svaka ljudska patnja. lzvrSujudi djelo
otkupljenja po patnji, Krist je takoder ljudsku patnju uzdigao na
razinu otkupljenja. Stoga i svaki Covjek u osobnom trpljenju moze
postati sudionik otkupiteljske Kristove patnje”®*

U suvremenom nauku Crkve Kristove mucenisStvo ima visoku
vrijednost i znacenje, jer je ono najrjeditiji dokaz istinitosti vjere,
koja i nasilnoj smrti moze dati ljudsko lice i ocitovati svoju ljepotu
i u najokrutnijim progonstvima. Zato kr$¢anin u Isusu Kristu,
raspetome Bogu, svjedoku Bozje ljubavi nalazi svoj uzor, nalazi svoje
vrijednosti. “U Kristu postaje vidljiv jedan nov odnos prema Bogu,
prema sucovjeku i prema svakom stvorenju."®> Tako se mucenik u
svome iznimnom svjedocanstvu suobli¢ava Kristu, svjedoku, Bogu
koji i u muceni¢koj smrti daruje zZivot. “Patnja doista ne moze biti
preoblikovana i promijenjena nekom izvanjskom milo$¢u, nego
iznutra. | Krist se po svojoj osobnoj spasonosnoj patnji nalazi
u svakom ljudskom trpljenju te moze u njemu iznutra djelovati
snagom svojega Duha Istine, Duha Utjeditelja... Krist ne tumacdi
apstraktno razloge trpljenja, nego prije svega kaze: Slijedi me!”%6
| to je mucenikova snaga. A za zivot Crkve Kristove mucenistvo i
mucenici predstavljaju bastinu i blago od kojega ona duhovno zZivi i
traje. “Bastina je to koju ne treba rasuti, ve¢ je predati trajnoj obvezi
zahvalnosti i obnovljenom nasljedovanju.’

Kr§¢anin je pozvan na svjedolenje zivota svetosti, zZivot
suoblicavanja Bogu, suoblicavanja Bogu raspetom na krizu i uskrslom
na vjec¢ni zivot. Tomu su svjedoci kr3¢anski mucenici daleke starine,
kao 3to je povijest Sirmija i njegove crkvene zajednice. “Sirmij
dostojno stoji uz bok velikih metropola Rimskoga carstva ne samo
po tome 3to je vidio i dozivio zanimljiv dio povijesti toga carstva,
nego, jos vise, po tome 5to je ovo tlo zaliveno krvlju tolikih svjedoka
vjere u prvim krs¢anskim vremenima; biskup Sveti Irenej koji je
svoj zivot dao ‘za narod koji zivi u Crkvi Bozjoj u Sirmiju’ (Acta
S. Irenei) u pocetku cetvrtoga stolje¢a, te njegov dakon mucenik
Sveti Dimitrije, koji je svoje ime dao gradu Srijemska Mitrovica;

64 Papa lvan Pavao Il., Spasonosno trpljenje, br. 19.

6 B. Haring, Promatranje vrednota s krs¢anskog gledista. Ljestvica vrednota,
njihova hitnost, poredak i ozZivotvorenje, u: Bogoslovska smotra, 35(1965.)2, str.
176-186, ovdje str. 177.

6 |van Pavao II., Spasonosno trpljenje, br. 26.

67 Ilvan Pavao I, Novo millenio ineunte. Ulaskom u novo tisu¢lje¢e. Apostolsko
pismo na zavrietku Velikog jubileja 2000. godine, KS, Zagreb, 2001., br. 7.
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mucenica Sveta Anastazija, koju spominjemo u Rimskom kanonu,
a kojoj je porijeklo i mucenistvo u ovoj Biskupiji u Cetvrtom vijeku;
Sveti Euzebije, Biskup cibalski (danasnji Vinkovci) i osobito Sveti
Polion, lektor.”®® Kroz ¢itavu svoju povijest Crkva Kristova bila je
snazno obiljezena svjedocima vjere, svecima i mucenicima, posebice
u nekim nasim krajevima. | za nju se s pravom moze re¢i da je i ona
Ecclesia martyr! “Velik broj mucenika, medu njima i vrlo ugledni,
njihova pripadnost razli¢itim stalezima, trojica od njih imaju i svoja
autenti¢na Akta, u najnovije vrijeme arheoloske iskopine (bazilika sv.
Ireneja i njegov grob te bazilika sv. Dimitrija) kao i od prije poznate
bazilike sv. Sinerota i Anastazije, zatim Crkva dobro organizirana
i razgranata u nekoliko biskupija ukazuje na vrlo prisutnu i jaku
Crkvu u Panoniji sirmijskoj."®°

Mucenici su i danas svijetli uzori svjedocanstva krs¢anskoga
zivota za ¢itavu Crkvu Kristovu. “Mozda pojam svjedocanstva
moze uokviriti i dati zivotnost cjelini perspektiva: tu se ukrstavaju
maksimum pasivno-objektiviraju¢e uklju¢enosti i slobodnoga
osobnoga ozbiljenja, oslanjajudi se na predaju i na sud drugih,
Cijoj se slobodi svjedok usmjerava. Takav je svjedok goloruk i jak,
predstavlja ponizni i muzevni razum, smjesten i smjestajuci; u njemu
se ostvaruje dijaloska i dijalekticka sloboda. Mozda bi nam posluzila
i neka uvjerljiva pripovijedanja svetih i o svetima, o likovima koji se
nalaze na razmedu vjere i poganstva, izmedu Crkve i suvremenoga
agnosticizma”’® U suvremenom svijetu, rodenom iz agnosticizma
i relativizma, mucenici su za danasnjega Covjeka uvjerljiva snaga i
uzor, ali i izazov, provokacija. Suvremeni Covjek zivi u svijetu koji
nema oslonca, nema sredista ili sigurnosti. | to je danas njegova
globalna muka. Stanje je joS neizvjesnije, jer na obzoru njegove
svakidasnjice nema neke nove misli, ideje, projekta ili slicno $to
bi mu pruzilo moguénost oslonca. On trajno Zzivi pod 'diktaturom
relativizma’ (Benedikt XVI.) i zbog toga trajno pati. “U Covjeku Zivi
neizbrisiva ¢eznja za beskona¢nim. Nijedan od pokusanih odgovora
ne zadovoljava; samo Bog, koji je htio postati kona¢nim da bi

%8 Homilija kardinala Agostina Casarolija, papinskog Legata na sve¢anoj misi u
\akovackoj katedrali, 5. VI. 1985. godine, u: Bilten proslave 1100. obljetnice
smrti svetog Metoda, \akovo, 4/1985., str. 4-7, ovdje str. 4-5.

% M. Dragutinac /A. Suljak, Crkva u Panoniji sirmijskoj, str. 9.

E. Salmann, Kraj vjere i povratak pretkrs¢anskom svijetu. Prema drugoj teologiji
povijesti, u: N. A. Anci¢ /N. Bizaca (ur), Govor o Bogu jucer i danas. Zbornik
radova teoloskog simpozija, CUS, Split, 2005, str. 101-116, ovdje str. 112.
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raskidao naSu konacénost i odveo je u Sirinu svoje beskonacnosti,
odgovara pitanju nasega bitka. Stoga ce kr3¢anska vjera i danas opet
naci ¢ovjeka.!”!

Na koncu ovoga razmisljanja jedna se istina nudi kao istina
svjedolenja Bozjega i Bozjih 'martyria, a to je svjedocenje Boga na
krizu kao Bozji 'pathos’’? “Ali ako Bog u lsusu iz Nazareta postaje
¢ovjekom, onda ulazi ne samo u covjekovu konaénost, nego u smrti
na krizu ulazi i u situaciju Covjekove napustenosti od Boga. On u
Isusu ne umire prirodnom smréu konacnoga bi¢a, ve¢ nasilnom
zlo¢inackom smréu na krizu, smréu potpune napustenosti od Boga.
Patnja u Isusovoj patnji jest napustenost, odbacenost od Boga,
njegova Oca!’? Bozje svjedocenje na Isusovu krizu za ¢ovjeka znadi
novu perspektivu, novi Zzivot iz smrti. Bez suoblicavanja Kristu na
krizu, bez svjedockoga Zzivota u mucenisStvu nijedan covjek nije u
stanju nadvladati svoju smrtnost kao potpunu ograni¢enost. To
jedino Bog na krizu ¢ini mogucim. “Biti Covjek znadci: biti za smrt.
Biti Covjek znadci: morati umrijeti, biti ono bic¢e protuslovlja, u
kojem je po samoj bioloskoj strukturi smrt nesto prirodno i nuzno;
no istovremeno se u biosu otvorilo jedno duhovno srediste, koje
zahtijeva vjecnost, a polaze¢i od njega, smrt nije nesto prirodno, nego
nelogi¢no, protjerivanje iz prostora ljubavi, unisStenje komunikacije
koja tezi za trajnoscu”’4

Ludost kriza, mucenistvo, svjedocenje, sve su to sastavnice
onoga 5to se zove bit krS¢aninova Zivota. Mucenik i svjedok zna da je
zivot dar Bozji i da je taj dar vedi od ljudske smrti. O tome svjedodi
mnostvo krs¢anskih mucenika na svim stranama svijeta. Prototip
svima njima je muceniStvo dakona Stjepana. “Svjedocedi smrcu,
Stjepan je postao svjedok u svojoj ljudskoj definitivnosti, svjedok u
¢istom obliku, svjedok ¢iji se zivot i Cija se licnost slila u posljednji
¢in svjedocenja kao u jedno jedincato zariste. Ona je potvrdila sebe
potvrdujuci Krista ulaganjem same sebe, krajnjim neopozivim.
Smrt je u sluzbi svjedocenja, ne promatra se za sebe i nezavisno.”>

71 ). Ratzinger, Vjera, istina, tolerancija. Krscanstvo i svjetske religije, KS, Zagreb,
2004., str. 123.

72 Usp. A. Heschel, Il messaggio dei profeti, Borla, Roma, 1993.
73 J.Moltmann, Raspeti Bog, str. 319.

74 ). Ratzinger, Bog Isusa Krista. Razmatranja o trojedinom Bogu, KS, Zagreb,
2005., str. 67.

75 T.).Sagi-Buni¢, Vrijeme suodgovornosti, Knjiga prva, str. 544.
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Nikola Dogan, Ludost kriza

| to je snaga kri¢anskoga zivota: svjedolenjem svoje vjere u lIsusa
Krista, svjetlom osobnoga muceniStva navijestiti ludost kriza kao

spasiteljsku Bozju smrt i pocetak vje¢noga zZivota.

MADNESS OF THE CROSS
Theology of martyrdom

Summary

Theology of martyrdom proceeds from the Crucified Jesus, the
archetype of martyrdom, whose death evinces all the madness of the
cross, suffering and dying. A martyr shapes himself after God on
the cross by his sacrifice. Christian martyr is always an imitation of
Christ. Thus, it is in death that the martyr discloses the scale of life
values. Jesus’' testimony on the cross is an eschatological occurence
that has a critical attitude towards life and values of life. Jesus dies
for the life values, his life is pro-existential.

Martyrs are the value of contemporary, modern world, because
they find themselves in the value of togetherness with God and in
God, while the modern world is empty in itself. In a world of new
values the martyr brings light with his identity in God and with God.
A special sign of a martyr is his love for life, but not for death.

Conclusion: A Christian shapes himself after Christ in
his martyrdom and that is a challenge to the modern world of
hopelessness, lost identity, widespread agnosticism and relativism.
Thus, madness of the cross and the Christian’s suffering death are
God’s light for the world.

Key words: martyrdom, testimony, witness of faith, shaping
after Christ, values, truth, identity.
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