SB LITURGIJA SVETI SUSRET

Vojko Devetak

OPCI POGLED NA LITURGIJU KAO SUSRET S BOGOM

Liturgija je po svojoj naravi susret s Bogom po Kristu u jedinstvu s
Duhom Svetim u zajednici Crkve. Taj se susret zbiva pod velom znakova.
To su osjetni znakovi svetih stvarnosti koje ne dolaze direktno pod
osjetila.

Sam Gospodin je odredio put susveta i put spasa te njegovim sljedbe-
nicima ne preostaje drugi izbor veé prihvatiti taj put koji nam je pokazao.
Bog je mogao odrediti i drugi nadin susreta bez posredovanja vidljivih
~nakova, bez osoba i bez stvari. Medutim, On je odredio da put kojim se
Bog saopéava ljudima i kojim ljudi idu k Bogu bude preko Ijudi i osjetnih
stvari. Prototip tog pravila je utjelovijena Rijeé, Isus Krist, Bogotovjek.

Sjetimo se npr. susreta izmedu Krista i slijepca. »Isus je ¢uo da su
slijepca izbacili iz sinagoge te mu rete kad ga susrete: 'Vjerujes li u Sina
Covjetjega? On mu odgovori: "Tko je, dakle, Gospodine, da vjerujem u
njega? Vet si ga vidio — re¢e mu Isus. — To je onaj koji s tobom govori’.
"Vierujem, Gospodine’, odgovori i pade pred njim nidices (Iv 9, 35—38).

Ovo pripovijedanje pokazuje da dozrijevanje viere u intimnosti duse
uvijek prati vanjsko oitovanje tog uvjerenja. Slijepac povjerovavsi u
Krista spontano se pred njim prostire klanja.

Isto tako i susret koji se zbiva u liturgiji nije samo kompleks znakova
koji dolaze odozgo i u kojima Krist biva prisutan. Sigurno je da se u
prvom redu Kristovo ulaZenje u ljudski Zivot zbiva preko osjetnih znako-
va, ali liturgija je i onaj vanjski izraz nutarnjeg stava Sto ga kr&éanin
mora zauzeti i imati.

Liturgijski susret u isto vrijeme je plod boZanske inicijative koja fik-
sira znakove susreta i plod 1judske inicijative koja odgovara. Nema sumnje
da se te dvije inicijative — boZanska i 1judska — ne mogu postaviti u isti
plan. BoZja inicijativa ¢ini liturgijski znak efikasnim, sposobnim da spa-
cava. Medutim, spasenje koje nam Bog nudi nije nametanje veé poziv
kojeg treba primiti s punim shvaéanjem i potpunim predanjem, jer nas
Bog bez nas ne spasava. Dakle, u liturgijskom susretu djeluju Bog i Ljudi:
Bog koji zove i ljudi koji odgovaraju.
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Taj susret ne zhiva iskijuéivo u duhu, u paZnji dude. Ljudska narav
zahtijeva da se ono $to se osjeta u intimnosti duha ocdituje i na vani. Nema
sumnje da je vanjski znak laz ako ne izri¢e ono duboko ljudsko; ali znak
moZe i Zeli navani spontanoc i iskreno izraziti, prevesti nutarnju infimnost.

Prihvatiti osjetni obred zahtijev je Duha Svetoga koji boravi u krica-
ninu i poti¢e ga da svoju molitvu i klanjanje izrazi vanjskim oblicima koje
ie stvorila liturgija. Duh koji u nama Zzivi »posreduje za nas neizrecivim
uzdisajima« (Rim 8, 26) i ¢ini da pronadem autenti¢ne, konkretne i prave
izraze prema mjeri naSeg shvaéanja. U tom slucaju liturgija nije toliko
nalaganje odozgo veé viSe naSa spontana inicijativa koja odgovara BoZjoj
inicijativi. Nada reakcija na Bozju akciju. Poticaj $to ga je u nama probu-
dio Duh Sveti uskladuje intimnost duha s vanjskim izrazima i znakovima
koje je Crkva fiksirala. Tako su vanjsko i nutarnje bogostovlje u stalnom
reciproénom odnosu. :

Liturgija sadrZi dvostruko, silazne i uzlazno, gibanje. Bog se pod ve-
iom znakova u Kristu prigiba ljudima, dolazi im u susret noseéi svoje
darove i boZanski Zivot. Ljudi pak po Kristu prenose i uzdaju Bogu hvalu
i slavu, Stoga veli Sabor da je »liturgija vrSenje Kristove sveéenicke sluz-
be: u njoj se pomocu vidljivih znakova i, na nacin pojedinome znaku svoj-
stven, izvrSuje éovjekovo posvecenje te tako otajstveno tijelo Isusa Krista,
Glava 1 udovi, vrsi cjelokupno javno bogosluzje« (SC 1.

Liturgija je, dakle, &in Boga i &in Covjeka; dijalog Boga i Covjeka;
susret Boga i njegova puka. Taj dvostruki aspekt, kojeg inace predpostav-
lja svaki susret, nalazimo u svim sekiforima liturgije, jedan g drugim ne-
razrjeSivo se isprepleée i zajedno ostvaruju u svakom liturgijskom ¢&inu.
To nije direktan susret s Bogom, veé susret po posredniku Kristu koji pod
velom vidljivih znakova vrii svoje sveéenistvo, posveluje ljude, cbuhvadta
ih u bogostovlje koje skupa s njima iskazuje Bogu.

Kristova prisutnost u liturgijskim susretima i ¢inima je ono $to litur-
giju ¢ini nenadomjestivom snagom na planu posvecenja i slavljenja Boga.
Liturgija je zapravo ono isto bogodtovlje Sto ga je Krist za vrijeme svog
zemaljskog Zivota iskazao Ocu, i od toga nema veéeg bogoStovlja. Liturgija
upravo po Kristovoj prisutnosti posvecuje ljude i tako ih postavlja u uvie-
te da se mogu susresti s Bogom i daii mu ono bogoitovije i ono klanjanje
»u duhu i istini« koje Otac Zeli naéi u svojoj djeci — ljudima.

Liturgija je ¢injenica u kojoj se pomocu vidljivih znakova ostvaruje
sveti susret, bogodtovije i posvelenje ljudi i fo na nadin koji je svojstven
ijudima (SC 7). Bitni elemenat liturgije i crkvenog bogosluZja je upravo
taj karakter znakovitosti, jer se lifurgija ba$ po fome razlikuje od vanli-
{urgijske poboZnosti. Vanjski liturgijski oblici nisu nekakva etiketa veé
izraz, znak, utjelovljenje nutarnjeg zhivanja, nutarnjeg dogadaja. Nutarnji
intimni i nevidljivi dogadaj susreta Boga i puka odvija se pod velom os~
jetnog ¢ina, u vanjskim vidljivim obredima, znakovima i simbolima.
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Sam Krist i njegova Crkva izabrali su vidljive znakove, obrede, kre-
tnje, rijeti kojima se liturgija sluZi da oznaéi nevidljive boZanske stvarno-
sti. Tako u liturgiji postoji ono §to je ustanovljeno boZanskom Kristovomn
voljom, §to je nepromjenljivo; ali postoji i odraz tog nepromjenljivoga sto
je Kristovom znaku dodala Crkva koje je karakterizirano pokretljivoséu
crkvenog razvoja. To nije stavljeno jedno uz drugo ve¢ se sve intimno
povezuje u jedan efektivni sakramentalni znak.

Liturgijom se nazivalo onaj vanjski, vidljivi elemenat, tj. kompleks
obrednih propisa. Obred se Sesto shvaéao kao koreografija sakramenta,
njegovo svetano i sluzbeno zaodijevanje. Takvim poimanjem iskljucen je
onaj intimni i Zivotni elemenat liturgije. Naime, liturgijski su obredi samo
odijelo koje zaodjeva snagu i Zivot. Promatrati samo vanjstinu znacilo bi
liturgiju degradirati na puki, prazni ritualizam koji bi bio sam sebi
svrhom, U tom sluéaju liturgija bi nali¢ila magi¢nom formalizmu pogan-
siih religija. Nije se adekvatno naglafavalo karakter znaka i sakramental-
ni finalitet liturgije, kac homogenost i nutarnju puninu znadenja spasonos-~
nog ¢ina u djelovanju Crkve, da je to obnovljena i ponazotena Pasha sa
svom svojom uc¢inkovitoféu. U tom smislu je djelovao Krist na Zadnjoj
veteri. Stoga saborska propozicija u cjelokupnom liturgijskom ¢€inu gleda
znak aktivne i aktualne Kristove prisutnosti te liturgijski obred definira
ssakramentalnim«, U liturgijskom Zivotu vrdi se djelo spasa, otvoreno je
Pashalno otajstvo da se u nj mogne ucijepiti svaki dovijek koji prijanja s
vjerom (SC 6). Liturgijski je &in o¥iviien Kristovom prisutnoéu koji »po-
sredstvom vidljivih znakova« nastavlja svoje sveéenistvo (SC 7). Liturgij-
ski tekstovi i obredi oznadavaju svete stvarnosti (SC 21).

Liturgijski znakovi prezentiraju ¢ovjeStvo Rijeti kao »sredstvo spasa«
(SC 5), kao mjesto novoga i vjetnoga spasenja, kao bogostovlje i pomirenje.
»Vidljivost i osjetnost liturgijskog obreda postavlja se na liniju vidljivog
i osjetnog Kristova éovjestva ¢iju prisutnost i djelatnost — na neki nadin
— daju prostor i vrijeme i prema tome njegovu neprekidnu povijesnost.
Posredstvom znaka Siri se povijest spasa koja je utemeljena na Kristu
koji vremensko-prostornim granicama obrednog ¢ina ne biva suZen, vet
on obredni ¢in transformira u svoj konkretni ¢in, u odredenu i posrednu
gestu milosti«. Obredni ¢ini ¢ine vidijivim i osjetnim spasonosni susret.

Sveti znakovi prenose Kristovu prisutnost medu nas i u nas, pa ih u
{om smislu imamo pr1hvat1t1 jer su otajstveni znakovi milosti i izraz nase
sukladnosti i odgovora. Nase vanjsko liturgijsko viadanje treba biti plod
nutarnjeg dinamizma kojeg pokreée Duh Sveti. »Vjera, Ziva vjera — rede
sv. Augustin — je ona koja me navodi da padnem na koljena pred oltarima
moga Boga ili da u molitvi uzdiZem ruke i o¢i prema nebux.

1. Sakramenat ~ najautenticniji susret

Kristovo sveéenidko djelovanje uz suradnju Crkve pomoéu kompleksa
os;]etmh znakova ostvaruje najautentiéniji sakramentalni susret izmedu

230




Boga i fovjeka. Intimno jedinstvo znakova-kretnja, znakova-rijeti, zna-
kova-elemenata sadinjava obredni liturgijski ¢in koji ostvaruje nevidljivu
bozansku stvarnost svetog susreta. Osjetni liturgijski ¢in koji je ujedno
znak Kristove prisutnosti naziva se sakramentom. »Accedit verbum ad
elementum et fit sacramentum« (»spojiSe se rijedi i elemenat i nasta sa-
kramenat«), veli sv. Augustin. Sakramenat je sveti znak susreta.

Kristovo pashalno otajstvo uprisuinjuje se na poseban naéin u sakra-
dentalnom znaku i stoga su sakramenti najbitniji momenti liturgije. Tu se
preko vidljivih znakova ostvaruje puni susret. Krist po sakramentima sebi
pridruZuje udove svoga Misti¢noga tijela i s njima skupa nastavlja iskazi-
vati najveée bogoStovlje. Zbog toga su osjetni znakovi kr§éanskog obreda
sakramentalni, to je sakramentalnost izrazena u obrednoj formi.

U vlastitom smislu postoji samo jedan jedini autentiéni sakramenat
zoji u vidljivom liku saopéava boZansko: to je Bogo-Covijek, Isus Krist i
njegovo ljudsko-boZansko djelovanje. Utjelovljenje Rijeti, susret boZan-
skog i ¢ovjedanskog u osobi Krista otvorilo je sakramentalnu ekonomiju.
Sve more milosti koje proistjece iz presvetog Trojstva i dosiZze CovjeCan-
stvo povjereno je Rijedi koja je postala tijelo. »Svi mi primismo od njegove
punine« (Iv 1, 16).

Na taj prvi i temeljni sakramenat, koji je Krist, nadovezuju se svi
ostali sakramenti ekonomije spasa, a na prvom mjestu Crkva koja je bitno
sakramentalna stvarnost. Buduéi da je Crkva nastala od Krista, i ona ima
analognu »teandri¢nu« strukturu: preko svog vidljivog aspekta prenosi
spasonosnu Kristovu snagu. »Ona je po svojoj naravi [judska i bozanska
(teandri¢na); vidljiva i nevidljivim stvarnostima obdarena« (SC 2). Crkva
je veliki sakramentalni znak iz kojega zradi svaka spasonosna snaga. Kri-
stova djela, ukoliko su povijesna, zavrSena su, ali ukoliko su teandricki
gini (boZanski &ini u ljudskoj dimenziji) ili otajstva, traju efikasno kroz
vrijeme u sakramentalnim znakovima,

Crkva, kojoj je Krist povjerio sve blago milosti, prenosi Kristovu sna-
gu na ljude $to ostvaruje njihov susret s Kristom. Mjesto susreta su sakra~
menti u kojima se »jedno vidi, a drugo shvaéa« (»aliud videtur, aliud
intelligitur«). Prenofenje boZanskog Zivota ljudima i povratak ljudi k
Bogu zbiva se utjelovljenim putem, putem znakova.

Znak sam za sebe ne znadi nita, niti §to govori, niti $to prio¢uje. Zna-
kovi se moraju medusobno povezati, posebno pak povezati se s najvaZnijim
znakom: rijeéi, sakramentalnom rijedi. Sakramentalna je rije¢ efikasna
rije¢ po kojoj Bog dovrSava ono §to je navjestio i daje ono $to je obecao.
U sakramentu navijeStena rije¢ postaje ¢in. (Zbog toga se u slavljenju sa-
kramenata najprije navijesta Bozja rijed, a zatim se ta rije¢ primijenjujeu

podjeli sakramenta, gdje postaje djelo.) Tako npr. polijevanje krsnom
vodom ili, jo§ konkretnije, uranjanje pa izranjanje iz krsne vode, po sebi
ne oznadava svrhunaravnu stvarnost, a jos manje sudjelovanjem u Kristo-
vom umiranju i uskrsavanju. Medutim, rijedi »Ja te krstim u ime Oca i
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Sina i Duha Svetoga« tim kretnjama i toj vodi daju znaéenje da krstenik
participira u Kristovu pashalnom otajstvu. Sliéno je i sa svim ostalim sa-
kramentima, Rije¢ se spaja s podelom i chlikuje sakramenat.

Sveti Toma usporeduje dostojanstvo sakramentalne rijeti s dostojan-
stvom utjelovljene Rijeéi: Zajednitko je svim sakramentima da se sastoje
od rijedi i tjelesnih stvari, kao i Krist, tvorac sakramenata, Rije¢ koja je
postala tijelo. I kao $to je Kristovo tijelo posveéeno i posjeduje moé posve-
¢ivanja po Rijeéi s kojom je sjedinjeno, tako su i sakramentalni elementi
posveceni i imaju moé posvetéivati po rijeéima koje su nad njima izrefene.
Spojide se rijeC i elemenat i nasta sakramenat.

2. Susret preko svetih znakova

Citava liturgija i svaki njezin dio ima vrijednost znaka. Bog hoée da
se odnosi izmedu njega i ljudi odvijaju preko znakova i da se preko njih
ostvaruje sveti susret, proizvodi milost i spasenje.

Promatranje vanjskog aspekta liturgije povrinog promatrata moZe
zavesti na krivi put. MoZe pasti u pogibelj da ne shvati duboku stvarnost
liturgije, da obrede promatra magijski, a protagoniste liturgije kao lutke
bez dusSe. Da bi se shvatio smisao liturgiiskih znakova, treba se uteéi vjeri.

Sto je to znak?

Liturgija je €¢injenica u kojoj se pomoéu vidljivih znakova ostvaruje
bogoStovlje i posvetenje ljudi, i to na nadin koji je svojstven ljudima.
(Osjetni znakovi oznaduju svete stvarnosti koje ne dolaze direktno pod
osjetila. Vanjski liturgijski oblici nisu nekakva etiketa vet izraz, utjelo-
vljenje, znak nutarnjeg zbivanja. Nutarnji, intimni, nevidljivi dogadaj
Boga i ljudi zbiva se pod velom osjetnog ¢ina, u vanjskim obredima, zna-
kovima i simbolima.

Znak nije neka stvar koja stoji sama za sebe. Da bi ne$to bilo znak
nefega, treba da jedna osoba dade znak drugoj osobi. Znak sadrZi neki
odnos, kao $to je odnos uzroka i uéinka, sadrzi medusobno djelovanje ko-
jim se nesto saopéava. Znak je elemenat pristupacan osjetilima kojim se
drugome saopéava neko znafenje, a onaj koji znak prima shvaca $to taj
znak oznaduje. Tako npr. zna da je u obredu »cjelov mirax, stisak ruke,
znak pomlren;;a, a ne samo konvencionalni pozdrav.

Znak naSem duhu saopcava neito $to je nevidljivo i skriveno, 3to kao
takvo izmife na$im osjetilima. Znak u isto vrijeme i pod razli¢itim aspe-’
ktima otkriva oznafenu stvar i ujedno je skriva, stoga treba iznad znaka
otkriti ono $to on oznadava. Osim svoje fizitke stvarnosti koja je neposred-
no shvatljiva, znak oznaduje jo§ neSto dubljega. To dublje znadenje i smi-
sao daje znaku osoba ili zajednica koja iza njega stoji. Po znadenju razli-
kuju se:
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a) Prirodni znakovi. To su stvari koje imaju svoje naravno
znacenje koje im je prirodeno i neovisno od ljudske volje. Takvi znakovi
imaju univerzalni karakter, npr. dim je naravni znak vatre, krik boli itd.

b) Slobodni znakovi. To su znakovi koje su ljudi izabrali da
oznace stvarnostis kojima nemaju nikakvog prirodnog odnosa, npr. crnina
je znak Zzalosti, drugdje je bjelina znak Zalosti, naklon je znak po$tovanja,
itd. Ti znakovi u mnogotemu ovise o etnolo$kom i kulturnom ambijentu
i po svojoj naravi nemaju univerzalni karakter. Da bi spoznali njihovo
znacenje, nuzno je znati nakanu onih koji su ih izabrali ili civilizaciju u
kojoj su nastali, x . '

Tip liturgijskih znakova.

Liturgijske znakove ustanovio je Isus Krist (npr. materiju i formu sa-
kramenata) i Crkva koja je od njega primila vlast. Prema tome, ti znakovi
potpuno ovise od Kristai Crkve. Stoga je jasno da se u liturgiji ne radi
o ¢isto naravnim ve¢ o slobodnim znakovima. Da bi se shvatilo njihovo
znacenje, treba znati nakanu koju su imali Krist i Crkva kad su ih uveli.
Oni su, naime, htjeli da doti¢ni znakovi, izraZavaju ne bilo koje nego toéno
odredene stvarnosti. Da bismo spoznali znadenje konkretnih znakova, ne-
ophodno je potrebno proutavanje njihova podrijetla i razvoja.

Biraju¢i znakove ni Krist ni Crkva nisu stvorili jedan potpuno novi
simbolizam, ve¢ su vodili rafuna o prirodnom znagenju doti¢nih stvari i
obreda. Prirodni znakovi na temelju svog prirodnog karaktera dobili su
novi religiozni sadrZaj. Tako npr. voda, koja je naravni znak pranja i &is-
toée, po Kristovoj volji postala je liturgijski znak duhovnog pranja; kruh,
naravni znak hrane, u liturgiji postaje sakramentalni znak duhovne hrane.

Osim toga, Krist i Crkva preuzeli su ve¢ postojeée znakove svog am-
bijenta i prenijeli ih u liturgiju. Krist je npr. preuzeo obred Ivanova kr-
Stenja koji je simbolizirao ulazak u hebrejsku sektu; okvir hebrejske pas-
halne veceri posluZio je Kristu za ustanovljenje Euharistije. Starozavijetno
polaganje ruku, mazenje uljem takoder je kristijanizirano, kao §to je slu-
¢aj i s nekim poganskim praksama, npr. ophodi. To je i danas praksa
Crkve, osobito u misijskim krajevima.

Teologija liturgijskih znakova.

Liturgijska znakovitost ima svoje teolo¥ko obrazloZenje. U liturgiji
Bog se objavljuje i susree s ljudima na nadin koji je pristupaéan i prikla-
dan konkretnom &ovjeku. Covjek redovito ne$to shvaéa i spoznaje po os-
Jetilima, pa i s Bogom i nevidljivim svijetom dolazi u kontakt preko vid-
ljiivog svijeta i osjetila. Stoga i Bog preko ljudskih osjetila, ljudskih rijedi,
osjetnih pojava izraZava svoju prisutnost i svoju djelatnost.. SR

Sjetimo se susreta Boga i Mojsija na gori Horebu u znaku grma koji
gori a ne izgara (Izl 3, 1—6). Goruéi grm je tek jedan sludaj. Povijest spa-
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senja neprekidno je praena takvim i slitnim znakovima koji skrivaju ili
objavljuju Boga. Bog se sluZi posrednicima, prorocima, kraljevima (Samuel,
David), ulazi u Zivot Eovjetanstva preko stvari koje djeluju u njegovo ime,
sredstvima u kojima se on skriva da bi bio prisutan (starozavjetni Hram,).
Samo »s one strane« Bog ¢e nam se otkriti neposredno i bez tajni (1 Iv 3,
2), »sad vidimo u ogledalu, nejasno, a onda ¢emo licem u lice« (1 Kor 14,
12).

| Isus Krist nam se na autentitan nadin predstavlja kao znak Boga. Te-
melj specifi¢no kr¥éanskog znakovnog karaktera liturgije nalazi se upravo
u Kristu, u Utjelovljenju. Za one koji nemaju vjere Krist je ¢ovjek kao i
svaki drugi, za one pak koji vjeruju Krist je Zivi znak Oca, vidljivo o€ito-~
vanje BoZje ljubavi medu ljudima. U Kristu se otitovao bozanski Zivol i
postao vidljiv i opipljiv ljudskim osjetilima: nevidljiva Rijeé postala je
tijelo i moZemo vidjeti njezinu slavu (Iv 1, 1—3, 14). Stoga je Krist na
poseban nadin veliki znak. Njegova tjelesnost otkriva i ujedno boZansku
osobu. U njemu je materijalno-tjelesno postalo subjekt boZanske stvarnosti
i snage. Zahvaljujuéi Utjelovljenju sve materijalno i tjelesno je posveceno
i postalo nebeski znak, uzdignuto do svetoga, ¢ak do sakramentalnog znaka.

Buduéi da je Krist poslije Uzaga$téa postao nevidljiv, znakovni karak-
ter njegova poboZanstvenjena &ovjeStva, po njegovoj volji, presSao je na
svete liturgijske znakove. Pod velom svetih i efikasnih znakova posvetenja
nastavlja se, ostvaruje i uprisutnjuje povijest spasenja. Kristova osoba i
njegovo djelo spasa ljudima su dokuéivi zahvaljujuci sakramentalnim
osjetljivim znakovima. U tim znakovima prisutna je i djeluje ista boZanska
efikasnost s kojom je bilo obdareno Kristovo govjeStvo. Zahvaljujuéi Utje-
lovljenju liturgijski obredi, rijedi, znakovi; materijalne stvari (vino, voda,
kruh); ljudski vidljivi &ini (polijevanje, mazanje, polaganje ruku) oznata-
vaju Kristovo spasilatko djelo, i uprisutnjuju ga.

Smisao liturgijskih znakova.

Osnovni smisao liturgijskih znakova tumadi nam izreka sv. Augustina:
saliud videtur, aliud intelligitur« (jedno se vidi, drugo se shvacta).

Liturgija se sastoji od mnogo raznih znakova: liturgijska zajednica je
znak (Misti¢nog Kristova tijela), znak je proglafenje BoZje rijeti, njezino
tumadenje, pjevanje, prinoSenje darova, blagovanje, polijevanje, stajanje
itd. Ti pak znakovi nisu samima sebi svrha (npr. jesti da se utazi glad,
pjevati jer mi se svida). Ti osjetljivi znakovi nisu drugo veé elementi koji
svetim obredima daju boZansko znatenje. Materijalni znakovi finalizirani
su po svojoj funkciji znaka (npr. jesti euharistijski kruh da bi se sjedinili
s Kristom). Obredni ¢ini i znakovi u svom vlastitom duhovnom znagenju
uvijek ukljuduju vrijednost keju im daje vjera.

I lJjudski drustveni Zivot pun je osjetnih znakova koji su od kapitalne
vaZnosti za ljude koji Zive u zajednici i medusobno opce. Tako i kri¢anska
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liturgija preuzima svoje znakove iz Zivog ljudskog kontesta i drustva te
im po vjeri daje novo svrhunaravno znacenje. Buduéi da oni posveéuju
ljude, oni su sveti znakovi. Liturgijski simbolizam je doduse vanj$tina (kao
$to je uostalom i Krist vanjtina), ali su i nutrina jer sadrZe nevidljivu
bozansku stvarnost.

Starozavjetni znakovi i obredi bili su predslika dogadaja spasa, a no-
vozavjetni ponazocuju i na ljude primjenjuju djelo Kristova spasa. Spa-
senje koje je Krist ve¢ izvrSio po obrednim znakovima postaje otajstveno
prisutno.

Provizornost liturgijskih znakova.

Liturgijski su znakovi provizornog karaktera. Potrebni su zbog ljudske
materijalno-duhovne konstitucije. Samo pomoéu njih Ijudima postaje pri-
stupacan nevidljivi Bog, Krist i njegovo djelo spasa. Jednoga dana, kad
budemo i tjelesno uzeti u boZanski svijet, svi ée ti znakovi biti suvisni.

Znak svojim velom odvaja i dijeli osobe pa je stoga i ograni¢eno kon~
taktiranje preko znakova; medutim, ta odjeljenost budi Zelju za $to dub-
Ijom spoznajom i intimnijim sjedinjenjem. Stoga i liturgijski znakovi us-~
mjeruju nha blaZeno gledanje u buduénosti. Tako je npr. euharistijsko
slavlje predosjeéaj i anticipiranje Kristova drugoga vidljivoga dolaska.
Tada ¢e svaki znak biti suviSan, jer ¢e jedini znak biti Krist, a vjera ¢e
ustupiti mjesto neposrednom iskustvu.

Drugi Vatikanski je naglasio da liturgija nije nepromjenljiva niti ne-
dirljiva, veé govori o njezinoj promjenljivosti. Liturgijski znakovi su pre-
ma tome relativni, promjenjivi i uvjetovani. Krist i Crkva birajuéi znako-
ve nadhnjivali su se svojim suvremenim ambijentom. Susret s Bogom moze
se dogadati na razne natine. S razvojem Zivota i§ao je i razvoj liturgije.
Zbog toga geoorafska prostornost pokazuje razlitite liturgije koje je stvo-
rio ambijenat i u kojem su se razvijale.

Imajuéi ovo u vidu sasvim je shvatljivo da se tijekom vremena i raz-
vojem ljudske misli obredi mogu ukoé¢iti, izgubiti smisao, postati puka
formalnost. Imamo za to viSe primjera: navije$tati BoZju rijet jezikom koji
puk ne razumije; dijalogizirati s pukom okrenutih leda; »odrjefivanje«
pokojnika; Skropljenje svetom vodom katafalka gdje nema nikoga. Tako
isto nelogitnost nametanja evropskog stila obreda, boja, odjeée, pjevanja
misijskim krajevima i sredinama koje imaju sasvim drugi stil Zivota nego
§to je evropski.,

Zbog toga Liturgijska konstitucija odreduje da liturgijski znakovi
trebaju govoriti efektivnim jezikom kao autenti¢ni znakovi koji imaju svoj
smisao; da se promjene obredi i znakovi koji se mogu shvatiti tek poslije
kompliciranog arheoloSkog tumagenja koji u suvremenom Zivotu nemaju
nikakvog smisla; da obredi trebaju biti jednostavni, kratki, jasni i prila-
godeni shvatanju vjernika tako da im opéenito ne treba mnogo razja-
snjenja (SC 34). :
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