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Na prvi se pogled ¢ini da krsno otajstvo uopée ne bi trebalo utemelji-
vati. Tek su u iznimnim povijesnim trenueima opstojnost i znatenje ovog
sakramenta dofli pod znak pitanja. Negdje na samim kricanskim podecima
raznolike gnosti¢ke sljedbe kao marcioniti i kainiti krstu zanijekaSe posto-
janje. Razlog im bijaSe ovaj: jer je materijalni svijet zao, fvar ne moic
biti dio otkupiteljskog reda. Tertulijen, prvi sustavni pisac o krstu, svje-
dodi da su ti rugitelji krsta i pomocu Biblije ukrijepljivali svoje nastrane
tvrdnje. Tako se pozivahu na Abrahama koji se, isticahu, bez ikakva krsta
vjerom svidio Bogu. Pavao je, tvrdili su isti krsni osporavatelji, izrijekom.
rekao u 1 Kor 1, 17: »Krist me nije poslao da krstavame. Tertulijan se tom
razmi§ljanju ruga: »Kao da je to dokaz da se dokine krst«! Nijekatelji
krsta pozivali su se i na ¢injenicu da po Iv 4, 2 ni Gospodin nije krstavao.
Zacijelo su isti Ljudi potakli pitanje s kojim se i Tertulijan dobrano mui:
da 1i su Apostoli uopée bili kriteni? Tertulijan je* u De Baptismo majstor-
stvom izvornog teologa i oZetoSéu odli¢nog pravnika otklonio prve nalete
&0 su u ranoj Crkvi bili usmjereni protiv krgnog otajstva.

" Krst je u naSe vrijeme, opéenito govoreéi, u cijelom krséanstvu uvelike
cijenjen. Uza sve to ima glasova znamenitih teologa koji pokuSavaju po-
1amniti sjaj krsnog misterija.’ Po tim teolozima u krsnom se ¢inu zapravo
fidta ne bi zbivalo. Krstom se u vjerniku ne bi nista dogadalo. Krst je, po
njima, samo trenutak spoznaje i priznanja. Viernik u krsnom obredu dolazi
do svijesti §to je za nj uéinjeno u Kristu da bi to krstom kao ispovijedu
vjere priznao. StoviSe, misli se, vijera u odraslu vjerniku sve ostvaruje §to
kritanska Predaja pripisivafe krsnome otajstvu.

1 Tertulijan, De Baptisme, i4 (E. EVANS, Tertullian’s Homily on Baptism,
Londo, 1964, 30—32. Unaprijed pnavodimo po tom djelu. Sami posjedujemo u
rukopisu prijevod Tertulijanova De Baptismo te se njime i sluZimo).

2 U ovim poglavliima Tertulijan zasebno razglaba pitanja $to ih ovdje
usput spomenusmo: ¢. 13 (0 Abrahamu}; c. 14 (prigovor na osnovu 1 Kor 1, 1)
c. 11 (Isus nije osobno kritavao); c. 12 (Krétenje Apostola).

8 Usp. K. BARTH, Die kirchliche Dodmatik, IV, 4, Zurich, 1967, 52,87.128—
—129.140; M. BARTH, Die Taufe — ein Sakrament? Ein Beitrag zum Gesprich
iiber die kirchliche Taufe, Zurich, 1951, 222—224; W. MARXEN, Erwigungen
zur neutestamentlichen Begriindung der Taufe, u Apophoreta (Festschrifi fiir
. HAENCHEN), Berlin, 1964, 173 —176.

187




Od sebe je jasno da ovdje ne moZemo krst temeljiti cijelom krSanskom
Predajom. Ne kanimo éak podrobno u pomo¢ dozivati ni svu Bibliju. Za-
ustavit éemo se prvenstveno na apostolu Paviu jer je on u Pracrkvi
zatekle krsne poduke jo§ jednom razmislio i sjajno ih uklopio u Siroke
okvire svoga propovijedanja. Pavlova je krsna rije¢ u Crkvi prvih stoljeéa
za trenutak ponefto zaboravljena. Kasnije pak ulazi razgranata u opce
crkveno uenje. S Pavlom se, prema tome, zaista nalazimo na izvoru kojem
se trajno treba vradati.

Mi se u ovom radu najprije pitamo da 1i u Pavlovu krsnom izlaganju
postoje elementi $to su kasnije trazeni za definiciju sakramenta. Potom
razglabamo krsno otajstvo u njegovu odnosu prema Kristu, Duhu Svetom
i Bogu Ocu. Takoder nastojimo osvijetliti ulogu krsta unutar crkvene za-
jednice. Isto tako nas zanima koliko krst odreduje cijeli éovjekov opstanak.

1. Krst ima obiljeZja »sakramenta«

Poznato je kako u novozavjetnim tekstovima nema rijeéi mystérion
primjenjene na krsno otajstvo. No ako nedostaje rije¢, susrecemo sve ele-
mente $to se traZe da krst bude »sakrament« kasnije teolofke terminolo-
gije. Postoji u prvom redu krsna radnja oznacena glagolom baptizé (»uro-
niti«, »potopiti«, »prati se«, »propasti«) i éin izrazen s bdptisma. Potrebno
je odmah istaéi da imenicu bdptisine posjeduje samo Novi Zavijet (usp.
Rim 6,4). Drugdje je nema. Prvi kric¢ani ne htjedoSe upotrijebiti baptismés
jer je tom rijetju redovito oznadivano krsno inicijacijsko djelo Zidovskih i
poganskih religioznih zajednica. Stvorili su vlastitu rije¢ vjerujuci da je
njihovo doZivljavanje ne§to zasebno, nigdje drugo ostvareno.

Glagolom baptizé (Rim 6,2~3; Cial 3,27) naznafeno je kako su novo-
zavjetni ljudi obavljali bdptisma. Vrili su to vodom: uranjanjem, polije-
vanjem ili $kropljenjem. U svakom sluc¢aju bdptisma i baptizé dozivaju u
pamet vodu kojoj veé Tertulijan zanosno klicade: »Blazena voda koja jed-
nom oprac.’

Vodu je pratila rijeé. U tom se Pavao slaZe s ostalim novozavjetnim
izvorima.! Cak nam se &ini da je krsna »rijet« veé u ono vrijeme spojena
s kritenikovom ispovijedu vjere. Na nju valjda smjera »lijepa vjeroispo-
vijed« 5to je pred mnogim vjernicima iskaza Timotej pristupajuéi zajednici
Isusovih uéenika (1 Tim 6,12).

Iz novozavijetnih ulomaka izlazi da bdptisma nije puki &¢in. O uéinko-
vitosti i tvornosti krsnog pranja svjedodi prijedlog did. Taj did (Rim 6,4;
Tit 3,5) bjelodano pokazuje da je krst izvor za odnosno zbivanje u vjerniku.

¢ Fgzegetski temelji nasih tvrdnja u ovom radu nalaze se u krsnoj studiji
§to je objavismo u Bogoslovska Smotra 43 (1973), 225—238; 44 (1974), 485—506;
46 (1976), 371—392; 47 (1977); 63—79.

5, Tertulijan,De Baptismo, 15, EVANS, 34.

¢ Usp. Mt 28, 19; Dj 2, 38; 10, 48; 8, 16; Jak 1, 18; 1 Kor 1, 13; Ef 5, 26.
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Po did znhamo da je s krstom nastupio frenutak velike promjene u krite-
niku. Krst je mjesto gdje se dogada presudni &n $to usmjeruje sav dovije-
kov kasniji Zivot. U istom smislu valja shvatiti instrumentalni dativ u
Ef 5,25: »[...] kako bi Crkvu posvetio opravii je pranjem (t6 loutrél«.
Pavao ima jo§ jednu instrumentalnu rjedcu u svezi s krstom. To je en iz
I Kor 6,11, Kol 2,12 i Ef 5,26. Treba reéi da je i s eingi iz Rim 6,11 istak-
nuto da krst posjeduje svoju vlastitu zbiljnost. Krst nije samo trenutak
spoznaje i prosvjetljenja, veé je takoder &n posebnih udinaka.

2. Krst dovodi Kristu

Kristblo§ke krsne formule

Znacajno je da u novozavjetnoj zajednici najéedée susretemo kristo-
loske krsne formule. Iz njih se vidi da vjernici krstom dolaze u naju?i
dodir s Gospodinom Isusom Kristom. Tako Petar u Djelima nareduje krst
»u Ime Isusa Krista« (Dj 2,38 i 10,48). I »ivanovci« iz Dj 19,5 bijahu krite-
ni »u Ime Gospodina Isusa«. Sli¢no se izraZava i Pavao. Najjasniji je na
poletku 1 Korinéanina. U korintskoj erkvi carevasSe razdor i strandarstvo.
Pod utjecajem misterijskih religija, priznajuti krstitelju ne$to kao otinstvo
u odnosu na kritenika, korintski se viernici priznavahu pristalicama Pavia.
Apolona i Kefe te tako razdjeljivase Krista. Apostol odbija raskol tvrd-
njom da su svi bili krSteni »na Ime« (eis t0 énoma) Isusa Krista {1 Kor
1,13). Sli¢no piSe u Gal 3,27: »Biste krdteni za Krista (eis Khristén)<. Isti
govor nalazimo i u Rim 6,3: »Bismo kriteni za Krista Isusa (eis Khristén
Iésoin)«,

Smisao izridaja »biti kriten na ime (eis té6 dnoma)«

NuZno je biti pozoran na svaki djeli¢ iz formule »biti kriten na ime«
(eis t6 énoma) i na formulu kao zasebnu jedinicu ako Zelimo razumijeti
kristitko znafenje krsne tajne. Primjetimo stoga ponajprije vrijednost pri-
jedloga eis. I u njemu se nalazi govor o smislu krsta. Kao prijedlog gibanja,
eis naznacuje da se vjernik krsnim otajstvom pokreée, sprema na put. Cil;
i svrha tog gibanja — novo znadenje prijedloga! — jest »Krist (KhristGs)«.
Na tu je stazu upuéen kritenik. Na koncu krsnog putovanjakr$éanin dospi-
jeva do Krista da bi uniSao, kako takoder naznaduje eis, u Krista. Time
Je uspostavljen prisan odnos izmedu kritenika i Krista.

No i eis t6 6noma kao jedinstven izraz baca na krsno otajstvo svoje
vlastito svjetlo. Eis t0 6noma, pravni izri¢aj, dolazi iz trgovinskog poslo-~
vanja. U papirusima ima zabiljeZba u kojima stoji: nek taj i taj rob: nek
ta i ta svota novca; nek taj i taj dio zemljista bude predan »na ime« (eis
t0 6noma) tog i tog. Prema tome, s eis t0 dnoma iskazuje se prijenos vla-
sniStva. Imovina mijenja gospodara.
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Tako je i viernik, osloboden starih gospodara §to nad njim gospoda-
riSe, po krstu dovoden Kristu te mu na taj nacin izrucen kao novom vla-
sniku. Iz tog je razloga dozvolio da bude kr$ten »na Ime Isusa Krista {eis
t0 énoma)« ili naprosto »za Krista (eis Khristén) odnosno »za Krista Isusa
{eis Khriston Iésoiin)«. ,

Takvo je poimanje krsta sjajno ulazilo u Pavlovo srediSnje propovije-
danje Krista ukoliko je Kyrios. Stoga Apostol i govori o Isusu-Kyrios u
krsnoj reéenici iz 1 Kor 6,11. Krst je trenutak kad oni §to se od »idola
obratife Zivome Bogu« (1 Sol 1,9—10) iskazuju »lijepu vjeroispovijed«
{1 Tim 6,12): »Isus je Kyrios« (Fil 2,10: 1 Kor 12,3). Krst je, dakle, ¢as kad
se priznaje Kristovo gospodstvo kao bit i saZetak novozavjetne propovijedi.
Vjernik se na krstu javno opredjeljuje za Krista koji sa svog nebeskog
sjedigta kao vladar i gospodar ravna tijekom sveobuhvatne povijesti.

Kritenik krstom »na Ime Isusovo« ili »za Krista« postaje svojinom
novog Gospodara. Stavlja se pod njegovu zastitu. Novi ga gospodar §titi
od svih zlih utjecaja. Po »Imenu« na koje se krstio dolazi mu u dio snaga
§to se nalazi u tom »Imenu«. Jer na sebi nosi »Isusovo Ime«, kriéanin je
razlucen od onih §to se krstife »za Mojsija« (1 Kor 10,2), sIvanovim krife-
njem« (Dj 19,3) ili kako Tertulijan kasnije veli Izidinih, Mitrinih krstenika
te onih $to se kr§tavahu u vrijeme Apolinarijevskih i Peluzijskih igara.’
Snaga kritanskom krstu dolazi iz Isusova imena kako fto Pavao izravno
isti¢e instrumentalnim en u 1 Kor 8,11: »Biste posveéeni i opravdani Ime-
nom (en t6 onémati) nafega Gospodina Isusa Krista«. Stovife, makar krst
obavljali Pavao,Petar ili Apolon (1 Xor 1,12), Pavao znade da je u krstu
na djelu sam Krist jer on je po Ef 5, 25—26 Crkvu »posvetio« i »u pranju
uz rijeé« osobno »opraoc.

Khristés u krsnim formulama

Pavao je svjesno navije§tao da krst dovodi »Kristu« (Khristds, Rim 6,3;
Gal 3,27). Sigurno je da je Apostol upucen u izvorni smiso naziva Khri-
stés. No on ne propovijeda zidovskcj zajednici. Obracajuéi se vjernicima
%to dodose iz poganstva, Pavao ostavlja dijelom po strani Isusovo zidovsko
mesijanstvo jer je takva kristologija dosta neshvatijiva kri¢anima pogan-
skog podrijetla. Kad Isusa naziva Khtistds, Pavao zacijelo prije svega misli
na Isusovo spasiteljsko djelo: njegovu smrt, uskrsnuée i proslavijenje. To
je za Pavla Khristds. Ocito je da se pri tom vodi iskonskim crkvenim credo
~ &to ga je i sam citirao u 1 Kor 15,3—4. Iz tog »vjerujem« preuzima otkupi-
teljsko znadenje Kristovih spasiteljskih ¢ina i prenosi ih u svoje krsne
ulomke.

Kristove »povijest« i krst

Pavao vjeruje da je nuZno po¢i od Krista i njegove »povijesti« da bi
se razjasnio polozaj vjernika nakon kritenja. U Rim 6,4 postavio je dale-

7 Tertulijan De Baptismo, b, EVANS, 12
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kosefnu i gotovo kona®nu tvrdnju: »Kao §to (hdsper)« — »tako i(hottds)«. -~

Apostolova je misao: §to se zbilo s Kristom, dogada se i s krStenikom. Po

krstu Kristova povijest postaje povije$¢u krd€anina. OsnaZen tom vizijoin,

na osnovu biblijskog poimanja »korporativne osobnosti«, pomognut slika-

ma misterijskih religija i moZda gnosti¢kimm maStanjima o Anthropos,

Pavao je kovao rijedi da bi izrazio &o se zbiva u krstu. Govorio je da je

viernik s Kristom »su-umro«, »su-ukopan, ssu-uskrsnuo«; da s njime
»su-Zive« i da je s njime ssu-posjednut« na nebesima.® Apostol to ponekad

i krate kaZe: kritenik je »u Kristu« (Rim 6,11; Ef 2,6), zivi »s Kristome«

(Rim 6,8).

Pavao se ipak nije zadovoljio cpéenitom {vrdnjom da krst uvodi u
Isusovu ssudbinu«. Bilo mu je stalo da s viSe pojedinosti pokaZe kako
krst na poseban nalin sjedinjuje s Kristovom smrti. Misac je jasno izra-
zio u Rim 6,3 kad izreci »svi bismo krsteni za Krista Isusa« kao tumade-
nje nadodaje »bismo kriteni na njegovu smrt«. Apostol jednako nedvoj-
beno pi%e u Rim 6,6: »Na§ stari éovjek bl suraspet.« Isti nauk vidimo u
pozadini pitanja u 1 Kor 1,13: »Zar je Pavao raspet za vas«? Istom redu
razmi§ljanja pripadaju i dva druga mjesta iz Poslanica. Mislimo na ve-
oma te$ko razumljive Pavlove tvrdnje u Rim 6,5: »Symphytoi [...] t6 ho-
moidmati« i na »en te peritomé toti Khristod iz Kol 2,11. Cini nam se da
je u Rim 6,5 ovo Apostolova misao: u krstu srastamo, postajemo najuZe
povezani, nakalamljeni, gotovo u samoj naravi spojeni s »homoiéma Isu-
sove smrti«. No homoibma je onaj zasebni nadéin ili oblik kojim je Krisi
umro. Taj oblik bijaSe smrt na krizu. Imamo dojam da Apostol cilja na
isto kad u Kol 2,11 govori o »Kristovu obrezanju« kojim je i viernik obre-~
zan u krstu. Kristovo je obrezanje njegova smrt na kriZu. U nju je vjernik
uveden kritenjem. Pavao opet u Ef 5,25-—26 izrijekom Isusovu smrt veZe
uz krétenje. Namjernim hina jasno govori da je svrha Isusove smrti krsno
obif¢enje Crkve. B

Zasebnu rije¢ zasluZuje Pavilova primjedba da je vjernik po krstu
ne samo s Isusom umro, veé i »su-itkopan« (Rim 6,4; Kol 2,12). Ondasnje
se poimanje ukopa razlikovafe od danadnjeg. Dok ¢coviek nije ukopan,
misljahu stari, preminuli jo§ nije konaéno mrtav. Njegov duh boravi uz
posmrine ostatke dok nisu spusteni u zemlju. Ukopani ¢ovjek definitivno
ie mrtav. Takav bijage Krist po 1Kor 15,4: »Bi pokopan.« Pavao po krsty i
viernika stavlja u Kristov grob. Na to mu daje pravo »bi pokopan« iz 1 Kor
15,4, Istina je da ée kasniji teolozi i propovjednici u zaranjanju u krsne
vode vidjeti sliku i moZda poticaj za Pavlov »su-ukopan«. Tako je veé
govorio Bazilije Veliki: »Po kritenju oponaSamo Kristov grob. Tjelesa se
kritenika tako reéi ukapaju u vodu«.! No Pavao je kr§tenika odveo na
(GGolgotu 1 potom u grob u koji bi poloZeno Isusovo tijelo. Tek na taj natin
moZe viernik u krstu imati udjela u Kristovoj muci, smrti i ukopu.

NVidi 2 Tim 2, 11; Rim 6, 4. 8; Kol 2, 12—12; Ef 2, 5—86.

 RBazilije Veliki, Peri tot Hagiou Pneumatos, XV, 35, B. PRUCHE, Basile
de Césarée, Sur le Saint-Esprit (Sources Chrétiennes, 17 bis), Paris, 1968, 366.
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Pavao je 8krtiji kad govori o odnosu krsta prema Isusovu uskrsnuéu
i proslavljenju. Misao mu je takoreéi bila veé na vrhu jezika kad je pisao
Rim 6,4: »Kao Sto Krist bi uskrifen od mrtvih«. No odmah je skrenuo na
krsnu praksu »hodanja u novini Zivota«. NeSto mu se slitno dogodilo par
redaka niZe. Ritam je reCenice i misli traZio da se napiSe: »Postali smo
sraStenici s likom njegove smrfi. Biti ¢emo takoder sra$tenici s likom
njegova uskrsnuca«. Pavao je pak misao ostavio nedoretenu jer je samo
pribiljezio: »{[...] ali biti ¢emo i njegova uskrsnuéa« (Rim 6,5). Uza sve to
u zadnjem razdoblju svog propovijedanja Pavao bez sustezanja navije§ta
vezanost krsta na Kristovo uskrsnuée. Cini to u Kol 2,12: »U Kristu biste
suuskrsnuti vjerom u BoZje djelo kojim ga uskrisi od mrtvih«. To Paviu
bijaSe nuzno. Znao je da krsnim ¢inom spasiteljsko znatenje Kristova us~
krsnuéa postaje krstenikovom svojinom.

Pavao je u Gal 3,27 i pomocu slike »obladenja« nastojao razjasniti od-
nos §to u krstu nastaje izmedu krstenika i Krista. Izraz snekoga obudi«
olito je neobican. Biblija ga ne pozna. Pavao je mogao biti u izrazu »obudi«
pod mnogostrukim utjecajem (misterijske religije, mit o Anthropos, staro-
zavjetna Biblija), ali je svakako jasno da s »obuéi« htjede reéi da je krstom
vjernik uniSao u Isusovu »povijest« koja time postaje kri¢aninova povijest.
Iz tih povijesno-spasiteljskih tvrdnja Pavao je izvukao pregrit zakljudaka
koji se odnose na Z7ivol krStenika. Kristolo8ke i krsne datosti jesu podloga
i moguénosti da Apostol propovijeda kako krst oprasta grijeh i daje novi
zivot te tako postaje izvor krS¢anske etike i moralnog vladanija.

a) Krst nisti »grijeh«

Pavao se o stanju covjeka prije krstenja raznoliko izraZavao. Neki od
onih kojima piSe u 1 Korinéanina zauzimaju svoje mjesto u popisu pri-
jestupnika (1 Kor 6,9—10). U Tit 3,3 kao uvod u krsni ulomak wveli: »Jer
i mi neko¢ bijasmo nerazumni, robovi raznih poZuda i naslada, Zivjeli sr:o
u zlu i zavisti, odvratni bili, mrzili jedni druge.« To su »prijestupi« iz krs-
nih reéenica u Ef 2,5 i Kol 2,13. No po Pavlu ¢ovjek se nafao u jo§ gorem
poloZaju. Pred Bogom nije bio Ziv; bic je mrtav (Rim 6,13). Razlog te smrti
jesu spomenuti »prijestupi« ili jos dublje i osnovnije »grijeh« (hamartic)
koji se u Zivotnom tijeku oédituje po osobnim »prijestupimac,

Za Pavla je »grijeh (hamartia)< oznaka vremena i prostora na kojem
Zivi ¢ovjek kad je bez milosti. Prije Krista i kritenja tovjekom »gospo-
dovaSe« (Rim 6,14) grijeh. Foput tiranina i silnika »kraljevaSe« (Rim 6,12) -
nad éovjekom. SluZio se éoviekovim udovima »za oruZje nepravde« (Rim
6,13). Covjek »robovaSe« {(Rim 6,6) i »slusafe« (Rim 6,12) drznika $to se
zove »grijeh«. |

Pracrkva je u svom prvom credsn smisac Kristove smrti dovela u naj-
- uzu svezu s »grijehome«. Ispovijedale se: »Krist umrije za grijehe naSe«
(apéthanen hypér tén hamartibn hémon). Polazeéi otud Pavao pife u srcu
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svog najopSirnijeg krsnog ulomka sudbonosnu recenicu: »Smrt Sto je
umrije Krist, jednom je zauvijek umrije t& hamartia« (Rim 6,10). Presudne
je vaZnosti upravo dativ Stete té hamartia. U njem je zgusnuto izreceno
sve znafenje Isusova kriZa. Krist je po Utjelovljenju Zivio na prostorima i
u vremenima §to ih odredivade »grijeh« (hamartia). Pavao smiono tvrdi:
»Njega koji je bio bez ikakva grijeha Bog uéini mjesto nas grijehom da
mi u njemu postanemo pravednodtu BozZjome« (2 Kor 5,21). Smrt na Gol-
goti bijaSe na u$trb »grijeha«. Ondje je »grijeh« dokinut i uniSten. I to
ephdpaks. Jednom za uvijek. »Grijeha« vise nema,

No Pavao drZi da je po krstu u Isusovu smr{ i vjernik su-umro s Kri-
stom na Golgoti na Stetu »grijeha«. Samo se Apostol ¢udi kako to vjernici
u Rimu »ne znaju« te ih pita: »Ili zar ne znate« (Rim 6,3)? To valja znati
{ginbskontes, Rim 6,6)!

SluZeéi se istim dativom Stete Pavao bez okoliSanja za krStenike tvrdi
u Rim 6,2: »Umrijesmo u odnosu na grijeh«.Temu jedva da izmijenjuje
kad kaZe: »Sebe smatrajte mrtvima kad je rije¢ o grijehu« (Rim 6,10);
»onaj tko je umro, osloboden je od grijeha« (Rim 6,7). Istog su smisla rijeéi:
»Su-umrijesmo s Kristom« (Rim 6,8; 2 Tim 2,11) jer se podrazumijeva -—
u krstu po kriZu na Stetu grijeha. Slika je tek nedto izmijenjena u Rim 6,6:
»Nas stari éoviek bi suraspet«. Ocito je da »stari ¢ovjek« znadi od Adama
baStinjeni opstanak. Grijeh $to ga je udéinio praroditelj zasuZnjio je ¢i-
tavo CovjeCanstvo.

Polazeéi od Pavlova vezanja krsnog otajstva sa smréu na Krizu shva-
¢tamo kako je vjerniku nemoguce da i nakon krsta ostane pod »grijehome.
Kraljevanje je »grijeha« i§¢ezlo. Od Kri%a pa naprijed »grijeh« je izgubio
vlast, podanike i kraljevstvo. Krstom vjernik kida lance drevnog ropstva.

Pavao je, dodufe, svoju misao v prvom redu usmjerio na »grijehs,
ali nije zaboravio da je u krstu dokinut »grijeh« koji se u dnevnom zivoiu
otituje kao »prekrSaj« (pardbasis) i »prijestup« (pardptéma) odnosno »gri-
jesi« (hamartiai). Zacijelo na to ni8ani kad govori da je krst »pranje« (Ef
5,25—26; Tit 3,5). Kroz to »pranje« vjernik postiZe ociStenje od grijeha,
Stoga Pavao i prisjeta Korin¢ane medijalnim apelotdsasthe (1 Kor 6,11
onog dana kad svojevoljno pristupife krsnoj kupelji.

Pavao je zatekao u zajednici vjeru da se ¢ovjek krsti kako bi mu gri-
jeh bio otpuSten. Petar je odgovorio onima §to pitahu Sto im je Ciniti:
»Svatko od vas neka se krsti da vam se oproste grijesi« (Dj 2,37—38). No
Apostol je naroda tu poruku produbio. Pokazao je: »grijeh« s »prijestup-
cima« u krstu biva unisten jer kritenje sjedinjuje s Isusovom smréu na ¥e-
tu grijeha.

b) Krst i starinske odrednice opstanka

Po Pavlu &oviek je nakon Adama i prije Krista odreden »smréuc,
wgrijehome, »plitic i »zakonome. To su uz Kriz glavna »lica« u drami 1jud-
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ske povijesti te ih Apostol stalno drZi na pozornici. Iznijesmo kako se éo-
vjek liSio »grijeha«. Pavao s viSe ili manje pojedinosti pokazuje kako se
dovjek rjesava i ostalih okova $to ga prikivahu za adamovsko naslijede.
Pri tom opSirnije govori o oslobodenju od »puti« ili »tijela grijeha«. Pavao
kaZe da je u krstu za Krista »tijelo grijeha« (s6ma tés hamartias, Rim 6.6)
ostalo bez mo¢i, odnosno skroz bilo uni§teno. To veli glagolom katargéd
u Rim 6, 6. U tijelu $to umire na KriZu razoreno je »tijelo grijehac.

U Kol 2,11 imamo drugu sliku, ali je misao ista. U Kristovoj smrti koju
Pavao na tom mjestu naziva »obrezanje« putem »nerukotvorenog obreza-
njas, krsta, svuéeno je i odlozeno »tijelo putli« (séma tés sarkéds). Apostol
se jo§ jednom posluZio tvorenicom da bi izrazio znadenje krsta. Rijedi apélk-
dysis, dvostruke sloZenice, osim u Pavla nema nigdje. Apékdysis znaéi poi-
puno svlacenje i odlaganje koje se poistovjeéuje sa smréu. Takvu je sud-
binu dozivjelo »tijelo phti« u krstu i na Kri%u. Tamo je nestalo, umrlo,
bilo razoreno.

Pavao pomno razlikuje séma i sdrks. Coviek ukoliko je sdrks (put)
nikako ne moZe do¢i Bogu. Izraz je istoznalan sa sdma tés hamartias. Apo-~
stolova je misao: »Tijelo i krv (sdrks kai hatma) ne mogu bastiniti kraljev-~
stva Bozjega« (1 Kor 15,50). To ne znaéi da je doviek radi tjelesnosti odstra-
njen od Boga. Tijelo se ne protivi Bogu. Samo treba da iz »tijela« (séme)
bude uklonjen »put« (sdrks). To se zbiva po Rim 6,6 i Kol 2,11 u krstu jer
ta tajna veze s Kristovim tijelom na krizu kad je sdrks unistena.

Pavao drzi da krst kr¥tenika oslebada i od »Zakona« (némos). Krstom
se ulazi u razdoblje koje oznaduje »milost« (khdris, Rim 6,1), tj. nedugo-
vani BoZji zahvat po Kristu u povijest. Slobodan podloZnistva »zakonu«
(Rim 6,14),krStenik pripada novom »Gospodaru« te odsad mora opsluZivati
njegov szakonk, a to je Ijubav.

Sto se tie »smrti«, Apostol zna da kr§tenik i nakon krsta %ivi u ssmr-
nome tijelu« (Rim 6,12). Uza sve 1o kritenik veé sada posjeduje »novi
zivot«. To praktiéki zna¢i da je u biti i smrt veé nadvladana. U tom je
smislu Tertulijan shvatio Pavla kad je pisao kako »voda pere smrt« i da
ie »po pranju grijeha dokinuta smrt«.'

¢) Novi Zivot iz krsta

Pavao i ovdje polazi od 1 Kor 15,4: »Krist uskrsnu«. U jednom od
rijetkih tekstova u kojima izrijekom kazuje soteriolo$ku vrijednost Krvi-
stova uskrsnué¢a Apostol piSe: »Isus je uskriSen radi naSeg opravdanjac
(Rim 4,24—25). Pavao je s viSe varijacija pokazao kako u krstu do vjernika
dopire soterioloSko znalenje kristova uskrsnuéa. Snagom svoje osvijedode-
nosti da se s vjernikom u krstu isto zbiva $to se dogodilo s Kristom. Pavao
je isticao da je kritenik po krstu s Kristom »su-uskrsnut« (Kol 2,12; Ef 2,6).
!

10 Tertulijan, De Baptisme, 2 (EVANS, 6); 5 (EVANS, 14).
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Vijernik ima udjela na Isusovu »uskrsnuéu« (Rim 6,5). Na drugim mjesti-
ma Pavao biljezi da je Bog koji Krista uskrisi s njim i kr$tenika »su-o%i-
vio« (Kol 2.13; Ef 2,5). Vjernik je prema tome sada »Ziv« (Rim 6,11.13).

Valja primijetiti prividnu nejasnost u Paviovu izraZavanju kad je
rije¢ o udjelu vjernika na Kristovu uskrsnuéu. Istina je, Apostol zna da
se time stjefe »novost Zivota« (Rim 6,4), ali nije posve jasno o kakvoj
»novosti« i kakvom »Zivotu« govori. Oklijevanje je jo§ ofitije kad se Pavao
izrazava futurima. Za krstenike veli: »S Kristom éemo suzivjeti« {BRim
6,8; 2 Tim 2,11); »bit ¢emo dionici uskrsnuca« (Rim 6,5). Pavao zasigurno
ima pred oima konadno suzivot s Kristom. Cilja na posljednje uskrsnuce
Sto ¢e se zbiti shagom Kristova povratka od mrtvih, No spomenuti futuri
mogu biti isto tako »logitki«. U tom je sludaju misao usmjerena na ovozem-
ni Zivot. Nakon krsta vjernik veé sada ima »novig, tj. ehatoloski, uskrsli
Zivot. Primio ga je od Krista u krstu. Posljednje preobraZenje $to ga zove-
mo konatno uskrsnuce zadnja je etapa i dovrSenje preobrazbe §to je veé
ostvarena u krstu. Pavao je toliko odvaZan da je krst zamislio kao vjerni-
kovo uzaSaSce. U Ef 2,6 kao na krajniem vrhu svoje krsne teologije govo-
re¢i aoristom Pavao viernika veé vidi kako s Kristom i u Kristu sjedi
Bogu zdesna: »Bog nas u nebesima suposjede u Kristu Isusuc.

Udio na Kristovu uskrsiu Zivotu po krstu Pavao je u Tit 3,5 izrazio
rije¢ima snovoporod« (palingenesta) i »obnovljenje« (anakaindsis), Valja
priznati da je u izboru rijeéi Apostol bio sretne ruke., Svojim grékim &ita-
teljima kaZe da je krst palingenesia, a hebrejskim kojima je palingenesiu
stran pojam da je anakainésis. Palingenesia bijaSe rije¢ Siroke upotrebe.
U svakodnevnom govoru njome se izraZzavao Zivot nakon smrti, razdoblje
blagostanja, novi Zivot nakon jadnog i muénog Zivota, Ciceron je svoj po-
vratak iz progonstva okrstio tom rije¢i. Uspostava drZave nakon ropstva
za Flavija je zidovska palingenesia. Ubijeni Abel pe Filonu doZivljuje svoju
pelingenesia u bratu $to se nakon njega rada. U misterijskim religijama
palingenesia je udio upuéenika u Zivotu boga za koga se opredijelio. Pita-
goroveima palingenesia znaci seljenje duSe. Za stoike je palingenesia nova
uspostava svemira nakon cikli¢kog sagorijevanija. U jednu rije€, palinge-
nesia znaéi novi podetak, novi Zivot, novo rodenje, novoporod. Pavao jednu
takvu palingenesic vidi i u krstenju. To je, prakticki, Zivot §to ga vjernik
prima u krsnom sjedinjenju s uskrslim Kristom.

Po Hebrejime Bog nije roditelj svijeta. On mu je stvoritelj. Stoga ni
obnova 5to je Bog poduzima u svijetu ne moZe biti »novoporodg, veé jedino
novo stvaranje ili obnovijenje. Cekajuéi i otekujuéi stvaranje novog neba
i nove zemlje u krstu se vel zbiva jedna sobnovas (avakainésis) kojom je
zapolelo obnovljenje koje ¢e dovesti do novog neba i zemlje. To znadenje
ima Pavlova kovanica — anckaindsis,

d) Krst osnovica morala

Ima pojedinosti koje pokazuju kako Pavao ne misli da bi krst auto-
matski ili mehani¢ki djelovao u krsteniku. To se u prvom redu vidi iz
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aorisnih participa »CuvSi« i »povjerovavsi« u Ef 1,13. Prije krsta valja
»tuti« za »Rijeé istine« i u nju »povjerovati«. Krst pretpostavlja »vjerus,
kako stoji u Kol 2,12, '

Osim toga krst je prijelomni #as na konkretnom planu u Zivotu &o-
vjeka. Krst poput medaSa dijeli Zivot na predkrsni i pokrsni Zivot. Oslo-
boden starih spona {grijeha, smrti, pliti i zakona), kr$tenik, novoroden, mo-
ra »hodati« (Rim 6,4) u »novini Zivota« (Rim 6,4). Pavao svoju etiku ili krs-
¢anski moral temelji na krsnoj zbilji. To se najbolje vidi u isprepletenosti
indikativa i imperativa u Rim 6,1—14, Nakon 5to je indikativno govoric o
Kristovoj smrti i uskrsnuéu te o krstu ukoliko uvodi u vazmeno otajstvo,
Apostol zna da moZe prijeé na imperative ili eti¢ke zahtjeve, Ti imperativi
viSe nisu utopija niti traZenje nemoguceg. Jer za kritenog viSe ne vrijedi
odrednice starog opstanka, on tako treba i Zivjeti. Istina je da je vjernik
jo8 uvijek u »smrtnome tijelu« (Rim 6,12). No isto je tako istina da je s
Kristom i krstom stari vijek ve¢ uminuo, iako njegova moé ostaje na
snazi do dana »ofkupljenja« (Ef 4,50). Indikativi i imperativi najbolje
oznaduju kritaninov pokrsni poloZaj: on je stubokom izmijenjen. Tako,
dakle, neka krséanin i Zivi! Pavao pomno istie da u novom Zivotu valja
»ustrajati«, ako se Zeli s Kristom »sukraljevati« (2 Tim 2,12).

3. Krst kao ¢in Duha

Predhodnik je Ivan propovijedao da ¢e Krist »kr§tavati Duhom Sve-
tim« (Mt 3,11). Duh je odista sifao na Krista dok je nakon kritenja izla-
zio iz Jordanskih voda (Mk 1,10). Utitelj je udio Nikodema da treba biti
roden »iz vode i Duha« (Iv 3,5). I Petar je u svom duhovskom govoru po-
vezao krst i Duha: »Neka se svaki od vas krsti. Tako éete primiti dar Duha
Svetoga« (Dj 2,38). U isto navijeStanje ulazi Pavlova rijed o krstu kao
djelu Duha Svetoga. To je izraZeno na nekoliko naé¢ina. U 1 Kor 12,131 6,21
Pavao upotrebljava instrumentalni ili uzroéni en (»sa¢, »po«). Viernici
su u krstu »oprani«, »posveéeni« i »opravdani« od Krista »po« (en) Duhu
Svetom (1 Kor 6,11). Bili su kriteni »po« (en) jednom Duhu (1 Kor 12,13).
U Tit 3,5 za »novoporod« i »obnovljenje« veli Apostol genitivom autora da
su »Duha Svetoga.

Znacajno je da Pavao naglafava kako je u »svima« koji su kriteni na
djelu »jedan Duh« (1 Kor 12,13). Znamo da po Starom Zavjetu i Zidovskoj
teologiji Duh ne bijaSe svojina svih, veé iznimnih 1judi: kraljeva, proroka,
svetenikd i posebice Mesije. K tome uvrijeZilo se misljenje da je Iduh
umuknuo sa zadnjim prorokom-piscem. Ipak nikada nije bilo zaboravljeno
da su proroci nagovijestali da ée u zadnjem razdoblju povijesti spasenja
Duh biti izliven na sve ¢lanove naroda. Svaki ¢ée pojedinac postati duho-
noscem,! '

N Usp. Xz 44, 3; 32, 15; Bz 36, 27; 37, 14; 39, 29; J1 3, 1—2,
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Pracrkva je u Duhovima vidjela ostvarenje tih proro$tava. Isto tako
karizme smatrase specifi¢nim djelom BoZjega Duha. No evo Pavao uéi da
je po krstu Duh na djelu u »svima«. Kritenje je duhovski blagdan poje-
dinog vjernika. Tako postaje zbiljom drevno »obeéanje« (Ef 1,13). Obeéani,
tj. Duh u krteniku stupa na djelo. Time se u krstu obistinjuje i Isusovo
obetanje da ¢&e poslati Duha.

U 2 Kor 1,22 Pavao krsnoga Duha naziva arrabdn. Arrabén je rijed
semitskog podrijetla. Preuzeta je iz prava i trgovine. Znadi: kapara, zalog
jamstvo, kaucija. Prema tome u krstu je Duh dat kao »zalog«. To je dokaz
da ¢e i preostatak biti isplaéen. Preostatak je kraljevstvo nebesko u cijelini.
No Duhom koji je ve¢ dan punina je podeta, iako se dovrsenje jo§ deka.

Krstenik je po Pavlu »zapeaten« i »pomazan« Duhom. U »pedatux
valja primijetiti sve odzvuke §to ih za ondasnje vrijeme ima ta rijed. Pedat
je znamen vjerodostojnosti, nepovredivosti i vlasni§tva. Izraelci nose na
celu zaseban znak kao pefat pripadnosti Jahvi. Ponekad u ruku utiskuiju
znake svoje pripadnosti Bogu (usp. Iz 44,5; Ez 9,4). Drevni Istok pozna
obi¢aj da se vjernicima u koZu stavlja Zig po kome se vidi kojem bogu
pripadaju. Pefat kri¢anina jest Duh Sveti. Njime je zapetaéen za Dan ko-
nacnog otkupljenja (Ef 4,30). Po Duhu 8to ga u krstu prima Bog u onaj Dan
kritenika prepoznaje za svoga.

Cini nam se da u istom smislu treba razumjeti khrisas iz 2 Kor 1,21.
Zanimljivo je da se u Novom Zavjetu khrié samo tada upotrebljava kad
je rije¢ o Isusu koga pomaza Duh (Lk 4, 18; Dj 4,27; 10,38). Isus pomazan
Duhom jest Khristés. Utenici u Antiohiji po prvi put bijahu nazvani khri-
stianot (Dj 11,26), tj. pristalice i sljedbenici »Hrista«. Mogahu tako biti
imenovani jer ih Duh u krstu »pomaza« kao i Isusa iz Nazareta.

4. Bog djeluje u krstu

Pavao je bio najdublji u izlaganju krsne teologije kad je udio da je
viernik po kritenju »Ziv za Boga« {t8 Thed, Rim 6,11). Kritenik sebe 1ak-
vim mora smatrati jer je u Kristu i preporoden Duhom. Stoga Apostol na-
reduje da se vjernici stave na raspolaganje Bogu (t6 Thed, Rim 6,13). Krite-
nici sebe trebaju prikazati Bogu kao »Zivu Zrtvu« (Rim 12,1). Njihovi
udovi nek budu Bogu (16 Thed, Rim 6,13) oru%je pravednosti.

Poput ostalih novozavjetnik spisa Pavao s »Bog« (ho Theés) misli na
Boga Oca. KrStenik je u Dubu po Kristu doveden Ocu. To je zadnja gra-
nica Apostolove krsne propovijedi.

I na druge je natine Pavao izrazio da je Otac na djelu u krstu i ko-
na¢nl krsni cilj. Otac je po Pavlovoj teologiji Kristov uskrisitelj. Ocu je
vlastito uskrsavati. No u krstu je s Kristom suoZivio i kritenika (Kol 2,13;
Ef 2,5). Isto kazuje i pasivni »biste su-uskusnuti« iz Kol 2,12 jer u Ef 2,4--8
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Pavao izridito ka¥e: »A Bog (ho Theds) [...] nas [...] su-uskrisi.« Na istom
mjestu stoji da nas je Bog (ho Theds) »u Kristu suposjeo na nebesimac.
Ni§ta manje nije jasan ulomak u 2 Kor 1,21—22: Bog (ho Theds) potvrduje,
maze, pecati i daje zalog. _

5. Trojstve u krstu

Nage izlaganje pokazuje da je po Pavlu u krsnom &inu zapravo bo-
sansko Trojstvo djelovno. Nije onda ¢udno $to su neki Pavlovi krsni tek-
stovi doista strukturirani. To se prvenstveno odnosi na 1 Xor 6,11; 2 Kor
1,21--22 i Tit 3,5. Veliko BoZje otajstvo bijase potrebno da se razjasni malo
¢oviekovo otajstvo.

U Pavla ne nadosmo trojstvene krsne formule. Nje nema ni drugdje
u Novom Zavijetu, osim u Mt 28,19. Po Pavlu i Djelima vjernici se kr§ta-
vahu »za Kristac. Uza sve tumatenje Bazilija Velikog da reti »Krist«
znadi sve ispovijediti jer rije¢ »Krisi« pokazuje »Boga koji pomazuje, Sina
koji je pomazan i Duha, pomazanje«,*® ipak je nutarnja logika kr$¢anstva
trazila da se dode do izridite trojstvene krsne formulacije.

6. Krst 1 Crkva

Pisuéi o krstu Pavao redovito ima pred oéima pojedine kritenike.
Cini se da je iznimku udinio u Ef 5,26—26. Tu je stavio naglasak na Crkvu.
Nju je Krist »posvetio i oprao vodom uz rije¢«, Iz konteksta se vidi da
Apostol na tom mjestu Crkvu promatra kao Kristovu »zarucnicu« i zato
istie da je Krist »pere«. Pavao polazi od grékog i Zidovskog obitaja. Za-~
rubnica prije viendanja obavlja obredno pranje da bi ¢istom bila predana
zaruéniku. Apostol nadvisuje usporedbu. Pokazuje kako Krist smréu i
krstom osobno pere svoju Zarué¢nicu. Tako Pavao preuzima starozavjetnu
sliku »svete Zenidbe« izmedu Jahves i Izraela (Ez 16,3—4.8—13). Izrael
je Jahvina zaruénica i zato je Jahve &isti u vodi. Apostol prenosi na Kri-
sta i Crkvu $to proroci govorahu o Jahvi i Izraelu.

Po Pavlu na krsnoj milosti imaju jednako udjela svi vjernici. Nema
razlike izmedu.»Zidova i Grka, robeva i slobodnih« (1 Kor 12,13). Svi su
obuhvaéeni u syn, §to ga Apostol pise u Ef 2,5—6: »Su-oZivi . .. su-uskrisi
... su-posjede«. Za sve je krst »jedan« (Ef 4,5). Njime su nadidene sve po-
djele i razlike medu kritenima. Krst isto ostvaruje na jednak nacin i u
istoj mjeri svima koji ga primaju. Iz tog je razloga Apostol u Ef 4,5 1 krst
stavio uz bok ostalih velikih izvora jedinstva u krS$c¢anskoj zajednici. Uz
»jedan Duhg, »jedno tijelo«, »jedan Gospoding, »jedan Bog«, »jedno ufa-
nje« i »jedna viera« stoji i »jedno krStenje« (Ef 4,3—6). Polazeéi od krsta

12 Bazilije Veliki, Peri tofi Hagicu Pneiimates, XII, 28, PRUCHE, 344.
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Pavao pokazuje da je neprirodno da u Korintskoj crkvi postoje razdori,
svade i podijeljenosti na stranke (1 Kor 1,10—17).

Pavao podrazumijeva poznatim da krst uévrituje u Crkvu. Stoga o
‘tome govori dosta diskretno. Izri¢aj naime »biti kriten za jedno tijeloc
(1 Kor 12,13) ne mora biti shvaéen eklezialno. Ima dobro kristolosko zna-
¢enje. Kad Pavao u Kol 2,11 krst naziva »nerukotvorenim obrezanjems,
valjda ima na umu druStveno znafenje obrezanja u Zidovstvu. Kao $to sta-
rozavjetno obrezanje uélanjiva$e u slari BoZji narod i bijase znamen tog
¢lanstva, tako i krst, »nerukotvoreno obrezanje«, uvodi u novi Boji narod,
Crkvu. U isti red misli ide Pavlovo isticanje da su viernici krstom »posve-
ceni« (1 Kor 6,11; Ef 5,25). Bog »posveéuje« viernika. To znadi da ga izdva-
ja iz profanog svijeta i uflanjuje u svoj narod. Zato se &lanovi BoZjeg
naroda zovu »svetimax. Jasno je da u Zivotu trebaju pokazivati da su
zaista »sveti«. Imaju se vladati kao ¢lanovi BoZjeg naroda.

Umjesto zakljucka potrebno je reéi: svjesni smo da je u naSem pre-
davanju krst samo djelimice utemeljen. Za potpuno utemeljenje valjalo bi
iznijeti krsni nauk ostalih novozavjetnih spisa i cijele kr&éanske Predaje.
No to nije moguée u kratkom predavanju. Tome usprkos nadamo se da smo
u Pavlovoj pratnji pristupili bitnim i osnovnim krsnim temama koje drug-
dje mogu imati samo nove tonove i naglaske. U svakom sludaju Pavao
prijei da se krst obeznali. Smjelo je navije$tao iznimnu ulogu §to je
krst ima u BoZjoj povijesti s ljudima.
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