POTVRDA

Nikola Bulat

SUVREMENA TEOLOSKA PROBLEMATIKA
SAKRAMENTA POTVRDE -

Teologija o sakramentu potvrde jo§ uvijek nije dorelena. MoZe se reéi
da je jako slabo razvijena. Razlog je tome Sto se u prvim v;gekowma na
Zapadu dijelila zajedno s ‘kr§tenjem, a na Istoku jo¥ i danas.vlada. takav
obicaj. ‘Tesko je bilo prije, a i sada, shvatiti u demu se sastoji Ewsebna

) 5pElelCl’lOSt ovog sakramenta. PaZnja je bila usredotofena na sakramenat
“kisténja, a potvrda je ostajala po strani ili, ako su Oci o njoj govorili,
bilo je to jako oskudno i nuzgredno. Neki je jasno ne razlikuju od sa-
kramenta krStenja. Origen.kaZe: »I u Djelima ap. po polaganju ruku
Apostola davao se Duh Sveti u krStenju...« Ciril Jeruzalemski takoder
smatra da krStenici primaju Duha Svetoga kao 8to su ga primili Samari-
janci od Petra. Drugi Oci razlikuju ova dva sakramenta, jer spominju razli=
¢it obred koji slijedi iza krStenja. To je »unctio«, »consignatio«, »impositio
'manuum« (tako Tertulijan), »signacuium dominicumc« (Cyprijan).itd. Augu-
“§fih kaZe da se poslije prve Pedestnice Duh Sveti da]e po polaganju ruku
i »veé od toga dana na nikoga ne dolazi, osim ako je bila poloZena rukac«
(P, 38, 1227). Oci malo govore u ¢emu je bit sakramenta potvrde. Potvy-
da bi bila »consummation« (Cyprijan), »perfectio« (Ambrozije i C. Alek-
sandrijski) — prema nekim Ocima Nastaje pitanje da li je. potvrda »do--

usavrdenje krtenja, znaéi da je krstenje nepotpun sawlg_rament‘? AkQ__l krste,

nje i potvrda daju Duha Svetoga éemu dva sakramenta za istu stvar?
U &emu je specifiénost jednog i drugog sakramenta?

Osim toga, obadva su sakramenta u prvim vjekovima podjeljivana
.skupa kao priprema za primanje Euharistije. Dapace, ako su se krstili
odrasli, onda su se sva iri sakramenta davala skupa. Ta je praksa na Za-
padu u nekim krajevima vladala sve do XV. i XVI, stoljeéa, a na Istoku
jo$ i danas vlada, gdje se ¢ak i djeci iza krStenja i potvrde dijeli Euhari-
stija.! Opravdano se postavlja pitanje da li je redoslijed: kritenje — po-
tvrda — Euharistija, u podjeljivanju sakramenata kr§tanske inicijacije,
nastao zbog vremenskih, prolaznih i partikularnih okolnosti, ili ima dublji
teoloski smisao?

! A. Nocent, Questiones de initiatione christiana, Pontificium institutum
liturgicum anselmianum (ad instar manuscripti), Romae, anno 1969/70., str. 63,
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Ovdje nas posebno zanima sakrament potvrde, ukoliko je u sklopu s
ostalim dvama sakramentima kr¥éanske inicijacije, i to s teolo8kog staja-
lista. Ukratko ¢emo obraditi samo neka pitanja: odnos kr§tenja i potvrde,
redoslijed podjeljivanja sakramenata kr§éanske inicijacije i dob primanja
potvrde,

e

1 }Odnos kritenja i potvrde

Teolosko nastojanje da se krstenje i potvrda stave u medusobni od-
nos veoma je staro. Ve¢ je oko god. 465. Fausto, biskup u Rizi, u govoru
na Duhove postavio objekciju: »Ali, kad smo “rekli da polagan;;e ruke i
potvrda, kod onoga koji je veé preporoc‘ten u Kristu, moZe neSto donijeti,
mozda se netko izmedu vas pita: iza tajne krs$tenja $to mi moZe biti od
koristi sluZba onoga koji ¢e me potvrditi? Koliko ja o tome mogu sudifi,
veli on, mi nismo sve primili u krdtenju, ako iza kritenja trebamo novi
dar«.

Bit pitanja je upravb u tome, kad je govor o odnosu krétenja i potvre-
de. Aukbor navedene objekcije kaze da je potreban novi obred, jer se u

hkritenju radamo na Zivot milosti,. 1:20‘3V'~J~"f516tdﬁl;lﬁ"Sl’lai%‘le?’fD‘Uihal‘ggzlﬁéi
pornaze 1zdrzat1 u bor

U IX. st. Rabanus Maurus kaz\, da Duh Sveti dolazi na ¢ovjeka, da
ga znak vijere koji prima na &elu napuni nebeskim darovima i svojom
miloséu udvrsti(faciat eum ... confortatum) kako bi neustrafivo i smjelo
ime Kristovo nosio i navije§tao kraljevima i vlastima ovoga svijeta.?

Potvrda, dakle, daje snagu za ispovijedanje i Sirenje vjere. Sv. Toma

Sonosiogs

— oslanjajuéi se na homiliju Fausta iz Rize, koja Je do njega dosla pod
imenom pape Melkijada — kaZe:

»Kao $to je kr¥tenje neko duhovno.radanje. za krscanskl Zivot, tako e

potvrda duhovni rast (augmentum),.koji.ga. p},:gmovzra “na.zrelu-duhovnu.

_g’ipmbm Jasno je, naime, iz tjelesne slitnosti Zivota, jer je drukéije djelovame
tek rodenog cov;eka a drukdije djelovanje prlpada onome koji je dosac
do zrele dobi. I stoga se po sakramentu potvrde ¢ovijeku daje duhovna
vlast za neke druge svete Cine, mimo onih za koje mu je dana vlast u
kritenju. Naime, u kr3tenju prima vlast da moZe ¢initi ono §to spada na
viastito spasenje..., u potvrdi pak prima vlast da moZe ¢&initi ono
Sto spada na duhovnu borbu protiv neprijatelja viere, kako je jasno iz
primjera Apostola, koji, prije negoli su primili puninu Duha Svefoga.
bili su u dvorani posljednje veCere ustrajuc¢i u molitvi, a poslije su pak
izi8li i nisu se stidjeli javno ispovijedati vjeru, takoder i pred neprijatelji-
ma krs$canske vjere.«*

Kako vidimo, sv. Toma je poSac korak dalje, iet kaZe da potvrda nije

e A

samo shaga za borbu protiv.neprijatelja-vjere, nego i duhovni rast (spiri-

2 J. P. Bouhot, La confirmation sacrement de Ia communion ecclesiale, Edi-
tion du Chalet 1968., str. 14.
Opaska: da ova homilija pripada Faustu iz Rize dokazao je L. A. Van Buchen,
L’homélie pseudo-eusébienne de Pentecéte, Nimegue, 1967.

8 R. Maurus, De elericorum institutine, lib. I, 30; PL, 107, 314.

* T, Aquinas, Summa th., III, qu. 72., art. 5, ad cor.
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tuale augmentum), rascvat milosti kr§tenja i ujedno sposobnost da se ;;avno
ispovijeda ime Kristovo. .

Skolastika iza sv. Tome nije puno doprinijela razvoju teologije
potvrde. Vise ili manje uz neke nijanse ostalo se na starome,
U nafe doba :r_}ov1 interes za teologiju potvrde pobudio je a nglikanski.

foo log{Gi mééﬁry"'Dm_,gkad je god. 1936. i god. 1944. iznio svoje mlsljen;[e da
' cijacija sastojala od jedinstvenog obreda — - krite-

&

.1 »krstenja Dihom«.® Krstenje vodom samo je
opr astalo GI‘IJEhe Imalo Je, dakle, samo necratwan u¢inak, Naprotiv, kriie-
nje Duhom ili »Signaculum« davalo je milost j Duha Sveto,e:a Na Zapadu
su krdtenju vodom__prldplswa“h sve. udinke: i ucmke krstenJa 1 ucinke
kIS‘LQI’le Duhom. Tako je Zapadna teolop*lja cijeli sadrza; ‘stavila u ono
$to je bilo kao nesto preliminarno, neka priprava za kritenje Duhom.
Potvrda je bila osiromaSena smatrajuéi da joj je uloga umnoZiti milost
(augmentum gratiae). On dopusta kritenje djece smatramﬁc:. ga valjanim
/bog praktiénih razloga, a11 da je to Jabnormalno i u sebi. pugktpggghvg@gq:
vrieno, "Mora se dovrsiti pr1man]em dara Duha Svetoga i svjesnim prihva-
canJem vjere. Kako vidimo, Dix je degradirao krStenje na samo oprastanje

grijeha, a revalorizirao Je bakrament potvrde pripisujuci mu sve pozitivne

uéinke. Ovo je izazvalo Zivu reakcuu na protestantskoj i katohcko; strani.
“Na protestantskoj, jer oni ne priznaju potvrdu za sakramenat; a na katoli¢-
koj, jer krsten]u pripisuju i pozitivne uéinke.®

‘ “‘deu va ednost

LS AT

/ _‘;,.__}WMW g;el;gse javlja s katoli¢ke strane. On misli da postoji_slab interes
7a sakramenat potvrde, jer je nedostatno osvijetljena doktrmalna strana
109;d sakramenta. Treba se vratiti na liturgijske izvore i vidjeti znadenje
‘obreda potvrde. Prva je Crkva — veli on — imala smisao o jedinstvu svih
sakramenata, ¢iji je centar i srce bila Euharistija. Taj smisao za jedinstvo
mi smo danas izgubili, Krétenje i potvrda bili su samo inicijacija za prima-

nje Huharistije, jer su satinjavali dvije sukce51vne i _nerazdjeljive faze
]edno Jste ml(‘l]aczje koga se zvala krstenje

e R Ry,

/avrbetak te inicijacije »Petat« ili potvrda bic je ;fﬁgzu@muanmblskmm
zbog ¢ /1Ja]nog karaktera krstenm 1 jer se nista, $to je bilo. vanije.u.
C:f'k\m,

nije obavlgalo ‘bez blskupa

" Gregory Dix, Ceonfirmation or Layingon of Hands, Londres 1936; The
Theology of Confirmation in relation to Baptism, Londres 19486.

8 Usp. E. Ruffini, Il battesimo nello Spirite, Marietti, Milano-Como, 1975.,
str. 870. '

? Usp. Bouhof, nav. dj., str. 18.
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Kad su se promijenile povijesne okolnosti, osobito na Zapadu, prekida
se jedinstvo obreda i labavi veza izmedu kritenja i potvrde te nastaje opa-
snost da »Pedat« izgubi svoje prvotno znadenje i postane samo nadopuna
krétenju, nadopuna preko koje qe, strogo uzevEi, moée i prijeéi8

gﬁA G. Marti ';_Je neovisno o Bouyeru, god 1951 na ;]ednom sastan~
ku u Vanvesu 'pgiiusao razdramcm utinke krsten;;a i potvrde PI’thaCcl_,_‘

Zliku medu n_]lma tvrdedi. cla za. qval{l od. Y
pose ja Duha Svetoga. U temu se pak razlikuje ta m1513a‘? Na to
pitanje ne daje potpun odgovor On misli da rjeSenje treba traZiti u eko-
n0m131 spasenja. Razllka nije u pnautnostl Duha Svetoga koja bi bila

sakramentu pcztvrde sastojise. u. tome da od krsg"anma uc1n1 hero;a evan-
delja, svjedoka Kristova i njegova poslamka

Martimort, medutim, ne govori u temu se sastoji specifitna misija
Duha Svetoga kod kritenja. Zato je njegov pokuSaj ostao_nedorecen. Osim
toga, on ni¢im ne dokazuje da je takva misija Duha Svetoga specifina
sakramentu potvrde, jer to veé &ini i sakramenat kritenja.

Svi dakle auktori — podev§i od Fausta iz Rize pa do danas — razliku
izmedu kritenja i potvrde nastoje utvrditi iz razli¢itth udinaka ovih sa-
kramenata, bilo da te u¢inke nalaze u Sv. pismu, bilo da ih izvode iz sub-
jektivnih razmi$ljanja. Ako teologiju potvrde gradimo na tome, stvar
ostaje nejasna, jer su neki uéinci zajednitki krtenju i potvrdi, dok neli
udinci, specifiéni potvrdi, daju se i izvan potvrde i prije kritenja. Tako
npr. iz Djela apostolskih (9,12—17) \,*1d1mo da_je Pavao, tim je. Ananija
na njega poloZao ruke, progledao i r.aplinio se Duha Svetoga, a tek zatim
bio krten. Isto se dogodﬂo u.Cezareji kod stotnika Kornelija. Jo¥ dok je
Petar govorio, na sve je siSao Duh Sveti i poceh su govoriti razliéitim’ jezi-
cima, a iza toga su bili kriteni (Dj 10,44--48). U cba slucaja Duh Sveti je
do$ao nepredvideno, iznenada, a udinci su isti kag i u Samariji, kad su
Samarjani primili Duha Svetoga po molitvi i po po}aganju Tuku apostold
Petra i Ivana. U prva dva slu¢aja bilo je 14vansakramentalno a u tretem
“sludaju sakramentalno prlman;]e Duha Svetoga,jer se zbilo na intervenciju
Apostola. U sva tri sluéaja uéinei su bili skoro isti: neki vidljivi znak po
gemu se oditovao Duh Sveti, svi su se napunili Duha Svetoga, govorili su

razliditim jezicima itd.

[, Bouyer, Que signifie la confirmation? u Paroisse et liturg ie,
1952, fasc. 1, str. 3—12; La signification de la confirmation, u Vie spiritu-

elle, Supplement 29 (mal 1954}, str. 162—179.
0’ A, . Martimort, La conframation, u kolektivhom djelu: Communion so-

lcnelle el profession da la foi, Coll. Lex Orandi, 14 (Parig 1954), str. 162—179;
1sp. Bouth., nav. dj., sir. 20. _
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Sve to govori u prilog tezi da se iz utinaka ne moZe vidjeti jasna raz-
lika izmedu ova dva sakramenta kr§¢anske inicijative. Stoga neki teclozi
stvar postavljaju malo drugadije.

L. S& 3 %takoder postavlja potvrdu u sklop kr¥c¢anske inici-
ac i ;0 To: misterij,.ali unutar tog dnog misterija dva su obreda:
‘ enje¢ i potvrda, koji. predstavl;]aju neki_dualizam. Thoxjpton na odnos

ci’u"_‘ krétenja i potvrde DI’Hﬂ]E'ﬂ]U]@ analogiju ko;ja vlada 1zmedu Ku-:’;f
Ii.iz'ééanina.

ﬂ

femo — Krlstova povuesnog rivota 1*031 je mnau UL :
d*;ovmansko ?acece na pocetku Kmstova dﬂetlrl]st\ra i krsteme na. Tordanu
pu naqtupu u Javm zivot Mesue

Isto biva s kr§éaninom. Prvi darﬁDuhau_ koji. prima u vodi krsten_Ja
¢ini 04 8 vodi na Zivot kr¥¢anina i inkorporira se u Mistic '
stovo Drugo poslanje Duha u potvrdi obskrbljuje krbcamna sa svi
4nim darovima da moZe Zivjetl zivolom Mlstlcnog Trela h

Silazak Duha Svetoga nad Isusa u &asu kritenja oznadavao je da
prihvaéa sluzbu Otkupitelja i posvetenje za otﬁupltel;sku zrivu. Isto tako
Duh Sveti, dan kr8¢aninu u potvrdi, daje mu potrebne darove da bi mogao
odgovoriti svome poslanju u Crkvi i da prinosi pravi kult u novome Hra-,
mu, koji je Tl_;elo K]"l.atOVO Stoga ovaj saKramenat 1 leell blskup kao.glava.
Crkve. Ova teza pokazuje dvostrukost sakramenata u jedinstvenoj
krSéanskoj inicijaciji i odgovor na problem koji je odnos medu ova dva

sakramenta Medutlm, neki pr;gpvara ju ovome mlsljen;ju da se ne temelji

Ako Zelimo shvatiti — kaze on — pravz smisao sakramenata he smi-
Jemo ih promatrati prvotno po njihovim uéincima, nego sa staj ahsta Boz‘]eg

ta, tj. koju ulogu ima pojedini sakramei X
) qpasenj'u AkS to prifiijenimo na sakramenat potvrde, onda vidimo da 3e
veé u Starom zavjetu Duh Gospodnji, iako se jo§ ne objavljuje kao poseb-

na osoba, igrao vaznu ulogu u planu spasenja svijeta.

e _Duh se BoZji daje pogedmczma za_spas naroda

O

To vidimo osobito za vrijeme sudaca u Izraelu. Tu je reCeno za Otnije~
la: »Duh Jahvin side na nj, i on posta sucem Izraelu I povede Izrael u

10 1, S. Thornton, Corfirmation, Ets place in the baptismal mystery, West-
minster 1954; usp. Bouth, nav. dj., str, 21—22, .
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| hoj« (Suci 3,10). »Duh Jahvin zahvati Samsona, i on goloruk raskida lava
kao $to raskida jare« (Suci, 14,6). Suci su pod utjecajem Duha Gospodnjeg
samo dok traje njihova sluzba.

Naprotiv, kraljevi primaju Duha za trajnu sluZbu. Tako, kad je da-
muel pomazao Saula, rete mu: »Ovim te Jahve pomazao za kneza nad
qvojim narodom Izraelom. Ti ¢e§ vladati nad narodom Jahvinim i izbavit
ceS ga iz ruke njegovih neprijatelja unaokolo« (1 Sam 10,1). No, kad Izaija
govori o budut¢em Kralju-Mesiji, nije dosta pomazanje: »Na njemu ée
Duh Jahvin po€ivati, duh mudrosti i umnosti, duh savjeta i jakosti, duh
znanja i straha Gospodnjeg« (11,2). Upravo ¢e taj Mesija biti spasitelj
naroda i njega ¢e Duh Jahvin za to delegirati.

g)_t,Duh Gospodnii deje se za svjedofanstvo

To se osobito otituje kod proroka. Oni se naprasto ne mogu oduprlJetL
sili Gospodnjoj a da ne govore: »I dode mi rije¢ Jahvina: — veli Jerem W;@g
~— Idi i vi¢i u udi Jeruzalemu... Cujte rije¢ Jahvinu, dome J akovl"”ev 1
svi rodovi doma Izraelovac« (Jr 2 1.4). »Tada me duh prihvati i ponese.
I ja idah ogoren i gnjevna srca, a ruka me Jahvina évrsto pritisla«, kaze
Ezekijel (Ez 3,14). »Gospod Jahve govori: tko da ne prorokuje?« (Am 3,8).
»Nisam bio prorok ni proro¢ki sin ... bio sam stodar... ali me Jahve uze
od stada i Jahve mi reée: 'Idi, proroku; mojemu narodu Tzraelu’'l« (Am

7,14—15).

I ovdje se vidi kako _duh, kao BoZja snaga, ve¢ u Starom Zav;;etu ne-

odolm moéu pokrece proxoke da budu Svjedoci r13e01 Boz;}e

@Duhsedayeza sveéeniCkuy. sluzbu i posvedenje

To se vidi kod_lzaije kad govori o Slugi Gospodnjem, koji donosi
pravednost: »Evo Sluge mojega koga podupirem, mog izabranika, milje-
nika duse moje. Na njega sam svoga duha izlio, da donosi pravo narodi-
ma« (Iz 42,1). Tu sluzbu izvriuje kao prorok. Ah Sluga Jahvin djeluje i
kao kralj. Ne samo da on navje$tuje pravednost, nego ju i ostvaruje, oprav-
davajuéi mnostvo drugih. »Sluga moj pravedm opravdat ¢e mnoge i kri-
vicu njihovu na sebe uzeti« (Iz 53, 11}. On vr$i sveéenidkuy sluzbu, uko-
liko prinosi Zrtvu za ispadtanje grljeha a sve 1o pod utjecajem duha Gos-
podnjeg (Ruah Jahve). Ovdje se ujedinjuje mesijansko poslanje i prorotko
SVJedocenje a oboje se sh;leva_]u u svecenickoj sluZbi za ko;ju se daJe Ruan
Jahve

O

o

v ".\

;:' d) U Novom Zavgetu se nastcwl;;a fijelovange Duha kao posebne osobe

s
ersrdegeat A

Postoji otita veza izmedu Starog i Novog zavjeta. Isus, naime, kad je
ufao u sinagogu i proéitao iz Izaije: »Na meni je Duh Gospodnji, jer me
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pomazao i poslao da donesem Veselu vijest siroma$ima, da navijestim
oslobodenje zarobljenicima, povraéanje vida slijepima, da povratim slo-
bodu potlatenima, da proglasim godinu milosti Gospodnje« rede: »Danas
se ovo Pismo, kako ste &uli, ispunilo« (Lk 4,18—21), Duh daje misiju i saz ...

mome Kristu. Na drugom mjestu kaZe Isus: »Nastojte sebi pribavitt, nel %
propadljivu hranu, veé hranu koja ostaje za vjedni Zivot, i koji.ée vam- el

dati Sin ¢ovjeliji, jer njega na to ovlasti Bog Otacl« (Iv 6;27)‘€£;?,pje1§»‘ ape- 4. /ff

stolska nas izvjeStuju kako je Crkva molila za neustradivost Petra i Tvan o

poslije negoli su izlije¢ili hromog na hramskim vratima i bllOlIﬂ!:Sfi?fé) 0.
zabranjeno da nauavaju u ime Isusovo: »Kad dovrie molityi ™ petieie
se mjesto, na kome bijahu sakuplieni. Svi se napune Duh Svetoga te
neustrasivo po¢nu navjeséivati rije¢ BoZju« (Dj 4.31). Vidimo da je ovdje
Duh Sveti dan za neustragivo svjedoéenje.

Imajuéi u vidu sve navedene svetopisamske izvje$taje, A. Nocent pro-
matra sakramenat potvrde sa stajaliSta uloge koju on ima u I_\Soéj)enfﬁmw
' ‘planu spasenfa svijeta. Za polaznu to¢ku uzima on dakle BoZji plan, a nel|
utinke koje daje potvrda, kako 6 ¢ifie drugi teolozi, te po prilici ovako .
ionost svofe TdTieRie;

\ 1. Poslije grijeha i rasprienja Ijudskog roda, Bog Zeli novo jedinstvo
svijeta. Stoga veé u Starom zavjetu javlja se Duh, kao BoZja sila, da stvori
novi narod u jedinstvu s Bogom i u jedinstvu sa sobom samim. U Novor:
zavjetu Duh, koji se objavljuje kao Treéa BoZanska osoba, djeluje da se f

_Rife¢, ili Druga BoZanska Osoba, utjelovi u svijetu. Po toj prvoj interven- & J¢€
¢iji Duha Svetoga Krist u ¢asu zaeéa dobiva tijelo, egzistenciju u ovome
svijetu, svoje »esse in mundo«. On od samog zaleéa ima sve kvalitete Mesi-
ie, Kralja, Proroka i Sveéenika.

Takav paralelizam postoji i kod ¢ovjeka. Duh Sveti djeluje u krsnoin
_Studencuy, i ¢ovjek se rada u Bogu, postaje dionik Bo¥anske naravi, ucjep-
ljuje se u Crkvu-Misti¢no Tijelo Kristovo. To je njegovo »esse in populo
Dei« — biti u BoZjem narodu. Po karakteru kritenja krtenik prima opée
sveCenistvo vjernika, pa u Sirem smislu i on postaje mesija, kralj, prorok
1 svetenik,

{;2.\:Medutim, svako biti-postojati (esse) zahtijeva i dielovati (agere).
Bitlu svijetu. (esse in_mundo) zahtijeva i djelovati u svijetu, a isto tako_

»biti u BoZjem narodug zahtijeva i »djelovati u B arodus.

Duh Sveti po drugi put intervenira u giygjcngg{"ﬂﬂgxgzw_c_inam}gﬂiﬁpno »biti«

preslo u »djelovatic. To se dogodilo na_rijeci J ordanu. dok se Isus Krstio.

‘One Kristove kvalifete koje su bile prisutne pri njegoviL rodenjy, morale

su, poslije izvjesnog stadija, doéi do funkcionalnog stanja. Upravo delegi-
ranje za'izvifavanje Kristove mesijanske, kraljevske, prorotke svebenitke
sluzbe, bilo je na Jordanu, kad je si$ao na njega Duh Sveti i éule se.rijeci
Oceve: »Ovo je moj ljubljen Sin, u kojem uZivam!l« (Mt 3,17). Iste su se
rije¢i Cule i kod PreobraZenja: »Ovo je moj Ljubljeni Sin! Slufajte ga« (Mt
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pltel]sku Sluzbu
Kod_kri¢anina nalazimo istu stvarnost. On Zivi u jedinstvu s Bogom

| po Krlstuz ¢lan je Boigéga naroda. To je. ‘postigao po kritenju i to je nje-

e A2

éBvo »biti 1 u Boz;em narodu« (esse in populo Dei), ali mu jos nedostajc
»dJelovatl u Boz;em narodu« (agere in populo Dei) za spasenje Sv1]eta

Treba sudjelovati s Kristom u BoZjem planu’ otkupljenja. Kao §to je Krist
pa Jordanu delegiran za djelovanje i tako od »esse in mundo secundum
carnem transit ad agere in munydo ad salutem dandamc, tako i kri¢anin
prelazi od »esse in Christo ad agere cum Christo ad salutem mundi«. Upra-~
,thmhm&p%kx amentu potvrde, gdje Duh Sveti ponovno djeluje u krica-
da ga deleglra za djelovanje u _sp'w c;av' vijeta:

3, /Kona¢no se Mozermo upitati: kOJe i glavno djelo ko;lm je Krist
ispurtio svoje poslanje?. To je Pashaini mi%terl;;, Jer se tu najvise oc1tovao
kao Mesija, Kralj, Prorok i Svecemk Sveéenicku je sluzbu ispunio na
Kalvariji, ali i ustanovljenjem Crkve, Uskrsnuéem, UzaSaSéem na nebo i
slanjem Duha Svetoga. Poslije kr§tenja u Jordanu, znamo da je Krist poceo-
propovijedati. Ali Kristovo poslanje nije samo u tome. Ono treba da ispuni
cijeli misterij spasenja. Zbog toga svako Kristovo djelovange ovisi od Pag-
halnog misterija.

Analogno tome dogada se i s kr§¢aninom. On u biti ispunja svoju sluzibu
kad slavi Pashalni misterij,. prvotno u Euharlstlgl gd]e se taj Misterij
je. To ne iskljucuje propovijedanje, i. SVJedQCEIl}e Svjedoten]
je ukljuceno u samom slavljenju Euharistije. Eubaristija je tako reéi sa-
kramentalnd"sv;]edocenje ‘I‘ako krscamn kojt je prlmlo potvrdu, svjedodi
vet ‘time Sto ‘slavi Euharistiju. .

Iz ovoga se v1d1 kako su medusobno povezana. tri bakramenta krican-
ske inicij jative: kritenje nam daje karakter kriéanske egzmtencue ot\?rda

:iharakter krscanskog slufen]a u Boncm planu spasavanja sv13eta a Euha--_‘

) da nek1 izmedu BoZjega naroda imaju karakter mlmsterlj alnog svecemstva

Stoga neki teolozi ne govore o tri nego o jednom karakteru koji se dijeli
stupnjevito u tri sakramenta. Sva tri su sakramenta potrebna da bi kri¢ani
mogli sudjelovati u Pashalnom misteriju Euharistije. Ovim se ne dira u
definiranu nauku, da kritenje, potvrda i sveti red podjeljuju karakter, jer
oni to i ¢ine osposobljavajuéi nas sve u viSem stupnju da moZemo slaviti
Euharistiju, jedni po optem sveéenifitvu, a drugi po ministerijalnom sve-
cenistvu.

(4. PProblem je, medutim, u tome 3to ova teza do sada nije bila nikada
izloZena, i pitanje je ima li temelja u Sv. pismu i tradiciji? Na tome polju
jo¥ treba istraZivati. Veé smo na poletku nedto iznijeli iz Sv. pisma §to
govori o ulozi Duha pri delegiranju ljudi za razli¢ite sluzbe. O opéem se
sveéeni§tvu govori u Starom zavietu u Izl 19,4—6; Iz 61,1—6, a u Novom
zavijetuu 1 Pt 2,9: »Vi ste, naprotiv, 'izabrani narod, kraljevsko svecenstvo,
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svell puk, narod odreden za BoZju svojinu, da razglasite slavna djela’ ono-
ga koji vas pozva iz tame u svoje divno svietlo.« Sto se tie crkvenih Otaca
-— a kako smo veé prije spomenuli — oni o potvrdi govore malo i u svexi
krStenja. No stvar nije ni istraZena u smjeru kako bi zahtijevala ova teza,
Kod Cyprijana nalazimo izraze za potvrdu »consummatio« i »consum-
marex. Ti 1zraz1 imaju nase znatenje: izvrSenje, dovrsen]e, svrsetak savir-
Senstvo itd.! Cyprljari kaZe da su Petar i Ivan u Samariji dali ono §to je
nedostajalo (»'Lan umodo quod deeraf«) 1. mohl' ui polagah ruke da se
Jzzh}e na njih Duh Sveti. To se isto ¢ini kod nas — veli on — da se oni koii
"su kriteni u crkvi donesu predstojnicima Crkve (»praepositis Ecclesiaeq) i
po nasoj molitvi i polaganju ruku prime Duha Svetoga i usavr$e se znakom
GOSpOdn_‘]Im (»signaculo Dominico consummentur«).
; & kaZe da poslije kritenja »superest ut perfectio fiat«, kad
se na zaziv svedenika ulijeva Duh Sveti.
\Irenengovorem o duhovnom #Zivotu, kaZe da je Covjek po kritenju
ucm]en na 11ku i priliku Bozju, i to b1va po Sinu, ah do savrSenstva do-

pomazanja koje je Isus primio na krsten;;u u Jordanu {(»...qui (Chr1stu'a)
et assumpsit carnem et unctus est a Patre Spiritu«). Ne samo to, nego je po
prorocima bilo obe¢ano da ée Krist biti pomazan i da ¢emo biti spaSeni
primajuéi od njegova pomazanja (»ut de abundantia unctionis eius nos
percipientes salvaremur« — Ad. Haer. PL,IIL9,3). Prema Ireneju Duh daje,__
savr§enstvo. Tim je Duhom pomazan Krist, a od toga pomazanja i mi
“participiramo. Tu ima nekih temelia za navedenu tezu.

!Au?gwwggn\kwe »Naime, i ono preporodenje d]e biva oprostenje svih

B A (e

drugo je hram‘u se po Duyhu: kao fto je jedno L}\(%Iesno radanje ... kad
majka rada i drugo je hraniti se od tijela .. i«:ad majka dou« (Serm
71,12; PL,38,454). .

Ovdje se vidi da, iako se u oba sakramenta — ako se ovdje radi o
potvrdi ~— prima Duh Sveti, ipak je medu njima razlika zbog svrhe slanja
Duha Svetoga.”

Ako se prihvati ova teza, vidi se:

— jasna razlika izmedu krstenja i potvrde, jer nam u kritenju Duh
Sveh da;e zwot krscanma _a u potvrdi nas deleglra za misiju spasavanja

SVlJ eta ““““““

11, Zepié, Rijecnik lat. — hrvat. jezika, Zagreb 1941:
Consumation = dovrSetak, svrietak itd.:
consummare = svrditi, usavrsiti, dotjerati.

I Androvi(l, Rijecnik fal, — hrvat, Zagreb 1942:
consumazione = potrosnja, izvrSenje, savrienstvo, savrienost itd.

12 A. Nocent, nav. dj., str. 251—274: usp. jo§: A. Noncent - S. Marsilli,
Problemi contempora,nel della iniziazione cristiana, u I.a confermagzi-
one e l'iniziazione cristiana, Elle di c¢i, Torino-Leumann 1974,
str. 11—36. ‘




— da je potvrda »savrsenstvq« u smislu pomazanja i delegiranja za
VlSl _stupanj kr§tanskog zivota; ™"
- — ona je dopuna kritenja, ali ne u smislu da kritenju nedto nedostuje,
jer je krstenJe potpuni sakramenat, nego u smislu da oba sakramenta za-
jedno, ali stupnjevito, krs¢aninu daju potrebite ovlasti da mo¥e djelovati
u Crkvi;

— to je razlog da potvrdu dijeli biskup, jer je on glava svoje mjesne
Crkve u kojoj dijeli sldzbe;

— potvrdom smo delegirani za sluzbu opéeg svetenistva, tj. za pri-
nosenje zrtve s ministerijalnim sveéenicima;

— po Zrtvii Euharlstlp da;emo sv;}edocanstvo qvuetu da]e nam, daklc:

potvrde postajemo savrsem nego u smlslu da nam potvrda otvara vrata,
ulaz u puninu kr¥éanskog Zivota koji u nama mors rasti sve do Eshatona.
Stoga izri¢aj kod sv. Tome, da je potvrda sduliovni rast (povecéanje) koji
¢ovjeka promovira na savrienu duhevnu dob« (spirituale augmentum pro-
movens hominem in spiritualem aetatem perfectam), ne bi se moglo pri-~
hvatiti ako se ne shvati u gornjem smislu. U tom smislu i D. Grasso odba-~
cuje radireno uvjerenje da je potvrda kao neka sankeija ili pe€at veé zrelog
kr§éanstva.t®

U smislu iznesene teze izrazio se i Drugi Vatikanski sabor, kad u
Dekretu »O apostolatu laika«, br. 3, kaZe: »Laici stje¢u duZnost na aposto-
lat iz samog svog sjedinjenja s Kristom glavom. Njih koji su po krstu
ucjepljeni u misti¢no tijelo Kristovo, po potvrdi ojatani snagom Duha
Svetoga, sam Gospodin dodjeljuje apostolatu. Posveéuju se u kraljevsko
svetenstvo i sveti narod (usp. 1 Pt 2,4—10) da svim svojim djelima prinose
duhovne Zrtve i posvuda sviedode za Krista. Sakramentima, a naroc¢ito po
pres. Euharistiji, podjeljuje se i hrani ljubav, koja je — rekli bismo -
dula svega apostolata.«

Po krstu se, dakle, ucjepljujemo u mistiéno tijelo Kristovo, a po potvr-
di, ojadani Duhom Svetim, Gospodin nas dodjeljuje apostolatu gdje radimo
na BoZjem planu spasavanja svijeta.

2. Redoslijed podjeljivanja sakramenata krséanske inicijacije i dob
primanja potvrde

Imajuéi u vidu teoloski temelj, koji smo postavili u prvom dijelu, ve-
¢ina feologa zastupa mlsljen]e da u podjeljivanju sakramenata treba se
“drzati reda koji je bio sfamnﬁfkrswn;]eg’ potvrdaﬁEuhamstqa

& e

}
13 D, Grasso, La Cresima, sacaramento della mafurita, Riv. Cl. It. 55/7--8
(1974), str. 550554,
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Mgﬂq}jnard‘Bottez kaZe da probleme ne treba promatrati sa subjektivne
pastoralne strane. Radi se o vjeri i sakramentima, o Kristovoj volji kada
ie ustanovio sakramente za spasenje ljudskog roda. Osim toga, teologija

_nije iznad Trad1013e, pa spekulacija treba slijediti Zivu tradiciju. Tradlcua,
medulim, sve do 16. st. na Zapadu, a na Istoku stalno, satuvala je red
izmedu tri sakramenta krsc¢anske inicijacije. Stara tradlcua, s obzirom na
kritenje djece, koja je uvijek bila u upotrebi, ne moZe biti napustena. Kako
bi onda, pita Botte, teclofka spekulacija mogla promijeniti tradicionalni
naéin o redu podjeliivanja tri sakramenta kr§¢anske inicijacije?"* Tako

misli veéina teologa. No, éujmo i jedan protivan glas.

RN A

ClprlanOéVaga%;gmv1d1 u potvrdi socijalni sakramenat kr§éanskog zi-
_vota. Po tradiciji 1 Sv. pismu, potvrda je sakramenat svjedocanstva. Litur-
pijska tradicija o redoslijedu sakramenata kr$é. inicijacije samo je jedan
od mnogobrojnih aspekata teolofke problematike, ali nije jedini aspekt.
Tradicija ne iskljuduje bolji naéin djelovanja, i Crkva moZe mijenjati
liturgijsku praksu sakramenata »salva substantia sacramentorumec. Kad
se radi o dject, treba potvrdu dati u onoj dobi kad razumom i voljom mogu
shvatiti ovaj ¢in, jer se na taj nadin bolje osvietljava ucmak sakramenta

ne samo »ex opere operato« nego i »ex opere operantis«.*®

S obzirom na dob primanja potvrde, Bernard Botte primjetuje da je
pogreSno postavljati pitanje: u kojoj je dobi prikladno dijeliti potvrdu?
Ispravno je postayiti pitanje: do koje se dobi moZe odgoditi potvrda? O to-
me kanon 78. kaze: : _

»Premda se u latinskoj Crkvi prikladno podjeljivanje potvrde odgada po
prilici do sedme godine krizmanika, ipak se moZe i ranije podijeliti, ako
se dijete nalazi u smrtnoj opasnosti, ili se to djelitelju zbog opravdanih i
te§kih razloga ¢ini uputnim.«

Kodex (kan. 782., § 5) izri¢ito priznaje zakonitost podjeljivanja potvrde
odmah iza kritenja djece u istoénoj Crkvi, i kaZe da je u zapadnoj Crkvi
prevliadao obidaj odgoditi potvrdu do 7. godine. Ne kaZe zbog kojega se
razloga moZe odgoditi do 7. god., ali je vjerojatno isti razlog koji se trazi
za primanje Euharistije (kan. 854), tj. dovoljno rasudivanje, da zna §to
prima.

U pismu Leona XIII., upu¢enom biskupu iz Marseilla 1897. god kaze
se da je s_\gm viernicima potrebna milost odozgo dana sakramentom potvr-

de i to ve¢ od rane dobi (vel a teneris), da _b1 tako postah prikladniji
“{aptiores) primiti Euharistiju.

Daljni bi dokaz bio — prema Boiteu — §to i ovdje treba slijediti Tra-~
diciju, a ne teologku spekulaciju. Tako je udinio Pio XII. kad je konsulta-

cijom »Sacrosanctum Ordinis« odredio materiju sv. reda slijedeéi opcu

11 B, Botte, A propos de la confirmation, NRTH, 19266., str. 845——853 (NRTH

- Nouvelle Revue Théologique).
15, Vagaggini, L’eta della confirmazione, Riv. liturgica, 1—2, 1967., str.

103—110.
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tradiciju Crkve, a ne teolofka miSljenja. Jo¥ prije njega ucinio je isto
Pio X, u vezi ¢estog primanja priesti, premda je teolofka struja te epohe
mislila obratno.

Botfe naglasava da se krstenje i potvrda moraju podjeljivati — pre-
ma crkveno]j tradiciji — kao priprava za priCest. Stoga, ako se prifest pri-
ma u ranoj dobi, onda bi se i potvrda morala dijeliti prije nje.

Znamo da je u starini biskup predsjedao obredima kr$€anske inicija-
cije i na kraju podjeljivao potvrdu. To je postalo hemogucte kad, se kriéan-
stvo rafirilo 1 izvan gradova, jér biskup viSe nije mogao pre&%;jedatl tim
obredima. To je razlog da se razvijaju dvije prakse: na a Zapadu se odje-
.ijuje obred krStenja od obreda potvrde, koji je i dalje rezerviran biskupu,
ana Istoku osta;]e “stara praksa, ali potvrdu dijeli obi¢ni svecenik s uljem
(myron) posveéenim od biskupa. Tako je na Istoku spaSen fitepritet
krScanske inicijacije i normalni red u podjeljivanju sakramenata.

To su poznate Cinjenice — kaZe Botte — ali se ne vodi raéuna o nji~
hovu teolo§kom sadrZaju. Podjeljivanje potvrde djeci dogmatski je ute-
meljeno kao i pod]eluvanje kr&tenja. S‘foga teologija koja bi osudivala

bila bi kriva teologlja is ekumenskog uta;;ahsta katastrofalna Uostalom
‘obiéaj da se’ odmah iza kr&tenja djeci dijeli i potvrda, postoii 1 na Zapaduy,
u Spangolskog i latinskoj Americi, §to Kodex nljé dokinuo. Teologke spe- -
kulacije, koje opravdavaju dljeljenge potvrde iza pricesti, dosle su nak-
nadno, da opravdaju veé postojeéu praksu na Zapadu. Stoga su i redaktori
Kodexa na odgadanje potvrde gledali kao na &injenicu i odredili termin
do dobe razuma. Tako misli Botte, Tettamanzi, Biffi, Hans Kiing itd.'

Tettamanzi opaZa: sakramenti nisu prvotno sredstva kojima dovijek
dolazi do Boga, nego sredstva kojima Bog dolazi do &ovjeka. Odgoditi
taj susret dok bi fovjek u odrasloj dobi znao razumnije odgovoriti nego
dijete, znad&i preokrenuti ove temelje i nijekati objektivhu vrijednost
sakramenata;

- — potvrda nije prvotno obaveza djeteta na veéu vjernost i apostolat,
nego radije Bozji dar koji dozvoljava djetetu da se obavefe u tom
smislu;

— potvrda ne zapecatuje vet postignutu kri¢ansku zrelost, nego po-
stavlja premise za nju, a ne pretpostavlja je;

% Tettamanzi D., L/etd della cresima nella disciplina della Chiesa latina,
w La scoula cattolica, 95 (1967), str. 34—61;
L. Fiffi, L’eta della confermazione ¢ i svoi problemi, Ambrosius, 43 (1975
str. 54-—83;

H. Kiing, Die Firmung als Vollendung der Waufe, u Theologische
Quartalschrift, br. 154/1 (1974), str. 26—47;
© usp. jos: R. Fals1m Iniziazione cristiana, ¥d. Vlta e pensiero, Milano 1975.;
La cresima sigillo delo Spirito, Milano, II ed. 1972;

Giancarlo Negri, A preposito dell’ eta della comermazione, u La conferma-
zione e liniziazione cristiana. Elle di ci, Torino—Leumann 1976, str. 69—74.
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— dijeliti potvrdu poslije pridesti znaéi nijekati, ili barem zamraci-
vatl, njezino nutarnje usmjerenje prema Euharistiji. Vagaggini, medutim,
drukéije odgovara na neke objekcije protiv odgadanja potvrde do kasnije
dobi:

— 5 teoloSkog stajali§ta nema decizivnog dokaza koji bi bio protiv
takva odgadanja; _

— ovo je bitno pastoralni problem, pa kao §to je Crkva u proslosti 1
odstupila od tradicije, tako i sada u tome mora biti elastitna prema
zahtjevu pastoralnih problema pojedinog kraja;

— §fo se tzce argumenta iz Tradicije, to je samo jedan aspekt o kome
treba voditi raéuna, ali nije jedini;

— ¢injenica, da Crkva potvrdu podjeljuje djeci, dokazuje da je takva
praksa moguéa, ali ne i jedina i nuZna; |

~ zg prigovor, da se rusi red podjeljivanja sakramenata osnovan na
Tradiciji ako se potvrda odgodi do kasnije dobi, kaZe da obje prakse —
odgadanje i podjeljivanje prije prifesti — imaju svoje pozitivne i negativ-
ne strane. Stara praksa daje prednost jedinstvu sakramenata kr$éanske
inicijacije i viSe dolazi do izrazaja djelovanje sakramenata »ex opere
operato«, a_u sadadnjoj praksi viSe dolazi do izraZaja »opus operantls« 1
osobna odgovornost.!’ o -

Zakljuéak

Na koncu mo¥emo reéi ono isto $to je redeno i na podetku: teologija
o potvrdi jo§ uvijek je u nastajanju (in fieri). Ipak se ¢éini da bi teza
A. Nocenta mogla imati najvise teoloske perspektive, jer jasnije odgovara
na mnoga pitanja o potvrdi, kako smo to vidjeli. Mozda ¢e se u Sv. pismu
i Tradiciji jo§ vife naéi temelja za to miSijenje, ako se bude dalje prou-
#avalo u tome smislu.

Sto se ti¢e redoslijeda podjeljivanja sakramenata, tu nema problema

kad se krste odrasli. Problem nastaje kod djece i tu ostaje otvoreno pita-
nje. Teolo8ki razlozi govore da se drzi redoslijed sakramenata kric¢anske

inicijacije kakav je bio u Tradiciji: krstenje, potvrda, Euharistija. Prema.

tom redoslijedu potvrda bi se morala dijeliti u ranoj dobi. Pastoraini
-razlozi imaju takoder svoju logiku, koja se ne smije olako zanemariti. Kako
sve to rjeSavati u praksi, vie ¢emo ¢uti u slijedeéem predavanju.

17 C. Vagaggini, L’eta della confermazione, u La confermazione e Viniziazi-
one crigtiana, Elle di ci, Torino—Leumann 1967., str. 43—51;

usp. jos: E. Ruffini, I’etd della eresima nel pensiero feologico contempora-
neo, u L.a Scuola cattolica, 95 (1967), str. 62~-72. '
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