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Sazetak

Mudrost je iskonski, usmeni i napredni bozanski dar ponuden svim ljudima. Medu-
tim, u antickom poimanju povijesti Bliskoga istoka dogodio se diskontinuitet ili pre-
kid fluktuacije i napretka mudrosti. Opéim potopom sveopc¢a mudrost je reducirana,
tj. segmentirana s Sirokopojasne usmene na uskopojasnu pismenu pa posljedicno s
masovne na pojedinacnu predaju. Tako mudrost do potopa nije vise ista kao i mudrost
poslije potopa. Biblija ne slijedi vijerno tu isto¢nu, to¢nije mezopotamsku matricu.
Ono $to anticka istocna literatura pridaje Zijasudri, Utnapistimu, Atrahazisu pa ka-
snije i grckome Ksisoterosu, Biblija ne iskazuje svojem prvosaveznickom protagonistu
Noi nego novosaveznickom Mojsiju. Prema biblijskom nauku, Mojsije je taj, a ne Noa,
koji je izravno primio tajne bozanske mudrosti i koje je pohranio pa prema tomu i
segregirao u pisanom Zakonu. Karakter pisanog Zakona je pismenost koja se nikako
nije mogla ticati svih. Prvotno vezana za Mojsija i Arona presla je na ostalo svecenstvo,
a kasnije na kraljeve te druge izvrsnike u narodu. Time je mudrost, kao bozanski dar,
postala iskljucivo karakteristika drustvene elite. Kako bi se uravnotezio odnos izme-
du bozanske mudrosti i ljudske prirode, sveti pisci uvode termin »strah Gospodnji«.
Samo onaj koji je u sebi odgojio strah Gospodnji moze posjedovati i bozansku mu-
drost. Takvim potezom, biblijski su pisci izuzeli mnoge uglednike iz izvorista bozan-
ske mudrosti, otvarajudi vrata, ponudu i pristup mudrosti svima drugima koje krasi
epitet My (‘dnavd) — »poniznoste.

Kljucne rijeci: Mezopotamija, Mojsije, mudrost, Noa, poniznost, potop, pravednost, Sa-
lomon, strah Gospodnji, Utnapistim.
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Uvod

Harmagedon je biblijska multivalentna aluzija eshatoloskog trenutka opce de-
strukcije ili uniStenja, tj. nestanka neceg Sto je dotad postojalo.! Arheoloski se
veze uz stratesku uzviSicu Megiddo, smjestenu u Manaseovu teritoriju, na ko-
joj je do danas otkriveno barem devet slojeva podizanja i rusenja naselja.? Taj
simbol gradnje i ruSenja postao je i biblijska ikona kataklizme i preslika pret-
povijesnog potopa koji je sa sobom odnio sve.

Kada bi, hipoteticki, skupina ili odreden broj ljudi ipak prezivio jedan od
globalnih katastrofizama, bilo bi vrlo zanimljivo utvrditi tko bi od njih znao
ponovno uspostaviti elektriénu energiju, pokrenuti radio i televiziju ili Inter-
net? Tko bi znao izraditi masinu za pranje rublja i konfigurirati racunalo? Tko
bi umio pratiti nebeska tijela i pravilno uspostaviti mjesecni kalendar? Tko bi
znao proizvesti lijek, naciniti ucinkovit melem ili jednostavno istkati platno ili
napraviti vrhunsko vino?

Tenor anti¢ke mudrosti bio je prenijeti, to jest nauciti i usavrsiti vjestine
kako bi se olaksalo i unaprijedilo ljudsko djelovanje.* Na tome tragu pociva
i smisao biblijske mudrosti kojoj je svrha verificirati ve¢ postojece vjestine i
uskladiti ih s bozanskom voljom.

1. Semitska mudrosna matrica

Premda je Egipat bio i ostao trajna, ali vjecito tajna ljubav starog Izraela, mu-
drost kojom korespondira Hebrejska Biblija ne temelji se na egipatskoj nego na
semitskoj misaonoj matrici.* Mezopotamska mudrosna knjizevnost struktu-
ralno je najbliza starozavjetnoj biblijskoj mudrosnoj literaturi jer je gradena od
triju stadija: ljudska mudrost kao dar bozanstva, ljudska prakti¢na mudrost i
ljudska pobozanstvenjena mudrost.” Taj stupnjeviti trokorak koji u sebi sadrzi

' Usp. Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA, Apocalisse, Brescia, 1994., 117; Stipe JURIC, Apo-
kalipsa, Tomislavgrad, 2004., 90-91.

2 Usp. Matthew J. ADAMS - Israel FINKELSTEIN, The Great Temple of Early Bronze I
Megiddo, u: American Journal of Arheology, 118 (2014.) 2, 285-305, ovdje 291.

3 Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom
Literature, u: Richard J. CLIFFORD (ur.), Wisdom Literature in Mesopotamia and Israel,
Atlanta, 2007, 3.

* O odnosu i karakteristikama semitske mudrosti vidi u: John DAY, Foreign Semitic In-
fluence on the Wisdom of Israel and Its Appropriation in the Book of Proverbs, u: John
DAY et al., Wisdom in Ancient Israel: Essays ih Honor of ]. A. Emerton, Cambridge, 1995.,
55-70. Takoder je odnos prema patnji karakteristicno drukdiji u antickim egipatskim i
mezopotamskim spisima. Usp. Stipe JURIC, Sto je Bog rekao o patnji, Zagreb, 1997, 23-64.

> Usp. Karel van der TOORN, Why Wisdom Became a Secret: On Wisdom as a Written
Genre, u: Richard J. CLIFFORD (ur.), Wisdom Literature in Mesopotamia and Israel, Atlan-
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bozansku inspiraciju, a zatim kratke Zivotne pouke, moralna pravila te prak-
ticna nacela i vjezbe, ali i teodiceju, bastina su semitskoga starog svijeta koja je
pokrivala i vezivala prostrano podrudje od Mezopotamije do Egipta.® Covjek
antike prolazio je kroz brojne izazove ne samo u prirodnim pojavama nego i
u prirodnom svijetu kako bi sacuvao i unaprijedio opstanak vrste. Uz bolesti,
koje su redovito bile fatalne, bili su klju¢ni i svakodnevni meduljudski sukobi
kao i ostale nedace. U tim po zivot opasnim sudarima ljudi su trazili zastitu u
boZanskoj sili. Sposobnost prezivljavanja, a kasnije i napretka, u takvim okol-
nostima, pridavana je, dakle, prvo natprirodnim mocima pa tek onda ljudskim
kvalitetama. Bozanske intervencije pocetni su i klju¢ni argument Zivljenja ne
samo biblika, to jest biblijskog covjeka, nego i drugih istocnih i semitskih naro-
da. Tome svjedoci i najstarija poznata rije¢ za mudrost. Sumersko-babilonska
slozenica nam-kii-zu znadi Cisto-sveto-znanje i u svim poznatim slucajevima
odnosi se na ljudsku izvrsnost kao boZanski dar. Ta se nevidljiva izvrsnost
pretace u ljudsku teorijsku sposobnost, koja se u obliku pouke usredotocuje
na prakticnu vicnost, vjestinu i vjezbu.” Prema modernim asirolozima izraz
nam-kii-zu vjerojatno potjece iz drugoga tisucljeca prije Krista i usko je utjecao
na nesto mladu asirsku, tj. akadsku imenicu né-meé-qu u znacenju »mudrost«.®
Ona se razlikuje od istojezicne imenice re-mu, u znacenju »dar ili milost« te
od su-kha-llu u znacenju »razum ili inteligencija«’ jer je usredotocena na ljud-
ske vjestine ne-me-qu, koje Archibald Henry Sayce transkribira kao né-mi-ku u
znacenju »duboka mudrost, to jest izvrsne sposobnosti kao dar bozanstva.”
Zato zahvalnica trpeceg pravednika Ludlul bél némeqi na akadskome i navodi
teodicejske pohvale bozanstvima Marduku i njegovu ocu Ei, koji su svojim
darom mudrosti pokretaci ljudskog razvitka i napretka."

ta, 2007, 21-29; Wilfred G. LAMBERT, Babylonian Wisdom Literature, Oxford, 1960., 1. Te-
meljitiji uvid vidi u: Kenton L. SPARKS, Ancient Texts for the Study of the Hebrew Bible: A
Guide to the Background Literature, Hendrickson, 2005. Ipak, jos uvijek osnovno djelo u
istrazivanju mezopotamske knjizevnosti je: Wilfred G. LAMBERT, Babylonian Wisdom
Literature, Oxford, 1960.

¢ Usp. Kanton L. SPARKS, Ancient Texts, 56-83; Wilfred G. LAMBERT - Alan R. MI-
LLARD - Miguel CIVIL, Atra-hasis: The Babylonian Story of the Flood, with the Sumerian
Flood Story, Oxford, 1969,, 116-121.

7 Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom, 4.

8 Usp. Simo PORPOLA et al., Assyrian English-English Assyrian Dictionary, Helsinki, 2007,
76; Archibald H. SAYCE, Assyrian Grammar: An Elementary Grammar with Full Syllabary
and Progressive Reading Book, Eugene, Oregon, 2002., 17.

Archibald H. SAYCE, Assyrian Grammar, 17, 20.

10 Usp. Archibald H. SAYCE, Assyrian Grammar, 29; John HUEHNERGARD, A Grammar of
Akkadian, Winona Lake, 2011., 511.

" Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom,
4; Wilfred G. LAMBERT - Alan R. MILLARD - Miguel CIVIL, Atra-hasis, 42-43.
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Hebrejska rije¢ nm31 (hokmd) po svojoj fonetici takoder bi proizisla iz
istoga akadskog korijena mk (né-mi-ku), koji bi metatezom presao u neoasir-
ski km, razvijajuci izraz hakmu' pa i hebrejska hakma, odn. hokma.® Uz hebrej-
sku rije¢ nn3n (hokmi), koja uza se veze osnovno semitsko znacenje »ljudska
vjestina«, usko se veze rije¢ 72 (bind), koja bi oznacavala ljudsku sposob-
nost nauciti i primijeniti vjestine." Ta sposobnost vezana je uz razum. Nera-
zumnost je prikazana u biblijskoj metafori mucavca (usp. Iz 32,4). Mucavac
posjeduje karakteristike ljudskog govora, ali i defekt koji ga odvaja od kon-
vencionalne ljudske sposobnosti. Stoga covijek koji ne posjeduje n32 (bind) —
»sposobnost« ne moZe ni biti izvrstan u izraZavanju tih istih sposobnosti u
konkretiziranim vjestinama.”

I hrvatska rije¢ »mudrost« vjerojatno ne dolazi od baltickog ekvivalenta
»mandros«, u znacenju »narav, ¢ud ili prirodas, kako je to poprilicno maglo-
vito protumacio Petar Skok u svojem velemajstorskom Etimologijskom rjecniku
hrvatskoga ili srpskoga jezika, nego od neoasirske rijeci miidii i imenice mii-dil-
-tu u znacenju »primijenjeno znanje«. Pored naznacenoga jasnog isto¢njackog
korijena mu-du, koji se u cijelosti ogleda u hrvatskoj imenici »mudrost«, nema
potrebe ic¢i na zapad, sjever ili jug i traziti koje drugo izvoriste hrvatske rijeci
mudrost.

Ono Sto je istaknuto i u staroj sumerskoj, a kasnije i akadskoj tradiciji,
jest ¢injenica da je primijenjeno znanje, odnosno mudrost, u jednom casu po-
vijesti izgubilo svoj kontinuitet. Taj prekid prouzrocila je svojevrsna globalna
kataklizma koja je pripisana abiibu-u, to jest opéem potopu koji je prekinuo do-
tadasnji dotok i tijek mudrosti.” Mudrost, koja se pripisivala bozanskom daru,
razvijana je i usavrsavana ljudskom vjestinom sve do vremena opceg potopa.
Svojedobni posljednji pretpotopni sumerski kralj i polubozanstvo Ziasudra,
sin Suruppaka, akadski Utnapistim (Atrahazis) bio je jedini posjedovatelj pret-

12 Usp. Simo PORPOLA et al., Assyrian English-English Assyrian Dictionary, 33.

3 Usp. Hans-Peter MULLER, 021 chakham; 0357 chakham; anan chokhmah; ninan chokhmdt, u:
G. Johannes BOTTERWECK - Helmer RINGGREN (ur.), Theological Dictionary of the Old
Testament, IV, Grand Rapids, 1980., 364-385.

%4 Usp. Dubravko TURALIJA, This Is Not How To Do It, Sarajevo, 2019., 126-130. Drukdije tu-
macenje vidi u: Michael FOX, Words for Wisdom, u: Zeitschrift fiir Althebraistik, 6 (1993.)
2, 149169, ovdje 154.

5 O odnosu rije¢ a3 i Ay, bind vidi u: Dubravko TURALIJA, Pokusaj novoga pristupa
biblijskome srcu kao jedinoj ljudskoj bateriji, u: Vrhbosnensia, 2 (2018.) 2, 281-303, ovdje
290.

16 Usp. Petar SKOK, Etimologijski rjecnik hrvatskoga ili srpskoga jezika, 11, Zagreb, 1972., 475;
Simo PORPOLA et al., Assyrian English-English Assyrian Dictionary, 66.

7" Usp. Thorkild JACOBSEN, The Eridu Genesis, u: Journal of Biblical Literature, 100 (1981.) 4,
513-529.
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potopne mudrosti, znanja i vjestina koje je prenio i predao prezivjelom Gilga-
mesu, odnosno novoj generaciji smrtnika.” Gilgames je ispunio sve bozanske
Zelje i uvijete kako bi u cijelosti preuzeo i prenio pretpotopne pouke i vjestine
koje se ticu svijeta i vijeka. Gilgames$ »uci sveopcu mudrost i pravila te vraca
¢ovjecanstvu zaboravljeno blago koje je Istok bastinio od davnina«”.

2. Mudrost kao perje

Mudrost je ekskluzivni bozanski dar. Poput perja koje ¢ini pticu nebe-
skim letacem i mudrost oblaze, stiti i izdvaja ¢ovjeka naspram svih drugih
zivih bica. Covjek je, kao bice, sposoban primiti taj nebeski znamen. Ve¢ na
samome pocetku svecenicki izraz za covjeka kao o778 7%, celem °elohim (Post
1,27), to jest »slika Bozja«, potvrduje tu kvalifikaciju, predstavljajuc¢i svu njego-
vu mogucu osebujnost i stvaralastvo.?’ Pa i raniji opis sumerskog bozanstva
Enkia ili mezopotamskog Ee, koji daruje ljudima dio svojega bozanskog dara
i umijeca argument je uske sprege antickoga semitskog gledanja na svijet u
kojemu svu ljudsku sposobnost pridaje bozanskom tvorcu.? K tomu i paralele
koje se protezu s mezopotamskim epom Eniima eli§ dodatno isticu medusobno
bratstvo ideja koje se kompozicijski unose u jednaku semitsku organizaciju.”
Covijek je, dakle, idejno bice kao i njegov Stvoritelj jer su mu teorijski i prak-
ti¢ni ciljevi zivotne vodilje. Coviek je stoga i kreativno bice koje posjeduje mu-
drost kao dar i kvalitetu koja pripada njegovu tvorcu. Ono osnovno ¢ime se
sluzi pri izgradnji opceg boljitka je upravo mudrost. Medutim, dar i kvaliteta
mudrosti koju smrtnik posjeduje ne ¢ini ga bozanskim ili besmrtnim, nego
mu omogucuje izvrsnost u stvorenom i vijekom ograni¢enom svijetu. U tom
smislu moZemo govoriti o stjecanju mudrosti kao o strategiji smislenog djelo-
vanja ili treninga, odnosno vjezbanja i usavrsavanja u razli¢itim zivotnim ka-
ko okolnostima tako i podruéjima. Taj narociti suzivot svakodnevnih izazova
i sposobnosti nositi se s njima kroz dugovjecno zivotno iskustvo vjestina je i
umijece koje proizvodi mudrost.

1% Isto ime nosi i jedan od pet pretpotopnih sumerskih gradova: Eridu, Bad-Tibira, Larak,
Sippar i Suruppak. Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of
Babylonian Wisdom, 4; Anto POPOVIC, Mudrosne i poetske knjige, Zagreb, 2020., 461-462.

¥ Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom, 5.
Usp. Andrew R. GEORGE, The Epic of Gilgamesh: A New Translation, New York, 1999, 538.

% Usp. Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Storia primitiva, Roma 1969., 260-266.

2 Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom,
5; Wilfred G. LAMBERT - Alan R. MILLARD - Miguel CIVIL, Atra-hasis, 42.

22 Usp. Ephraim A. SPEISER, Genesis: A New Translation with Introduction and Commentary,
New Haven - London, 1964., 10-11.
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2.1. Mudrost kao perje na vjetru

Pretpotopnu mudrost mozemo definirati kao perje na vjetru. To slobodno i pro-
zracno perje puno kisika svoju pravu svrhu ispunja na ptici kao njezin materi-
jalni objekt, pod kojim se misli na sve ono Sto ona jest i Sto je takvom predstavlja.
Formalan objekt perja usredotocen je na njegovu najvazniju svrhu, a to je da
slobodno leti. U tom kontekstu promatramo i mudrost. Mudrost kao bozanska
kvaliteta u covjeku predstavlja sam njezin bozanski sadrzaj (materijalni objekt),
koji se oblikuje kroz Siroku i neogranicenu mogucnost ljudskog djelovanja (for-
malni objekt). Biblik kada predstavlja mudrost u svojim pocetcima promatra je
kao bozanski dar koji je sletio, to jest koji se je spustio i nastanio u covjecanstvu
(usp. Izr 8 - 9; Sir 1,1-20; 24; Mudr 6 — 9; vidi: Job 28).? Tako, mudrost, premda
naglasava polaznu tocku, po sebi postaje opce i zajednicko dobro i ne biva ka-
rakteristika samo pojedinaca nego cijele ljudske zajednice. Premda je i u antickoj
pretpotopnoj literaturi vezana uz kraljeve, ali ne kao njezine prenositelje,* nego
kao nositelje narodnog bica koji ju eklatantno predstavljaju, primjenjiva je na sve
ljude jer joj je dotok bio usmen pa prema tomu pristupacan i dostupan svima.

Pretpotopna mudrost je usmena mudrost.”® Prva karakteristika usmene
mudrosti je pluralnost jer se ne drzi jednog principa, klase ili osobe, nego je
primjenjiva na sve ljude i prilagodljiva svakom pojedincu. Ta modularnost da-
je joj dodatnu energiju za kreativnost. Kreativna mudrost spremna je za usa-
vrSavanje. UsavrSavanjem mudrosti ubrzava se ljudski napredak. Usmena mu-
drost je vise prakti¢na, a manje teorijska jer mii-dii-tu primjenjuje znanje na
prakticni rad i djelovanje. S tim u vezi i stara babilonska verzija Gilgamesa iz
0ko 1600. godine prije Krista usredotocena je na prakticni Zivot.* Za razliku od
ljudske misli koja, dok se ne izrece, ostaje skrivena i nepoznata drugima, ljud-
ska praksa je ostvarena zamisao koja se umije primijeniti u razli¢itim Zivotnim
prilikama. Usto je prakti¢na primjena mudrosti vidljiva pa prema tomu dos-
tupna svima. Zahvaljujuci svojoj dostupnosti, usmena mudrost je karakteri-
sticno globalna mudrost.

% Poveznicu stvarateljske mudrosti u mezopotamskome svijetu vidi u: Raymond C. VAN

LEEUWEN, Cosmos, Temple, House: Building and Wisdom in Mesopotamia and Israel,
u: Richard CLIFFORD (ur.), Wisdom Literature in Mesopotamia and Israel, Atlanta 2007,
67-90, ovdje 72-77; Roland E. MURPHY, Wisdom and Creation, u: Journal of Biblical Lite-
rature, 104 (1985.) 1, 204-211.

* Usp. Andrew R. GEORGE, The Epic of Gilgamesh, 538, stupac 1, 43-44.

% Usp. Isto, 538; Gerald P. VERBRUGGHE - John M. WICKERSHAM, Berossos and Manet-
ho. Introduced and Translated: Native Traditions in Ancient Mesopotamia and Egypt, Michi-
gan, 1996., 49.

% Usp. Karel van der TOORN, Why Wisdom Became a Secret, 22
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2.1.1. Pretpotopno rodoslovlje, niT7in (t6/eddt) i usmena mudrost

Biblijsko rodoslovlje, hebrejski niT?in (t6/éddr) u doslovnom i najuzem smislu
rijeci znaci »zacetci ili radanja«”, no ne tice se izravno zacetaka nego konti-
nuiteta, odnosno svega onoga ljudskoga tjelesnoga, duhovnoga i kulturnoga
naslijeda koje se prenosi s generacije na generaciju. Mudrost je kljucna u pret-
potopnom rodoslovlju Postanka 5 jer istice ljudsku dugovijecnost.? Taj dar nije
samo vijerski nego i mudrosni jer nije rijec iskljuc¢ivo o bozanskoj naklonosti
prema covjeku nego i o ljudskim vjestinama prezivljavanja i kvalitetnog ziv-
lienja. Ne samo hebrejska nego i puno starije pretpotopne sumerske i semit-
ske predaje donose sli¢ne liste dugovje¢nih generacija.? Covjekova sposobnost
ucinila je tako da se duljina njegova Zivota usporedivala s vidljivim bozanskim
karakteristikama. Vjecnost je bozanska vlastitost kao i neprolaznost. Na tragu
bozanske vjecnosti stvara se ljudska dugovjecnost i na bazi bozanske trajnosti
ljudska ustrajnost. Dugovjecnost je dugotrajna sposobnost zivljenja. Drugim
rije¢ima, mudrost Zivljenja i djelovanja uskladuje se i ritmizira s prirodnim za-
konima. Ta dugovjecna primjenjivost na sve ljude karakteristika je ujednacena
stila zivota koji se ne odnosi na pojedince ili elitu, nego se tice svih ljudi. Tu je
ponovno istaknuta usmena mudrost koja je bila dostupna svima i primjenjiva
na sve. Da je dugovjecnost bozanski dar, dodatno naglasava i pri¢a o Henoku
(usp. Post 5,18-24), koji je hodeci s Bogom iz dugovjecnosti presao u vjecnost.*

2.1.2. Pretpotopna polubozanstva — 093 (n°pilim)

Veza izmedu vjecnosti i prolaznosti dodatno je izrazena u biblijskoj perikopi
o polubozanstvima u Post 6,1-2.4.> N*pilim predstavljaju pretpotopnu gene-
raciju koju su, osim polubozanske, dodatno resile dvije vazne karakteristi-
ke: 01y o233 (haggiborim méedlam) — »junaci od pamtivijeka« i a¥a YN (ansé
hassém) — »ljudi s imenom« (Post 6,4). Prva vlastitost demonstracija je kontinu-
iteta iskustva koji se razvija »od pamtivijeka«. To neprekidno napredovanje
upucuje na steceno iskustvo, a onda i vjestinu koja je ponovno, zahvaljujuci
nezapamdcenome bozanskom daru mudrosti »od pamtivijeka« bila razvijana

7 Usp. Francis BROWN - Samuel DRIVER - Charles BRIGGS, The Brown-Driver-Briggs
Hebrew and English Lexicon, Peabody, 2012., 408.

% Usp. Adalbert REBIC, Stvaranje svijeta i covjeka, Zagreb, 1996., 46-47.

»  Usp. Thorkild JACOBSEN, The Sumerian King List, Chicago, 1939., 70-101.

% Usp. Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Storia primitiva, 151.

3 Post 6,3 dodatni je redaktorski umetak koji je unesen u perikopu kao komentar na Post
6,1-2. Usp. Emil G. KRAELING, The Significance and Origin of Gen. 6:1-4, u: Journal of
Near Eastern Studies, 6 (1947.) 4,193-208., ovdje 193.
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i prakticirana medu smrtnicima. Stare Suruppakove mudrosne pouke svojem
sinu Ziasudri takoder asociraju na slicne pretpotopne davnine koje se ogle-
daju u uvodnim rijecima: »U one dane, u one pradavne dane«.* U oba slucaja
iskustvo se veze uz akadsku rije¢ né-mi-ku ili »duboku mudrost« kao neograni-
¢eni bozanski epitet primijenjen na ogranicenu ljudsku prirodu koji biva zami-
jecen po svojoj izvanrednoj ucinkovitosti.*® Druga mudrosna kvaliteta ozna-
¢uje n*pilim kao »ljude s imenome, odnosno generacije ¢ija prica ne gubi svoj
povijesno razvojni kontinuitet. Time je ponovno Zivotna saga identificirana s
bozanskom trajnos¢u mudrosti i njezinih djela koja ne isc¢ezavaju iz svjetskog
obzorja. Babilonski izri¢aj u Gilgamesu: »UCinit ¢u svoje ime takvim da traje
vjecno«*, sinonim je hebrejskoj sintagmi ‘ansé hassém ili »ljudima s imenom«
jer su obje aluzije usredotocene na nezaustavljivi kontinuitet koji covjestvo vi-
Se ¢ini bozanskim negoli smrtnim i koje ljudski vijek ne ogranicuje na zemalj-
sku privremenost nego na bozansku vje¢nost.®

2.1.3. Babilonska kula — produkt usmene mudrosti

Babilonska kula opisana je u Bibliji kao postpotopni slucaj koji objasnjava
radanje brojnih nacija i jezika koji se medusobno razlikuju (usp. Post 11,1-9),%
ali njezina naracija je babilonska, odnosno mezopotamska, gdje radnja i ra-
zvija svoj epilog.¥ Osim toga osnovna poruka Babilonske kule nije posli-
jepotopna, nego pretpotopna. To najbolje pokazuje Post 11,1, koji cita kako
je D108 027 NON A9 vINTT22 (kol-hacarec Sapd ehat ud°barim ‘ehadim) — »sva
zemlja imala jedan jezik i sve su joj stvari bile iste«. Sintagma sapa ’ehat ili
»jedan jezik« sinhronizira u sebi usmenu komunikaciju kojom je dominirala
pretpotopna mudrost. Usmenom su se komunikacijom ili razgovorom brzo
izmjenjivale informacije, pa i znanje, vjestine i iskustvo, ali i zajednicke na-
kane i aspiracije. Izricaj d*barim *ehadim, to jest »iste stvari« upucuje na jedna-
ke ljudske interese ili op¢u ljudsku nakanu da ¢ovjek dosegne bozanske rea-
litete ili besmrtnost. Gilgames je utjelovljenje semitskog traganja za ljudskom

% Thorkild JACOBSEN, The Eridu Genesis, u: Journal of Biblical Literature, 100 (1981.) 4,
513-529, rr. 1-13.

% Archibald H. SAYCE, Assyrian Grammar, 29.

*  Andrew R. GEORGE, The Epic of Gilgamesh, 5,7, Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione
— Storia primitiva, 169.

% Usp. Philip S. ALEXANDER, The Targumim and Early Exegesis of ‘Sons of God’ in Ge-
nesis 6, u: Journal of Jewish Studies, 23 (1972.) 1, 60-71.

% Usp. Jean-Louis SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco, Bologna, 2008., 33.

% Usp. Ephraim A. SPEISER, Genesis: A New Translation with Introduction and Commentary, 75.
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besmrtnosti.®® Toj besmrtnosti vodi ljudska sposobnost, bolje reéi vjestina
koja je u opisu Babilonske kule apostrofirana hebrejskom rijeci 7327 (*bénd)
- »legura«, koju smo uobicajili prevoditi kao »cigla«, odnosno »opeka« (usp.
Post 11,3), a koja predstavlja izvod ljudske sposobnosti, kreativnosti i dosega
u inovacijama. U svemu tome usmena mudrost je glavni uzrok povezivanja,
usavrsavanja i razmjene ljudskih misli i vjestina kako bi se ¢ovjeka unaprije-
dilo i uzdiglo iz jednostavnije u sloZeniju sferu zivljenja.*

Pretpotopna semitska mudrost je, dakle, djelo kontinuiteta civilizacije, ko-
jusu doduse besmrtna bozanstva darovala smrtnom ¢ovjeku, ali ne da bi covjek
postao besmrtan, nego da mudrost obogacena njihovim djelima i zaslugama iz
5, kao i polubozanski opis n*pilim u Post 6 te nebeska Babilonska kula u Post 11 in-
dicira uspjesnost nesavrsene i smrtne ljudske vrste imitirati savrSena i besmrtna
bozanstva. Poslije potopa, govoreci u kontekstu Gilgamesa, odnosno mezopo-
tamske tradicije, mudrost se i dalje prenosi, ali ne viSe usmenim, nego pisanim
putem. Od potopa mudrost se zapisuje i samo je rijetki citaju.

2.2. Perje u jastuku

Poslijepotopnu mudrost moZemo usporediti s perjem u jastuku. I u ovome slu-
¢aju materijalni objekt je i dalje perje koje sada ipak sluzi suzenijoj, to jest restrik-
tivnijoj svrsi. Jastuk, kao okvir njegova sadrzaja predstavlja njegovu formu, ¢ija
je namjena i dalje valjana i vazna, s time $to vise nije rijec o izvornoj intenciji, ne-
go o proizvodu, odnosno rafiniranom produktu koje usporedujemo s pisanom
mudros¢u. Pisana mudrost je odabrana, selektirana i obradena mudrost. Uko-
liko se tu jo$ pridoda srce kao bliskoisto¢no sjediste ljudskih sudova, tada bi se,
takoder, moglo govoriti o srcu kao primatelju pisane poslijepotopne mudrosti.*’

2.2.1. Utnapistim i Noa

Ako bismo antic¢ku bliskoisto¢nu pretpotopnu mudrost definirali kao spregu
uma i prakse po kojoj se svijet razvijao i napredovao, poslijepotopna mudrost

% Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom, 7,
Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Storia primitiva, 169.

¥ Vijestina i sposobnost gradnje i izgradnje zahvaljujuci usmenoj mudrosti koju Bog pre-
daje Mojsiju iskoristene su i u instrukcijama izgradnje svetista (usp. 1zl 31,1-11), gdje se
vjestina ponovno veZe uz nauceni i iskustveni dozivljaj.

% Usp. Dubravko TURALIJA, Poku$aj novoga pristupa biblijskome srcu kao jedinoj ljud-
skoj bateriji, 281-303.
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Istoka ticala bi se primarno bozanskog posrednistva na ljudsko duhovno djelo-
vanje. Za razliku od starobabilonskog opisa Gilgamesa (oko 1600. godine prije
Krista), u kojemu je istaknuta prakticna mudrost i smisao sadasnjeg trenutka,
kasnija babilonska redakcija istoga epa (oko 1100. godine prije Krista) opisuje
poslijepotopni lik Ziusudra, odnosno Utnapistima, kao primatelja tajnog zna-
nja natprirodne mudrosti.* Utnapi$tim, znan i kao Atrahazis, praslika je sta-
rozavjetnoga Noe, koji razgovara s bozanstvom, prima instrukcije i pouke te
iznalazi nacin kako prezivjeti globalnu kataklizmu potopa.*> Ta nadogradena
babilonska, ali jos uvijek primitivna teodiceja, razgovora bozanstva s covjes-
tvom daje prednost bozanskom daru mudrosti koja posredstvom poruka, po-
uka i ekstati¢nih stanja djeluje na ljudsku vrstu.* Bozanska mudrost se slusa,
uci i pamti. U prvom stupcu epa o Gilgamesu stoji kako je »on (misli se na Gil-
gamesa) naucio svu mudrost (némeqi) o svemu« i kako je »vidio sve ono Sto je
bilo skriveno« te je svu tu spoznaju i vjestinu »prenio iz pretpotopnih dana«.**
Prema sumerskom kraljevskom popisu barem na dvama mjestima stoji da je
mudrost dar bozanstava u kojoj su skrivene bozanske moci i tajne, a nuzne su
za ljudski napredak i razvoj.*

Ono sto je karakteriziralo poslijepotopnu mezopotamsku mudrost bila je
njezina pismena objava, ali ne kao plod ljudskog iskustva i djelovanja nego kao
arhivirano bozansko znanje koje je zbog te iste bozanske naklonosti prema co-
vjeku, u junackom liku Utnapistima ponovno ponudeno ¢ovjecanstvu. To sa-

# Karel van der TOORN, Why Wisdom Became a Secret, 22-26; Anto POPOVIC, Mudrosne
i poetske knjige, 461-462.

# Ono §to je u epu o GilgameSu poljuljalo odnos boZanstava s ljudskom vrstom bila je
buka. Galama ili buka uzrok je nemira boZanstava s katastrofalnim posljedicama na
covjecanstvo. Buka kao uzrok kataklizme moze aludirati na dva uzro¢nika. Prvi bi bio
taj da buka simbolizira nemir i iskvarenost ljudi, dok bi drugi mogao upuéivati na na-
predak kao neku vrstu ubrzane ljudske »industrijalizacije« koja je prestrasila bozanstva
(usp. Post 3,22). Dok je buka oblikovala rasplet dogadaja u gilgameskom potopu, svece-
nicka biblijska naracija (P) istice opn hamas ili »nasilje« kao glavni razlog opce nesrece
(usp. Post 6,11). Svecenicka predaja (P) u svojem opisu ne Zeli toliko govoriti o unistenju
svijeta koliko o njegovu novom stvaranju koje pociva na blagoslovu i savezu. Medutim,
blagoslov i savez mogudi su samo s onime tko je pravedan. Pravednost se, dakle, su-
protstavlja nasilju. Pravednost ne moze prouzroditi hamas. Usp. Andrew R. GEORGE,
The Epic of Gilgamesh, 9,109-119; Jean-Louis SKA, U znaku duge: biblijski izvjestaj o poto-
pu (Post 6 - 9), u: Sluzba Bozja, 50 (2010.) 3, 273-290, ovdje 285; Stipe JURIC, Sto je Bog rekao
o patnji, 45, bilj. 30.

# Usp. Wilfred G. LAMBERT, A Further Attempt at the Babylonian »Man and his Gods, u:
Francesca ROCHBERG-HALTON (ur.), Language, Literature and History: Philological and
Historical Studies Presented to Erica Reiner, New Haven, 1987, 187-202.

#  Andrew R. GEORGE, The Epic of Gilgamesh, 1, 538-539.

% Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of Babylonian Wisdom,
7-12; Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Storia primitiva, 169.
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Zimanje osnovnih obrazaca koji karakteriziraju bliskoisto¢nu potopnu propast
opisuje i biblijski potop (usp. Post 6 — 9), koji prikazuje Nou ne kao junaka koji
je doduse preZivio globalnu kataklizmu kao i babilonski Utnapistim, nego kao
Bozjeg pravednika koji je, zahvaljujuci svojoj neporoc¢nosti, na covjecanstvo
prenio trajni savez s Bogom.* Noa, za razliku od Utnapistima spasava ponaj-
prije zivi svijet, a ne usmenu mudrost ili predaju koja sada treba biti napisana.
Noina uloga u Svetom pismu nije, dakle, mudrosna, nego biolosko-moralna
i nije uciteljska, nego vjersko-ispovjedalacka. Taj naime, biolosko-moralni bi-
blijski obrazac sluzi kao preduvjet novog pocetka u odnosu Boga i ¢ovjeka, a
vjersko-ispovjedalacka karizma postaje princip sklapanja kasnijih strukturizi-
ranijih i tipiziranijih saveznickih ugovora s Bogom.

2.2.2. Noa i Abraham

Za razliku od babilonskog lika Utnapistima, koji uosobljuje i prenosi bozan-
sku mudrost u svijet, biblijsko ime Noa utjelovljuje starozavjetnu teologiju
saveza. Savez s Noom u Post 9,9 ukljucuje bozanski imedijativni ili neposred-
ni futur "n2°nY 2°pn (méqim ‘et-beriti) — »u procesu sam sklapanja saveza s
tobom...«, koji se ispunja u zakljucku 9,17 n"123-nix nX1 (20t *6t haberit) — »ovo
je znak saveza«.” Savez je sklopljen ne samo s ¢ovjecanstvom nego sa svim
stvorenim svijetom, ukljucujudi i Zivotinje (usp. Post 8,20-919). Medutim, ri-
jec berit ili savez ne zaustavlja se tu, nego se prostire sve do saveza s Abraha-
mom i njegovim potomstvom (usp. Post 17), gdje se isti¢u i podjele — u Noinu
slucaju oni koji su spaseni i oni koji su nastradali, a u Abrahamovu oni koji
su usli u savez s Bogom i oni koji nisu.* Prvi savez s Noom u Post 9 i drugi
s Abrahamom u Post 17 nije, dakle, vezan uz isklju¢ivo djelo mudrosti kao
bozanski poslijepotopni dar, koji je bezuvjetno ponovno ponuden ljudima,
nego uz Bozji sporazum koji uspostavlja nove odnose izmedu Boga i ljudi.
Ipak bliskoisto¢na mudrost opisana u opéem potopu ima i svojih dodirnih
tocaka s biblijskim savezima Noe i Abrahama. Kao §to su oba saveza unilate-
ralna i bezuvjetna jer ne ovise ni o kakvom ljudskom uvjetu, nego iskljucivo
0 bozanskoj dobrohotnosti prema stvorenom svijetu, tako se i mudrost u
izvanbiblijskoj poslijepotopnoj literaturi ne predstavlja kao dio sporazuma,

#  Filon Aleksandrijski, a na tragu mezopotamske mudrosti, biblijskog pravednika Nou
nazvao je savrsenim zato $to je stekao sve kreposti. Usp. Dale C. ALLISON, A Critical
and Exegetical Commentary on James, New York, 2013., 156.

¥ Usp. Jean-Louis SKA, U znaku duge, 285.

% Usp. Isto, 286; Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Storia primitiva, 159-162.
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nego kao ljudska satisfakcija na hirovita bozanstva koja s darom mudrosti
ispunjaju sva neispunjena obecanja.*

2.2.3. Noa, Abraham i Mojsije

Pored unilateralnog saveza s Noom (usp. Post 9) biblik poznaje i drugi oblik
saveza. Sinajska perikopa u Iz119-31 gleda na savez s Jahvom kao na bilateralni
i uvjetni sporazum: ako.., tada...® Dok je Noin savez bezuvjetan, sinajski bla-
goslov uvjetovan je vjernosc¢u Izraela. No, prema prorockoj tradiciji Izrael nije
ostao vjeran savezu (usp. Br 14) pa to posljedicno znaci da blagoslov saveza
nije ni ispunjen. Kako bi se izislo iz toga zacaranog kruga, Biblija je ponudila
dva rjesenja: prvo je ono proroka Jeremije u 31,31-34 o novom savezu, a dru-
go je svecenicko (P).”* Svecenicki izvjestaj, jer nije bio kadar redimenzionirati
sinajski bilateralni savez, usredotocio se je na raniji praotacki, to jest Noin i
Abrahamov savez, videci u njima ujedno i spas za poslijeegzilsku zajednicu
koja se iskvarila.®? Tako, ako je sinajski savez i bio prekrsen, vrijedio je onaj s
Noom i Abrahamom. Prema tome, Izrael, pocivajuci na pravednosti praotaca
i BoZjem savezu s njima, bez obzira na naruseni mojsijevski savez, i dalje je si-
guran od opceg zatora jer se praotacka saveznicka pravednost prelijeva na sve
njegove potomke.** Na tome tragu Noin i Abrahamov savez ostaju Siri i sveo-

# Usp. Stipe JURIC, Svtvo je Bog rekao o patnji, 44; Jean-Louis SKA, U znaku duge, 286.

% Usp. Bozo ODOBASIC, Savez na Sinaju — objava Bozjeg milosrda. Teologija saveza u
Knjizi Izlaska, u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 1, 167-197, ovdje 187-188; Maurice GILBERT,
Ucitelji mudrosti govore: Izreke, Job, Kohelet, Ben Sirah, Salomonova mudrost, Sarajevo — Za-
greb, 2020., 24.

' Usp. Jean-Louis SKA, U znaku duge, 286; Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Sto-
ria primitiva, 179-181.

% »Poslije suzanjstva postavlja se pitanje obnove Izraela. Na kojim ce temeljima biti mo-
guca obnova? Ne vise na vjernosti Izraela, buduci da se ona pokazala prilicno krhkom;
treba stoga "kopati’ dublje i pronaci ¢vrséi temelj. Svecenicki ga izvjestaj nalazi u savezu
s Abrahamom, budu¢i da je taj savez unilateralan i bezuvjetan. Bog Abrahamu sa zakle-
tvom obecava da ¢e mu dati zemlju, brojno potomstvo i biti njegov Bog, a od Abrahama
zauzvrat ne trazi nista. Bududi da taj savez ne ovisi o Abrahamovoj vjernosti ili nevjer-
nosti, on je neunistiv i neopoziv. Na tom, i samo na tom temelju, poslijesuzanjski Izrael
moze bez straha graditi svoju buducnost, bududi da je gradi na Bozjoj vjernosti, a ne na
ljudskoj slabosti. U svecenickom izvjestaju, taj savez Boga s Abrahamom (Post 17) ugao-
na je stijena povijesti Izraela, a u opcoj povijesti svijeta njemu odgovara savez s Noom.
Postoje mnoge slicnosti izmedu ta dva saveza. Oba su unilateralna i bezuvjetna. Oba su
popracena nekim ‘znakom’, dugom u savezu s Noom (Post 9,12-17), i obrezanjem u savezu
s Abrahamom (Post 179-14). Ako savez s Noom slijedi nakon potopa, savez s Abrahamom
odgovara na pitanja izraelskog naroda poslije suzanjstvas, Jean-Louis SKA, U znaku du-
ge, 286. Usp. Emmanuele TESTA, Genesi. Introduzione — Storia primitiva, 179.

3 Usp. Walther ZIMMERLI, Sinaibund und Abrahambund. Ein Beitrag zum Verstandnis
der Priesterschrift, u: Theologische Zeitschrift, 16 (1960.) 4, 268-280.
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buhvatniji za razliku od Mojsijeva saveza, koji postaje striktan i uvjetovan pa
prema tome ogranicen i iskljuciv. Ta zakonska iskljucivost postala je njegova
i najveca tegoba koja je eskalirala u novozavjetnoj literaturi (usp. Mk 7,6-8; Mt
15,7-9; Rim 2,13; 8,2).

2.2.4. Utnapistim i Mojsije

Op¢i potop prouzrocio je isceznuce svih ljudskih vjestina i rada. Vjestine u
kojima se je, zahvaljujuc¢i daru mudrosti, stupnjevito usavrsavao dovele su ga
do provjerenih iskustava i vidljivih djela koja su potopom unistena. Srecom,
sve ono Sto je pretpotopni covijek stvarao ostalo je u memoriji bozanstava,
koji sada ponovno daruju covjestvo mudroscu, ali ne vise onom usmenom i
cjelokupnom, to jest efektnom, ¢ujnom, Sirokopojasnom, primjenjivom, nego
pismenom predajom koja je po sebi teze dostupna pa posljedicno nuzno mi-
sti¢na i skrivena.>* Osnovna zadaca babilonskog Utnapistima bila je prenijeti
covijecanstvu to provijereno ljudsko iskustvo ili bozanski memoriziranu mu-
drost.>® Naspram toga, trenutak prelaska biblijske mudrosti s usmenog na pi-
smeni oblik nije se dogodio s prezivjelim Noom, nego s izabranim Mojsijem.
Dok su poslijepotopni Noa i Abraham i dalje participirali na usmenoj spoznaji
Boga, covjeka i svijeta, Mojsije biva izabran da bozansku tajnu pohrani u pisa-
ni Zakon. Time Zakon postaje okvir biblijske mudrosti po kojoj ¢ovijek djeluje
i prema kojemu se odnosi. Za razliku od noinske i abrahamske bozanske mu-
drosti i spoznaje koja je kao usmena jedinica bila dostupna svima, mojsijevska
primljena mudrost usredotocuje se na izabranu skupinu. Pisana mudrost je
svojevrsna tajna jer ne samo da nije u javnom usmenom i svjetskom eteru nego
nije svima ni dostupna. Pisana rijec¢ postala je dostupna samo onima koji su je
citali. To znaci ne svima, nego pojedinima. Ali, da bi se steklo bozansku zapi-
sanu mudrost, nije dovoljno samo znati citati, nego i razumjeti. Za razumije-
vanje bozanske pisane mudrosti treba imati preduvijet, a to je opet ona izvorna
noinska i abrahamovska pravednost.>

% Usp. Karel van der TOORN, Why Wisdom Became a Secret, 26.

% Usp. Samuel N. KRAMER - John MAIER, Myths of Enki, the Crafty God, New York, 1989.,
38-46.

5% I u ovome slucaju simbolizam vode ne tice se samo babilonskog Gilgamesa i biblijskog
potopa u Post 6 — 9, nego i biblijske naracije o izlasku iz Egipta u Izl 14. Ponovno je ri-
je¢ o vodama i osusenoj zemlji. Medutim, dok je u epu o Gilgamesu i Post 9 posusena
zemlja preduvijet razvitka novog Zivota, u Izl 14 kopno simbolizira obecanu zemlju ili
ostvarenje svih obecanja zapisanih u Zakonu (usp. Izl 14,15-31). Bozanska se obecanja,
naravno zasnivaju na napretku i boljitku. Tako se i u prici o Gilgames$u i u Izlasku, osim
prezivljavanja, namece i tema napretka. Kao sto prezivijeli Gilgames prenosi pismenu
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Vec je receno da se pretpotopna mudrost stjecala isklju¢ivo sluSanjem.
I mezopotamski Utnapistim slusa i pamti, a tako i biblijski Noa i Abraham.
Glavno sjetilo u tom smislu bilo je sluh, koji slusa i pamti. Za razliku od toga,
mojsijevska biblijska mudrost ciljano se usredotoc¢uje na oci, tj. sjetilo vida, ko-
je asocira na pisanu Toru i njezino is¢itavanje (usp. Ps 1015; 131,1; Izr 16,5; 21,4).
Biblijski Mojsije slusa i pise (usp. 1z1 34,27, Pnz 27,8) pa tek onda prenosi bozan-
sku mudrost koja je, zahvaljujuci njemu, otpocinula u Zakonu.

3. Zakon i mudrost idu zajedno

Poznata teza Walthera Zimmerlia da je biblijska mudrost usredotocena na teolo-
giju stvaranja, a ne teologiju saveza® moze se uzeti i tumaciti samo i iskljucivo u
Sirem kontekstu.”® Istina je to da biblijski mudraci ne prepricavaju povijest spa-
senja i ne prorokuju kao $to ni ne poucavaju striktno u ime Bozje.” Ipak, uskla-
dujuci svoj Zivotni smisao s postoje¢im dobrima, prakti¢nim radom i prirodnom
inteligencijom, u svemu sinhroniziraju rijeci i djela s vjerom u Zakon kako bi
se izbjegla svaka povrsnost i protivstina koje staju izmedu njega i Boga (usp.
Izr 30,5; 1z 11,2; Koh 918; Dn 1). Suprotno tomu, svaka mudrost koja nije teoloska
nuzno je propadljiva i beskorisna (usp. Jr 497 Ez 28,12; Zah 9,2).° Biblijska mu-
drost je teoloska i zakonska mudrost jer je prije svega izvorno bozanska, a onda
i zapisana pa samim time i restriktivna. Zbog svoje biblijske dedukcije ne tice se
svih, nego onih koji ¢itaju i studiraju Zakon, a to opet znaci odabranih (usp. Iz1
28,3), pa se ne odnosi na sve, nego samo na najbolje (usp. Pnz 4,6).

3.1. 29po1 (hakmé-1eb) — »najbolji«

U Svetom pismu srce je shvaceno kao spuzva koja upija sve ono do cega covjek
dopire svojim osjetilima i na Sto stavlja svoje zivotno teziste.” TeziSte mudra-

mudrost na nove poslijepotopne generacije, tako i Mojsije novoj pustinjskoj generaciji
prenosi pisani Zakon kao normu Zivljenja, djelovanja i napredovanja. Usp. Andrew R.
GEORGE, The Epic of Gilgamesh, 9, 109-119.

5 Walther ZIMMERLI, The Place and Limit of the Wisdom in the Framework of the Old
Testament Theology, u: Scottish Journal of Theology, 17 (1964.) 2, 146-158, ovdje 148.

% Na tragu Zimmerlia vidi: Marinko VIDOVIC, Biblijska i izvanbiblijska mudrost, u: Ne-
djeljko A. ANCIC - Nikola BIZACA (ur.), Objava, objave i ukazanja. Zbornik radova me-
dunarodnog znanstvenog skupa, Split, 2007, 143-177.

¥ Usp. Maurice GILBERT, Ucitelji mudrosti govore, 227.

0 Usp. Robert CARROLL, Jeremiah: A Commentary, Philadelphia, 1986., 163; William L. ].
BRACKE, Jeremiah 1-29, Louisville, 2000., 47.

st Usp. Dubravko TURALIJA, Pokusaj novoga pristupa biblijskome srcu, 281.
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¢eva srca je u poboznoj sposobnosti (usp. Izr 28,26; Job 174; Sir 27,28). Taj kariz-
maticki odnos usredotocenosti, znanja i vjestine prikazan je u sintagmi 27731
(hakmé-leb) ili mudro, tj. »sposobno srce«. Prvo spominjanje sposobnog srca u
kanonskoj dijakroniji Svetog pisma nalazi se u istoj recenici gdje se mudrost
kao rijec prvi put i pojavljuje (usp. Izl 28,3; vidi: Post 3,6). Jahve trazi od Moj-
sija da se obrati 27=n30 (hakmé-1éb), to jest velemajstorima u pripremi prvoga
svecenickog redenja. Sklonost mudrosti prema najboljima pristrano se pridi-
jevala i pojedincima iz drugih naroda. Prakti¢no ista ili neznatno preinacena
sintagma 271710 (hakmé-leb) tice se i vrhunskih strucnjaka drugih naroda, pri
¢emu prorok Izaija govori o egipatskim izvrsnicima (usp. Iz 1911), a Jeremija o
tudinskim vrlim ljudima (usp. Jr 10,7).%

Biblijska mudrost je, kao provjerena sposobnost s iskustvom, a u sprezi
sa Zakonom, postala elitna pa time jo$ nepristupacnija. Kako bi se neutralizi-
rao taj mudrosni elitizam, ve¢ sam pravednik Job i ucitelj Kohelet pojacavaju
njegovu relativnost te Bozju nepristranost ¢ak i prema 2711 (hakmé-1eb) naj-
izvrsnijima, odnosno onima koji se drze uciteljima u narodu (usp. Job 3724;
Koh 1,16-17).

3.2. Ucitelji naroda

U svrhu najboljih u narodu iskoristena je titula ucitelja, koja se prije svega ve-
zuje uz svecenike. Rije¢ 1 (hokmd) pojavljuje se u Bibliji paralelno s institu-
cijom svecenstva. Do tada je u biblijskoj kanonskoj korespondenciji kao rijeci
uopce nema (usp. Izl 28,3). To dodatno pokazuje da je biblijska poslijepotopna
mudrost usko vezana uz Mojsija i Zakon pa sukcesivno i uz svecenike. Za ra-
zliku od mojsijevske poslijepotopne, pretpotopna biblijska mudrost apstrahira
od religijskoga i vise se veze uz ljudske vjestine (usp. Post 4,20-21), dugovjec-
nost (usp. Post 5) i napredak (usp. Post 11,1-9). Tek s Mojsijem zapocinje vrijeme
religijske pisane, to jest u¢ene mudrosti (usp. Izr 30,3) ili Tore, kako to navodi

% Naspram onih najboljih stavljeni su »tvrdosrcasi«. Pridjev pifj hdzaq uz imenicu 2% leb u
osnovnom znacenju odreduje »srce« koje tesko prihvaca i donosi ispravne sudove (usp.
1z1713.22; 815,19; 9,12.35;10,20.27; 11,10; 14,4.8). Taj isti izri¢aj u biblijskom poimanju postao
je i religiozni, odnoseci se na ¢ovjeka koji teSko prihvac¢a Zakon (usp. Pnz 2,30; 15,7; Pnz
2,30), a u Kristovo vrijeme i novu nauku (usp. Mk 6,52; 8,17; 10,5; 16,14; Heb 3,810.12.15;
4,74,12; 8,10;10,16). Osim toga, i glagol yn& *mc (usp. Pnz 2,30;15,7) u znacenju »silan« (usp.
Pnz 2,30), odnosi se na »goropadno« srce (usp. Pnz 8,14; 1720; 24,15), koje je jedva po-
pravljivo i propustljivo na ljudske pa onda i vjerske principe (usp. Pnz 4,9; 1 Kr 12,27, Job
12,24; Ps 44,18). Usp. Dubravko TURALIJA, Pokusaj novoga pristupa biblijskome srcu,
294-295; Francis BROWN - Samuel R. DRIVER - Charles. A. BRIGGS, The Brown-Driver-
-Briggs Hebrew and English Lexicon, Peabody, 2012., 304-305.
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Sir 24 i Baruh 3. Mojsijevska poslijepotopna mudrost je studirana ili u¢ena mu-
drost. S Mojsijem se mudrost uosobljuje u Zakonu, koji pisu i tumace svecenici,
tj. ucitelji u narodu. Zbog toga je i opravdana novozavjetna tvrdnja da se moj-
sijevskim principom opca pretpotopna mudrost skrila od malenih i neukih
kako bi se u pisanoj zakonskoj formi objavila isklju¢ivo mudrima i umnima
(usp. Mk 11,25).

Taj, dakle, »gilgameski preokret« s usmene, prakticne i svima dostupne
mudrosti na pisanu, vjersku i u¢enu mudrost Biblija je premjestila s opéepo-
znatoga bliskoisto¢nog potopa na iskljucivo svoj biblijski Izlazak. Mojsije po-
staje prvi ucitelj i prenositelj sve mudrosti koju je primio od Jahve. Za razliku
od babilonskog Gilgamesa, koji je preko mudrosti trazio besmrtnost,*® Mojsije
u mudrosti traZi svetost pa je zato i usredoto¢uje u Sator i Zakon (usp Izl 31;
Pnz 4).%* Na toj osnovi mojsijevska mudrost s pravom se moZe nazvati i svece-
nickom mudrosti.

3.3. Svecenicka mudrost

Rije¢ »mudrost« u biblijskoj korespondenciji prvo je vezana uz vode koji su
narod doveli i uveli u obecanu zemlju. Mojsije i JoSua ispunjeni su Jahvinom
mudrosti (usp. Pnz 34,9), koja se u zemlji obecanja vezala uz svoje nositelje i
prenositelje preko pisanoga Zakona (usp. Lev 26 — 27). Ulaskom u obecanu
zemlju Zakon postaje izraelska mudrost (usp. Pnz 4,6; Job 28,28; Ps 19,8; Sir
1,14-16; Izr 1,7, 910). Pravi nositelji i promicatelji Zakona u obec¢anoj zemlji bili
su svecenici, koji su ujedno predstavljali i narodnu elitu (usp. 1z 24,2). Uz elitu
se vezivala mudrost Bozja (usp. Lev 1 - 4). To ve¢ pokazuje prvo spominjanje
hebrejske rijeci m30 (hokmad) u 1zl 28,3 (usp. alternativni glagol 22 ($akal) u
znacenju »uspjeti« u Post 3,6), gdje se izravno veze uz Aronovo svecenstvo i
gradnju Satora koji oni i opsluzuju (usp. Izl 31,5; 36,1.2). Jahve kroz Zakon daje
pouke mudrosti (usp. Ps 51,8) koje ne mogu biti nasumicne i periodicne, nego
sustavne i trajne (usp. Ps 90,12). Ta konstantnost i trajnost vezanja uz svetiste
i Zakon ujedno je bila pokaznica i biblijske pravednosti (usp. Ps 3730). Ako je
pravednost, kao i mudrost, vezana uz svetiste i Zakon, to onda znaci da su
mudrost i pravednost vlastitosti koje pripadaju onima koji skrbe o svetistu i
koji se brinu za Zakon. Uz takve se redovito i veze sintagma 03 27 (Ieb hakam)

6 Usp. Stephen W. HOLLOWAY, What Ship Goes There: The Flood Narratives in the Gil-
gamesh Epic and Genesis Considered in Light of Ancient Near East Temple Ideology, u:
Zeitschrift fiir Alttestamentliche Wissenschaft, 103 (1991.) 3, 328-355, ovdje 336-337.

¢ Usp. Jean-Louis SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco, 45-47.
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ili »narodni prvaci« (usp. Izr 4,23; Ps 40,9). Svetiste je to koje promovira Zakon,
a Zakon aludira na svetiste, odnosno mudrost i vjestina bivstvovanja s Bogom
(usp. Pnz 4,6; Pss 37; 91; 112; 127; Bar 3,9 — 4,4; vidi Tob 4,3-19; 14,8-11). Bivajuci
izmedu Satora i Zakona, biblijska mudrost se institucionalizirala. Biblik kao
mudrac tako postaje javna osoba (usp. Izr 28,26), a naslov 01 27 (leb hakam)
odnosio bi se na covjekov javni djelokrug (usp. 1Kr 3,12; 59; Job 37,24) kroz koji
se principijelno o¢ituje i njegova javna uloga (usp. Izr 10,8). Stoga, kada biblij-
ski pisac Zeli istaknuti vaznost mudrosti na pameti mu je istaknuti i vaznost
biblijskih institucija koje u vremenu izraelske monarhije kontroliraju kraljevi.

3.4. Kraljevska mudrost

Tijekom izraelske kraljevine, a vezujemo je uz glavni grad Jeruzalem, privile-
gij mudrosti koji je bio pridrzan svecenicima primijenjen je na kraljeve. Kralje-
vi su svojim izabranjem i pomazanjem ipso facto postajali i nositelji mudrosti
u narodu. Kralj, samim time $to je monarh, zaposjeda bozansku mudrost jer
je (kao i svecenik) javno odgovoran za narod. Pisana biblijska mudrost u vri-
jeme izraelske monarhije vezana je uz kraljevsku mudrost, a kralj Salomon
postao je predstavnik toga boZanskog privilegija. Kraljevska mudrost svedena
je na bazu javnog upravljanja i administrativne prakse (usp. 2 Sam 14; 20,14-22).
Sprezuci se s kraljevima, mudrost je preuzela i odredene kraljevske epitete pa
je nazvana »upraviteljica« (usp. Izr 8) i »izgraditeljica« (usp. Izr 9). Kako bi se
posve osamostalila, kraljevska mudrost preuzela je i narodnu sintagmu yn¥
27 (leb Some‘a) u znacenju »srceslusje«.®® Time je mudrost srceslusja pod patro-
nom kralja Salomona postala prvotno salomonska, a onda i tipicno kraljevska
vlastitost.

Slozenica ynt 22 (leb soméa) odnosi se na opéesemitsku usmenu predaju
po kojoj su se stjecala znanja i vjestine. Sa Salomonom se, u neku ruku, mu-
drost vratila svojoj izvornoj tradiciji u kojoj je bila slobodna i nezavisna od
Zakona i hijerarhije (usp. Pj 6,3). Taj salomonski preokret u mudrosti trazi novi
odnos s Bogom (usp. 1 Kr 8,61) koji se viSe ne temelji iskljucivo na pisanoj mu-
drosti Zakona (usp. Ps19,7; 119,98), nego na kraljevu autoritetu ili njegovu oslus-
kivanju bozanskih poticaja koji »servisiraju, (usp. Ps 173), u¢vrséuju (usp. Ps
2714) i ispunjaju kraljevsko srce (usp. Ps 374)«%. Moze li, u tom kontekstu, sa-
lomonski istup srceslusja biti znakovita divergencija od mudrosti Tore, pa ¢ak

% Dubravko TURALIJA, PokusSaj novoga pristupa biblijskome srcu, 288.
% Jsto, 289.
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i pokusaj suspenzije vjerskoga zakonskog i pisanog pristupa mudrosti (usp.
1 Kr 11,1-4), ostaje predmet posebnog i detaljnog istrazivanja, ali salomonska
slozenica yp¥ 27 (leb somé‘a) ili srceslusje neupitno upucuje na usredotocenje
mudrosti s pisanog Zakona na ono pocetno, narodno, ali i politeisticko, koje
se u monarhiji pretvorilo u kraljevsko osluskivanje kao preduvijet stjecanja bo-
zanske mudrosti. S tim u svezi, stjecanje ¥t 22 (Ieb Some‘a) ili srceslusja moze
se razumjeti kao kraljevski obred inicijacije mudrosti, odnosno opredjeljenje
za nesto do cega se dotad nije drzalo. Pa kao $to svecenickim obredom obreza-
nja zapocinje pripadnost Zakonu, srceslusjem bi zapoceo kraljev autoritativni
mudrozborni privilegij.”” Taj inicijacijski potez bio je u neku ruku i nuzan jer
je kraljevska kvalifikacija srceslusja jamcila ispravnost kraljevih ¢ina (usp. 1zl
35,35;1Sam 2,35; 1 Kr 94), ali i pripadnost Jahvi (usp. Pnz 10,16; 30,6).

Biblija intronizira Salomona kao idejnog zacetnika ne zakonske, nego
kraljevske mudrosti srceslusja. Ali, bas kao i mojsijevska ili zakonska mudrost,
i salomonska ili kraljevska zapisuje se i skriva od mnogih kako bi se razotkri-
la isklju¢ivo pojedinima. Salomonski pecat kraljevske mudrosti potvrduju i
znacajan broj naslova mudrosnih knjiga (usp. Izr 1,1; 10,1; Koh 11, Pj 1,1; Mudr
9,7-812), koje pod njegov patronat polazu svoj sadrzaj isticuc¢i time Salomona
ne kao autora, nego kao epitoma kraljevske mudrosti (usp. 1 Kr 5,12). Na tome
tragu kraljevskog srcoslusja, koje je preslo u pisanu mudrost, moZe se govori-
ti i o novom, doduse iskljucivo kraljevskom savezu Jahve sa Salomonom, pri
¢emu bi posljedicno uklju¢ivao ne jednog nego sve nasljednike visestoljetne
davidovske kraljevske loze (usp. Izr 25]1; 31,2; Sir 49).

4, Mudrost se vra¢a narodu

Tijekom davidovske monarhije kraljevska mudrost srceslusja, a koja se sublimi-
rala u samostalnu salomonsku pisanu mudrost, konkurirala je mojsijevskoj ili
zakonskoj mudrosti koju su podrzavali svecenici.®® I jedna i druga, kako je vec
receno, pripadale su eliti drustva, apstrahiraju¢i od narodnog bica koje je vec
bilo u procesu raslojavanja. Propasc¢u judejske monarhije 586. godine prije Kri-
sta propao je i autoritet kraljevskog srceslusja, ali je savez idejno nastavio zivjeti
i djelovati u pismenoj formi poslijeegzilske zajednice (usp. Sir 1; Mudr 9). Ipak,

7 Usp. Isto.

6 Paul-Alain Beaulieu vidi i u mezopotamskoj mudrosti pismene i kulturno uznapredo-
vale kraljeve koji su nositelji narodnog bica, a uz njih odmah stoje pisari i kraljevsko
savjetodavno tijelo. Usp. Paul-Alain BEAULIEU, The Social and Intellectual Setting of
Babylonian Wisdom, 18.
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mojsijevska zapisana mudrost Zakona, koja se neprekidno prakticirala preko
svecenstva, i dalje je bilateralno i neovisno, ali opet glavninom formalno djelo-
vala medu izabranim narodom.

Da je mojsijevska i salomonska mudrost u Bibliji doista bila »skup pisa-
nih tajni« vezanih uz svecenike, kraljeve i ucitelje, pokazuju i izrazita biblijska
mjesta kao sto su Izr 30,3 i Job 33,33, gdje glagoli 17 (Imd) i 72X (?lp) u znacenju
»uciti, proucavati ili pohadati skolu« tu ¢injenicu dodatno pojasnjavaju i potvr-
duju. Isto svijedoce i najraniji grcki i latinski prijevodi Biblije. U vecini slucajeva
hebrejska rije¢ nn37 (hokmd) prevedena je grckom imenicom za izucavanu mu-
drost co@la (sofia). Alternativne rijeci pojavljuju se sporadicno u Izl 28,3 kao
aloOnoig (aisthesis) — »opazaj«, u Izl 31,6 kao ovveoig (synesis) — »sabranost« i u
1z1 35,26 kao diavowa (dianoia) — »razums, ali i ponovno kao émotriun (episteme)
u znacenju »znanje«. Vulgata je, zapravo, vrlo konzistentna u prijevodu hebrej-
ske rijeci 37 (hokmd) i redovito ju tretira kao sapientia, sto se opet u latinskoj
tradiciji smatra u¢enom mudrosc¢u. Uz tu rijec latinski se prijevod uzgredno
koristi i drugim sinonimnim rijecima. Tako se u Izl 28,3 i 1 Kr 59 pojavljuje
rije¢ prudentia — »razboritost«, dok se u 2 Ljet 9,22 hebrejska rijec¢ mnn (hokma)
prevodi s gloria — »slava«.”

4.1. Kritike kraljevske mudrosti

Mojsijevska i salomonska mudrost doista su vezane uz slavu, hram, kraljev-
stvo, svecenstvo, uciteljstvo i vlastelu hebrejskog drustva. Taj nametnuti privi-
legij najviSe je smetao pravednicima, a najvise nastetio narodu.

Kraljevska elitna mudrost, koja se cuvala i odrzavala kraljevskim auto-
ritetom i vlas¢u, dosla je u krizu onoga casa kada je potpala pod narodni sud.
Javnu kritiku kraljevskog elitizma i iskljucivosti dao je Ben Sirah u 44,1-49,16
gdje, poput deuteronomistickog pisca, izrice strogi sud nad kraljevima i nji-
hovim djelima, raskrinkavajuci i njihovu mudrost. I Mudr 6 - 9, apstrahirajuci
od Salomonova imena, demokratizira nekadasnja monarhisticka prava i pri-
vilegije.”

% O jeziénim varijacijama vidi u: Dubravko TURALIJA, This Is Not How To Do It, 116-129.

0 O tome opsirnije vidi u: Maurice GILBERT, U¢itelji mudrosti govore, 198-199; Benjamin G.
WRIGHT, Ben Sira on the Sage as Exemplar, u: Benjamin G. WRIGHT (ur.), Praise Israel
for Wisdom and Instruction: Essays on Ben Sira and Wisdom, the Letter of Aristeas, and the
Septuagint, Leiden, 2008., 165-182; Judith NEWMAN, The Democratization of Kingship
in Wisdom of Solomon, u: Hindy NAJMAN - Judith H. NEWMAN (ur.), The Idea of Bi-
blical Interpretation: Essays in Honor of James L. Kugel, Leiden, 2004., 309-328; Jeruzalemska
Biblija, Zagreb, 1996., 968: Uvod u Knjigu Sirahovu.
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No, puno raniju i ostriju kritiku na kraljevsku privilegiranu mudrost dao
je tajanstveni autor Izreka 30. Netko od ucitelja, koji je itekako bio podlozan
kralju — vjerojatno kralju Manaseu, koji je ni manje ni viSe nego pola stoljeca
vladao Judom i koji ju je doveo do njezina moralnog zatiranja — kriptografski
obescjenjuje formalnu kraljevsku mudrost koja zapravo ne postoji.” Podlozni
sluga prije svega konstatira da je licemjerno drzati se nekim i necim $to se u
stvarnosti nije (usp. Izr 1).”2 Drugo, postavlja veliko pitanje $to to mudrac po-
sebno zna: »je li bio na nebu i s njega siSao« — pita se kriticar (usp. Izr 30,2-4).”
Nadalje, istice kraljeve grijehe: kralj koji ne mari za sirotinju (usp. Izr 30,8-9) i
koji poput pijavice iscrpljuje narod — zar je to kralj koji prakticira i promovira
mudrost? (usp. Izr 30,11-15).”* Konacno, sam pisac, smatrajuci se mudrijim od
kralja, konstatira da mudrost nije skrivena u zlatnim odajama i na glavama
zlatonosaca, nego je mudrost skrivena u narodu, u naciji, u obi¢nim ljudima
koji rade i stjecu poput mravi, svibaca, skakavaca i gustera (usp. Izr 30,24-28).”

4.2. Kritike zakonske mudrosti

Kritika na elitu zakonske mudrosti stalna je biblijska tema i proteze se duz
cijele prorocke knjizevnosti. Proroci HoSea, Izaija i Ezekiel ozbiljno dovode u
pitanje mudrost koja je zatrovana i unistena ljudskom oholos¢u (usp. Hos 4; 1z
2914; Ez 28,5).” Prorok Jeremija u cijelom svojem korpusu blagonaklono gleda
samo na svecenika Sefaniju u 29,29, kritiziraju¢i svecenstvo koje izvrce rijeci
Bozje i izokre¢e mudrost u ludost, a pravednost u bezakonje.””

Medutim, otvorenu mudroslovnu kritiku nad privilegijem zakonske mu-
drosti utro je pravedni Job (usp. Job 15,8).” Za razliku od svojih prijatelja Eli-
faza, Bildada i Sofara, koji su starci i sluzbeni ucitelji mudrosti, ali i teolozi
starozavijetne retribucije (usp. Job 12,2.12; 32,6-7), Job se ne smatra privilegi-
ranim mudracem, nego optuzenikom privilegiranih ucenjaka (usp. Job 34,28;

"' Usp. Dubravko TURALIJA, This Is Not How To Do It, 333-334.

72 Usp. Isto, 294-303.

3 Usp. Isto, 304-309.

™ Usp. Isto, 311-316.

7 Usp. Isto, 317-322.

7 O odnosima proroka kao BoZjih poslanika prema starozavjetnoj instituciji proroka vidi
u: Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci, Zagreb, 2010., 131-134; 250-253; 263-264; 323-328; 383-
-397; 402-418; 441-448, ]

77 Usp. Adalbert REBIC, Prorok — ¢ovjek BoZji, Zagreb, 1982., 77-83; Bozo LUJIC, Iskustvo Boga
i covjeka u Jeremijinoj knjizi, Zagreb, 1985., 41-50; 92-100.

8 Usp. Maurice GILBERT, Ucitelji mudrosti govore, 86-89.
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36,15).” Taj osjecaj napustenosti i osude upravo je i bio rezultat povlastene in-
stitucionalizirane mudrosti koja nije sagledavala stvarnost u potpunosti (usp.
Job 26,3).%° Za Joba mudrost je pravedna, savrSena pa prema tome skrivena od
nepravedna i nesavrsena covjeka (usp. Job 11,6). Zapravo, mudrost je iskljuci-
vo kod Boga (usp. Job 12,3; 28,13).5 Bog je taj koji ju daje slobodno i neovisno o
ljudskim drustvenim polozajima (usp. Job 28,21-28).% Bog je istodobno i jedini
koji se moze hvaliti mudrosc¢u jer ju samo on u potpunosti i posjeduje (usp. Job
38,36).% Covjek se nema pravo hvaliti da posjeduje mudrost (usp. Elihua u Job
33,33) jer ju ne posjeduje (usp. Job 39,17).* Nema mudrosti ni u starcima pa po-
sljedi¢no ni u uciteljima ni u sve¢enicima (usp. Job 32,713). Kona¢no, u svojem
hvalospjevu mudrosti Job zakljucuje da je mudrost tajna i nitko je od ljudi ne
stjeCe kao nesto $to je zasluzio ili kao nesto svoje (usp. Job 28).% Jobova kritika
usredotocena je, dakle, na privilegirani sloj ljudi koji u Elifazu, Bildadu, Sofaru
i Elihuu utjelovljuju institucionaliziranu nauciteljsku mudrost koja zapravo ne
postoji. Ta institucionalizirana mudrost u konacnici ne samo da nije djelotvor-
na nego je i kontra ucinkovita (usp. Job 6,20; 16,3). Za Joba mudrost je u zapravo
jednostavna, pucka i bogobojazna (usp. Job 28,28).

4.3. Strah Gospodnji — detektor bozanske mudrosti

Bozanska mudrost je mudrost za sve ljude, a ne samo za neke i tice se covjecan-
stva, a ne pojedinaca. Kako bi se stalo u kraj ekskluzivistickoj eliti koja je hinila
da posjeduje Bogom danu mudrost, sveti pisci su u Bibliju unijeli novi termin
koji je poput prekidaca regulirao odnos bozanske mudrosti s covjekom. Ljud-
sko bice, bez obzira na stalez i sluzbu, moZe se nazvati mudracem ukoliko po-
sjeduje strah Gospodnji jer mudrost BoZja i strah Gospodnji idu zajedno (usp.
Job 28,30; 1zr 1,7 2,5; 15,33; 31,30; Ps 19,10; 111,10; 1z 33,6). Zapravo, prvi korak

7 Usp. Ronald F. G. SWEET, The Sage in Akkadian Literature: A Philological Study, u:
John G. GAMMIE - Leo PERDUE, The Sage in Israel and the Ancient Near East, Winona
Lake, 1990., 45-65, ovdje 45-46.

8 Usp. Maurice GILBERT, Ucitelji mudrosti govore, 63.

8t Usp. David J. A. CLINES, Job 21-37, Nasville, 2006., 917.

82 Usp. Maurice GILBERT, Uc¢itelji mudrosti govore, 89

8 Usp. Marvin H. POPE, Job: A New Translation with Introduction and Commentary, New
York, 1965., 205.

8 Usp. David J. A. CLINES, Job 21-37, 866.

8 Usp. Maurice GILBERT, Ucitelji mudrosti govore, 65.

8 Usp. David J. A. CLINES, Job 21-37, 912-926. L

8 O temi straha Bozjeg i drugim interpretacijama vidi u: Ivan DUGANDZIC, Strah u svje-
tlu Biblije, u: Bogoslovska smotra, 73 (2003.) 4, 619-630; Martin A. SHIELDS, The End of
the Wisdom: A Reappraisal of the Historical and Canonical Function of Ecclesiastes,
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u mimohodnom ¢asc¢enju i stjecanju bozanske mudrosti jest strah Gospodnji
(usp. Izr 910).% Stoga, da bi se stekla mudrost, treba prvo steci strah Gospodnji
(usp. Ps 34,12), koji ujedno postaje garancija valjane mudrosti (usp. Izr 10,27
14,27;19,23).¥ Sam kralj David medu posljednjim svojim govorima istice kako
izraelski kralj uz sve svoje kvalitete mora steci mm n&7 (jir‘at *adonaj) — »strah
Gospodnji« (usp. 2 Sam 23,3; Neh 515). Dokaz, dakle, da je covjek stekao mu-
dro srce jest da njeguje i hrani u sebi strah Gospodnji. A njegovati strah Gos-
podniji zna¢i prakticirati 73y (‘dnavd) — »poniznost« (Izr 22,4).

Od brojnih navoda sto se pojavljuju u Bibliji sintagma 1 nXY> (jir‘at
*adonaj) — »strah Gospodnji« istaknuto je mudroslovna.” Tako je definiciju nXy
mm (jir‘at °adondj) straha Gospodnjega dao sam sveti pisac Knjige mudrih izre-
ka, navodeci da je mm nx7 (jir‘at *ddondj) strah Gospodnji mrznja na svako zlo
i zatiranje umisljenosti i oholosti koje prije svega dodjeljuju lazne kvalifikacije
kako bi po tim istim falsifikatima djelovale (usp. Izr 813). Mudrost ukoliko, s
jedne strane, nije kvalificirana strahom BoZjim laZna je, prijevarna i zavodljiva
ljudska vlastitost (usp. Izr 1,729.31; 2,5; 3,7; 8,13). Ukoliko je, s druge strane, pro-
Zeta strahom Gospodnjim najveca je vrijednost u zivotu (usp. Izr 10,27; 14,26-27;
19,23; 22,4).

Strah Gospodniji je, dakle, regulator prave mudrosti kao dara Bozjeg c¢ovje-
ku. Tako, ve¢ od samog pocetka knjige o Jobu, pisac naglasava protagonistovu
pravednost i strah Gospodnji: »Bio je to ¢oviek neporocan i pravedan: bojao se
Boga i klonio zla« (Job L1). Pa i sam Bog, u knjizi, svjedo¢i za Joba kako posjedu-
je strah Bozji: »Nisi li zapazio slugu moga Joba? Njemu na zemlji nema ravna.
Covjek je to neporodan i pravedan: boji se Boga i kloni zla« (Job 1,8). Za razliku
od Jobovih sugovornika koji su okarakterizirani institucionaliziranom mudro-
sti, strah Gospodnji vodi Jobovu ispravnu misao duz cijelog djela i tako ga ¢ini
pravim, javnim i vjerodostojnim mudracom. Institucionalizirana mudrost bez

Winona Lake, 2006., 100; Bill ARNOLD, The Love-Fear Antinomy in Deuteronomy 5-11,
u: Vetus Testamentum, 61 (2011.) 4, 551-569; Tremper LONGMAN III, The »Fear of God« in
the Book of Ecclesiastes, University Park (PA), 2015, 20.

88 Usp. Goran KUHNER, Ben Sira i moral, u: Bogoslovska smotra, 82 (2012.) 3, 641-663, ovdje
650, bilj. 38.

8 Usp. Luciano ZANOVELLO, Poveri di spirito, u: Bibbia e Oriente, 234 (2007.) 4, 193-215.

% Usp. Isto, 212.

' Razli¢ita tumacenja vidi u: Franco PIOTTI, Percezione del »disordine« e »timore di Dio«
in Qohelet, u: Bibbia e Oriente, 239 (2009.) 1, 3-30; David J. A. CLINES, The fear of the Lord
is wisdom (Job 28:28). A Semantic and Contextual Study, u: Ellen van WOLDE (ur.), Job
28. Cognition in Context, Leiden, 2003., 60-63; Edward L. GREENSTEIN, Sages with a Sense
of Humor: The Babylonian Dialogue Between a Master and His Servant and the Book of
Qohelet, u: Richard J. CLIFFORD (ur.), Wisdom Literature in Mesopotamia and Israel, 55-65.
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straha Gospodnjeg i osobna mudrost u liku Joba sa strahom Gospodnjim plat-
forma su ispravnom ne samo stavu nego i nauci da mudost Gospodnju nuzno
prati strah gospodnji, koji ni jedna institucija ne moZe nadomjestiti.

Za razliku od Knjige o Jobu, gdje je strah Gospodnji uvijet za dar boZan-
ske mudrosti, Knjiga Ben Siraha tretira strah Gospodnji kao puninu mudro-
sti (usp. Sir 1,16-18) i tako vra¢a mudrost ponovno kolektivu, to jest zajednici.
Strah Gospodnji nije samo punina mudrosti nego i Gospodnje slave i hvale te
ljudskog veselja, radosti i dugovjecnosti. Doista, Knjiga Ben Siraha, naspram
ostalih mudrosnih knjiga, najvise spominje i naglasava strah Gospodnji. Ve¢
u prvoj i drugoj glavi svojeg djela sedamnaest puta isti¢e sintagmu «strah
Gospodnji«.”? Ben Sirah govori o strahu Bozjem kao o prijateljstvu. Prijateljstvo
je trajno bogatstvo i biti mudar, imati dobrog prijatelja, izvrsnu Zenu, dozivjeti
mudrost u starosti itd., djelo je straha Gospodnjega jer se Bog brine za onog
koji ga trazi i tome provida najbolje.”

Ma koliko se nastojalo dokazivati da u strahu Gospodnjem nije rije¢ o
emotivnom elementu, 7)™ N&Y? (jir‘at *ddondj) predstavlja strah i to onaj pravi
jer bojati se znaci paziti Sto se misli, govori i ¢ini. Ljudski strah je rasjed izmedu
onoga $to se smije i Sto ne smije i onoga Sto ide, a Sto ne ide zajedno. Bozanska
mudrost i ljudska oholost ne idu zajedno. Prva je original, a druga falsifikat.
Strah Gospodnji je lanac koji vezuje mudracevu uvaZenost i poniznost, sve-
stranost i jednostavnost, korisnost i skrusenost, odgovornost i krotkost. Kroz
te se kvalitete bozanska mudrost filtrira i tek proc¢iS¢ena postaje djelotvorna,
konstantna i trajna, bez tezih smetnji i opasnosti od duljih prekida sa svojim
boZanskim izvoristem.

Zakljucak: Bozanska mudrost pripada narodu

Sve je gornje ¢ini se i vodilo do novozavijetnoga kontrapunkta u kojem se je
Isus, kao Mudrost Oceva (usp. 1 Kor 1,24), koja se dugo krila u Zakonu, u pu-
nini vremena ocitovala i ponudila svima. Mudrost je tako ponovno postala
univerzalna i dostupna svemu covjecanstvu. Dok se u Starom zavjetu ticala
isklju¢ivo onih koji su »drzali kljuceve kraljevstva« u koji sami nisu zeljeli, a
drugima nisu dali (usp. Mt 2313), novozavjetna mudrost predstavljena je kao
gozba na koju su pozvani svi (usp. Mt 22,1-14). Tu se ujedno i krije smisao no-
vozavjetne theo-logie, gdje se sam Isus obraca Ocu rije¢ima: »Slavim te, Oce,

% Usp. Goran KUHNER, Ben Sira i moral, u: Bogoslovska smotra, 82 (2012.) 3, 641-663, ovdje 651.
% Usp. Patrick W. SKEHAN - Alexander A. DI LELLA, The Wisdom of Ben Sira, New
York, 1987, 74-76.
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Gospodaru neba i zemlje, sto si ovo sakrio od mudrih i umnih, a objavio ma-
lenima« (Mt 11,25). Taj isti teoloski koncept preuzeo je i Pavao kada na samom
pocetku velike Poslanice Korin¢anima dodatno upotpunjuje Kristovu nauku:
»Lude svijeta izabra Bog da posrami mudre i slabe svijeta izabra Bog da posra-
mi jake; i neplemenite svijeta i prezrene izabra Bog, i ono Sto nije, da unisti ono
Sto jest, da se nijedan smrtnik ne bi hvalio pred Bogom. Od njega je da vi jeste
u Kristu Isusu, koji nama posta mudrost od Boga, i pravednost, i posvecenje, i
otkupljenje, da bude kako je pisano: "Tko se ponosi, neka se u Gospodinu po-
nosil« (1 Kor 1,27-31).

Dakle, pretpotopna, prakticna i lako dostupna usmena mudrost zamije-
njena je mojsijevskom dokumentiranom mudros¢u kao boZzanskom ponudom
izabranoj skupini pa posljedi¢no i izabranim pojedincima. Sprezudi se prije
svega uz Zakon, pisana mudrost principijelno je pripisivana zakonoznancima.
Vezujudi se potom uz Siri kontekst Pisma i predaje pridavana je i pismoznan-
cima. U svemu tome kohabitacija s kraljevskom mudros¢u dodatno ju je osna-
zila, dajucdi joj najvise socijalne kvalifikacije, promicuci je u sami vrh drustva,
tj. medu elitu izabrane zajednice.

Isusovo bozansko samoocitovanje i objava munjevit je prekid s elitnom
biblijskom mudroscu i brza preobrazba usredotocenosti s vlastodrzackog na
narodno bice (usp. 1 Kor 1,19; 2,7; Kol 2,3). Bozanska mudrost nebeski je dar
svim ljudima (usp. 1 Kor 1,20-21). Slobodno djelujuci u svijetu, razlijeva se na
koga hoce i djeluje u kome hoce (usp. 1 Kor 12,8). Bivaju¢i dostupna svima, ot-
kriva se i objavljuje kako bi svijet spoznao ne samo njezine tajne nego poglavi-
to njezina Tvorca (usp. Ef 1,17; Kol 1,28; 3,16).
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FROM FEATHERS IN WIND TO FEATHERS IN THE PILLOW AND BACK:
THE RETURN OF WISDOM FROM THE SOCIAL ELITE TO THE PEOPLE

Dubravko TURALIJA

University of Sarajevo — Faculty of Catholic Theology
Josipa Stadlera 5, BiH — 71 000 Sarajevo
dubravkoturalija@hotmail.it

Wisdom is the original, oral, and progressive Divine gift offered to all people. How-
ever, in the Antique understanding of history of the Middle East, there was a disconti-
nuity or interruption of fluctuation and advance of wisdom. Through the Great Flood,
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the overall wisdom has been reduced, i.e., segmented from the wide spectrum of oral to
the narrow spectrum of written and, consequently, from the massive to the individual
tradition. Hence, the wisdom until the Flood is not the same as the wisdom after the
Flood. The Bible does not follow faithfully that Eastern, or, more precisely, Mesopota-
mian theme. What the Antique Eastern literature ascribes to Ziasudra, Utnapishtim,
Atrahasis, and, later on, to Greek Ksisoteros, the Bible does not ascribe to its protago-
nist of the first covenant, Noah, but to the protagonist of the new covenant, Moses.
According to the Biblical teaching, Moses was the one, and not Noah, who directly re-
ceived secrets of the Divine wisdom, which he recorded and, therefore, segregated in the
written Law. The character of the written Law is literacy and, hence, it cannot concern
everybody. Literacy was originally tied to Moses and Aaron, then transmitted to the
rest of the priestly caste, and later on to kings and other renowned persons among the
people. Thus, wisdom as a Divine gift became a characteristic of only the social elite.
In order to balance the relation between the Divine wisdom and the human nature,
the holy writers introduced the term “fear of God”. Only those who cultivated within
themselves the fear of God could also possess the Divine wisdom. By making such a
move, the Biblical writers excluded many renowned persons from the source of Divine
wisdom and allowed all those characterised by the epithet 7y (dnavid) — »humility«
—access to the Divine wisdom.

Keywords: Mesopotamia, Moses, wisdom, Noah, humility, Flood, righteousness, Salo-
mon, fear of God, Utnapishtim.
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