SB ’ PRIKAZI, OSVRTI, OCJENE

PREMA ZAJEDNICKOM KALEZU

Izvjestaj Mons. Eleuterija Fortini o znaéag’noj proslavi u crkvi sv. Jurja
na Fanaru (Carigrad) delegacija katolitke i pravoslavne Crkve u povodu
10. obljetnice susreta Pavla VI. i Atanago're 1. kad su obe Crkve doki-
nule medusobne ekskomunikacije. Izvjestaj je objavljen u »L’ Oservatore
Romanos, od 24, XII. 1975., a preveo ga za SB O. Martin Kirigin,

~— Nap. ur.

Nastojanie da se poduzme sve potrebno kako bi se postiglo zajednitko
udedte na kaleXu u jedinstvu — to je oznaka ovog fanarskog slavlja o 10. godis-
njici bratskog &ina kojim su rimska i carigradska Crkva odluéile oduzeti iz
crkvenog Zivota davne odluke o izopéenju i predati ih zaboravu. Zasada se to
nastOJan;;e ostvaruje ustanovljenjem novih sredstava za dijalog: dviju studii-
skih i radnih komisija.

Slavije se u crkvi sv. Jurja na Fanaru obavilo usporedno i istodobno s
onim $to ga je 14. prosinca obavio Sv. Otac u Rimu. Prisustvovala mu je
posebna katolidka delegacija, predvodena kard. Koradom Ursi, napuljskim nad-~
biskupom, s ¢lanovima: Mons. Pierre Dubois, apostolski vikar u Istanbulu,
pre¢. Dom Rembert Weaklans OSB, opat primas benediktinaca, 1 Mons. Eleuterij
Fortino od istodne sekcije Sekretarijata za sjedinjenje kri¢ana.

SIavIJe je odrZano u 1sto} crkvi gdje je pred deset godina provedeno ukinuce
1zopéen3a i gdje je u srpnju god. 19867, bio primljen Sv. Otac Pavao VI. kad
je posjetio patrlgarha Atenagoru.

Delegacija je dopratena u crkvu pri kraju sluzbe »orthos« (matutin) dok
su korovi pjevali doksologiju »Te Deumc, Sh:;edﬂo je euharistijsko slavlje uz
prisustvo élanova Svetog sinoda. Na kraju su naizmjence govorili kard. Ursi
i ekum. patrl;]arha

Predvodnik je kat. delegacije podS]etlo na crkveni ¢in od 7. prosinca 1965.
i protumacio njegoveo znalenje. Zatim je uputio slijedeéi pozdrav: »U ovoj mi
je tako povoljnoj prigodi pruZena Cast i radost da VaSoj Svetosti izrud¢im po-
zdrav Njegove Svetosti Pavla VI. i da u ime ¢itave katoli¢ke zajednice izrazim
vrlo #ive osjeéaje usrdnog cijenjenja i poitovanja prema osobi Vale Svetosti,
a tako i prema carigradskoi Crkvi i ¢itavom pravoslavlju kojemu je Vaga
Svetost najvisi predstavnik. Ujedno izrazavam vrucu Zelju svih naSih vjernika
da odnosi izmedu nasih Crkava postanu sve uZi kako bi se 5to prije omoguéilo
da sjedinjeni slavimo Euharistiju i tako u radosti ¢ekamo Gospodnji povratak.«

Uéinjehi su veliki koraci

Pod tim se vidikom kard. Ursi osvrnuo »na velike korake koji su veé obav-
ljeni«, Ustvrdio je: »Sada je mnogo jasnija svijest da izmedu katolitke i pravo-
slavne Crkve postoji zajednica, iako jo§ nesavriena, ipalk »skoro potpuna (quasi
piena)« kako ju je naumice oznadio Sv. Otac Pavao VI. Ta zajednica proizlazi
od istoga kricanskog poziva, hrane je isti sakramenti, posebno onaj sveceniéki
koji slavi istu BEuharistiju, jedinu Gospodnju Zrtvu, i isto biskupstvo primljeno
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od apostolj sa svrhom da se Dobra vijest navijeSta svakom stvorenju. Zatim
je nama, pro¢iSéena srca i mirnije misli, Vatik, sabor otkrio da su se Crkve
Istoka i Zapada kroz &itavo tisuéljeée osjeale kao sestre, »sjedinjene u bratskoj
zajednici vjere i sakramentalnog Zivota«, iako su kroz vjekove Zivjele viastitim
#ivotom (»Unitatis redintegratio« br. 14) duhovnosti, discipline, liturgije i teo-
logije. Iznova hoéemo da uspostavimo taj skladan Zivot i da ga promicemo do
punog zajedni$tva.«

' Zatim je kardinal naveo kako u odnosima izmedu katolitke Crkve i pravo-
slavnih Crkava nastaje novo doba: »Danas s radostu isti¢emo da se otvara nova
epoha bolje strukiuriranih odnosa koji ¢e sigurno omoguciti da se naprave
odluéni koraci kako bi se nadvladale razlike i pote$koée koje se jo¥ suprot-
stavljaju da se postigne potpuno zajedni$tvo. Katolitka je Crkva s radodéu
prihvatila prijedlog da se stvore nova pomagala dijaloga i spremna je to isto
utiniti, jer smo duboko uvjereni da ¢e nas iskren i bratski razgovor dovesti
do toga da izmedu na$ih Crkava uspostavimo puno zajedniStvo na ¢&vrst
i siguran naéin.«

Kard. Ursi je takoder jasno iznio stav koji nas mora nadahnjivati u trazenju
jedinstva. Kazao je: »Stoga na prvo mjesto stavljamo slusanje BoZje rijefi. Sav
se na% trud u ponovnom iznalaZenju punog jedinstva sastoji u tome da se
stavimo u Kristovo prisustvo i da nastojimo konkretno upoznati njegovu volju
i tako ostvariti njegov izvoran nacrt Crkve koja je njegova, iskljutivo njegova.«

Na kraju je kardinal rekao kako mu je dast da moZe izruditi poruku koju
“je Sv. Otac upravio ekumenskom patrijarhu. Slijedilo je Eitanje papine poruke,
najprije Mons. Dubois francuski i zatim Mons. Fortino gréki.

Poruka je veé objavljena u ovom dnevniku a posebno je izrazila volju kat.
Crkve da traZi sve putove »kako bi se u ljubavi nastavio dijalog o istini, kao
i spremnost da se ustanove pomagala za taj dijalog. Na taj na¢in — u 1jubavi,
u medusobnom povjerenju, u izmjeniénom po¥tovanju, vodeni jedinom Zeljom
da slufimo jednoj svetoj Kristovoj Crkvi — bolje ¢e se osvijetliti sve ono od
dega nafe Crkve Zive zajedno, Nadalje ¢e se imati mogutnost da se bratski
raspravlija i mudro svlada poteSko¢e koje nam jo§ prijete da skupa slavimo
Gospodnju Euharistijuc.

Govor patrijarha Dimitrija 1.

‘Kad je protitana poruka Sv. Oca, odrZao je svoj govor na grékom jeziku
patrijarha Dimitrije 1. Istaknuo je va¥fnost éina kojim su skinuta izopéenja
i patrijarha je to oznadio kao »primjer na koji se nov, crkveni i teolo3ki, natin
ima pristupati pitanju jedinstva Crkavac« i ujedno pozvao da se u potpunosti
istraZi znadenje toga &ina. Kazao je: »Svi smo pozvani da ispitujemo i ocijenimo
mnogostruke razmjere toga povijesnog dogadaja.«

~ Prelazeti na razmatranje buduénosti patrijarha je ustvrdio da nas »sasma
konkretan teoloski dijalog izmedu na$ih Crkava potite da idemo prema novom
i pozitivniijem razvoju«. Zatim je saopéio »da su praveslavne Crkve odludile
ustanoviti posebnu medupravoslavnu teolo$ku komisiju i da ¢e ta imati odgo-
vornost i dufnost da na svepravoslavnoj razini prouava spremanje svih pojedi-
nosti teolofkog dijaloga s Rimom.« Tu je patrijarha protumactio kako je dodlo
do toga novog koraka.

- Rekao je: »Veé od mnogo vremena i po vlastitoj inicijativi uzeli smo za cili
da pomotéu Parakleta ostvarimo tu odluku. Uz svoju odgovornost, kao glava
prve Crkve u pravoslavlju, pokrenuli smo poznati odredeni postupak s namje-
rom da se postigne jednodusna odluka sestrinskih pravoslavnih Crkava. Iskreno
se radujemo 3to je pravoslavlje donijelo tu odluku jednodusno.« -
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U vezi s teoloSkim dijalogom, »ne ulaze¢i u odredivanje njegova okvira
i njegovih temac, patrijarha je natuknuo s jedne strane potrebu da se raspravija
i nadvlada svako moguée razilaZenje. S druge strane je istaknuo nuznost da.
se sluZi suvremenom <&ovieku i stoga naumice »uzme u razmifljanje ne samo
crkveni sadrzaj toga dijaloga nego i njegove antropolodke razmjere«.

Na pitanje kako ée te¢i feologki dijalog ekumenski je patrijarha odgovorio:
»To je u BoZjim rukama. Ipak smo sigurni da s obje strane neée u tom razgo-
varanju manjkati dobra volja, sistematsko teoloSko istraZivanje i studij, uspore-
divanje u iskrenosti i objektivnosti. Svjesni smo kako dokinucde izopéenja nije
znatilo da su nestale i razlike te da je previadana dioba na tijelu Crkve. Jos
postoje razlike na polju dogme, crkvenog uéenja, kanonskog reda i bogosluzja.
Tsto tako postoje povijesno-kanonske zapreke jedinstvu. S obje strane jos uvijek
ima crkvenih razlikovanja. Jo§ nije ostvareno sakramentalno jedinstvo. Ono ¢e
bez sumnje okruniti konatno sjedinjenje obiju Crkava. Teolo$ki dakle dijalog
treba odgovoriti na sva ta pitanja.«

Dijalog nadalje mora imati pred oéima suvremenog €ovjeka i njegovo kon-
Kretno povjesno stanje. S druge strane, taj dijalog ne moze a da se ne usmjeri
i prema velikim problemima &ovjeka naseg vremena. ViSe nego ikada usredo-
toditi ustrajnu painju na aktualne probleme — to treba biti zajednitko sluZenje
nasih sestrinskih Crkava i time svjedoditi za jednoga i istoga naSega Gospodina
te pokazati da njemu obje sluZe. :

Sjedinjavanje nadih Crkava napreduje usred svih naih teolo3kih, kanon-
skih, pravnih i drugih razlika koje svakako treba previadati, i to u prilog
objavljene Istine. Dijalog bez ikakve sumnje mora posluziti toj Istini. Sigurno
je da sluZeéi istini sluzimo i samom jedinstvu. No sluzeéi istini i jedinstvu mi
ni na kakav nad&in ne smijemo ne voditi ratuna o ¢ovjeku. Bilo bi to kao da
traZimo razjediniti dvije stvarnosti: Crkvu i njezine udove. Ne moZemo ni za-
misliti kako bi bilo mogucée raspravijati o sjedinjenju nadih Crkava a da se
‘ne osvrnemo na nase viernike koje danas mufi tjeskoba odijeljenosti i nesla-
ganja. Moramo voditi raduna o opasnosti koja sve vife nastoji smanjivati, rusiti
i tak posve unistiti Crkve, i to u svijetu koji se tako naglo dekristijanizira
i sekularizira te se okreée najnazadnijim i najrazornijim ideologijama.«

Posjet Niceji

Na kraju patrijarhova govora slijedio je usred crkve zagrljaj izmedu njega
i katolitke delegacije. Na izlasku iz crkve s vrha stepeniita patrijarSije skupa
su patrijarha i kardinal blagoslovili mnos$tvo koje je dugo odobravalo. .

Kroz tri dana §to ih je delegacija provela u Istanbulu patrijarha ju je
primio tri puta u svojem studiju. U nedjelju je popodne kat. delegacija pod
vodstvom kard. Ursi posjetila crkvu sv. Sofije, sada muzej, gdje je god. 1054.
kard. Umberto na olfaru ostavio izopéenje patrijarhe Cerularija i njegova sino-
da. Sutradan je delegacija oti§la u samostan gdje je pokopan patrijarha Atena-
gora I, ¢ijim je nadahnuéem pred deset godina izvrSen crkveni &¢in kojim su
skinuta izoplenja. Na grob su mu poloZili kitu cvijeta i obavili molitvu za
pokojne. : _

Slijedeteg je dana delegacija sa sluZbenom pratnjom otputovala u Niceju,
sadas$nji Iznik, gdje je odrZan prvi i sedmi ekumenski sabor, posliednji #to su
ga priredili skupa katolici i pravoslavni. Na ostacima crkve sv. Sofije, u kojoj
je vijetao taj sabor, delegacija je latinski recitirala nicejsko-carigradsku ispo-
vijed vjere, a predstavnici su ekumenskog patrijarha to isto uinili u original-
noj grékoj redakciji. To je hodo€ade u Niceju tvorilo vrio snaZan i simbolidan
trenutak na putu 3to ga treba skupa uéiniti prema zajednitkoj ispovijesti vjere.

Za vrijeme svoga boravka u Istanbulu delegacija je posjetila takoder
i armensko-pravoslavnog patrijarha, biskupe i katoli¢ku zajednicu u tom gradu.
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" Neposredno prije povratka iz Istanbula u Rim delegacija je bila primijena
od ekumenskog patrijarha u opro$tajnu audijenciju. Bilo je to nakon tri bogata
dana, prozivljena u duhu bratske srdanosti, puna uzbudenjima i proZeta nadom
i molifvom. :

Kard. Ursi je zahvalio za velikodu$nu gostoljubivost, nadasve za onu nutar-
nju, za gostoljubivost srca, kakva je iskazana delegaciji. JoS je jednom spome-
nuo znadenje tih medusobnih delegacija i ustanovljenje komisija za dijalog kao
poéetak nove faze u nasim odnosima. -

Patrijarha je izrazio svoje »veliko zadovoljstvo« za sve Sto se dogodilo i za-
hvalioc kardinalu i ¢itavoj delegaciji. Tumacdeéi odnose izmedu pravoslavane
i katolitke Crkve posluZio se slikovitom grfkom poslovicom: »Voda je ve¢ u-
kanalu i tede.« Zakljudio je: »Ne znamo kako dugafak je kanal, ali znamo kamo -
vodi: vodi k zajednilkom kalefu i ka koncelebraciji. Nadamo se i Zelimo da
kanal bude kratak, $to neka nam udijeli Gospod!« ' :

Mons. Elenterij Fortini

DI I

sOsservatore romano« od 6. I. 1976. donio je i ovu sluzbenu izjavu ekumen~
skog patrijarhe Dimitrija I: '
»Nitko, bio kr&éanin ili ne, mnogo manje ja kao ekumenski patrijarha, ne
moze a da na najdublji nadin ne cijeni izraz i spontani €in Njegove Svetosti
rimskog biskupa Pavla VI. — &n kome slitna nema u povijesti Crkve — kad
se na kraju misnog slavlja prignuo i poljubio nogu nasem predstavniku, kalece-
donskom metropoliti Melitonu, koji je u onom ¢&asu predstavljao €itavo pravo-
slavlje.
Ovaj veliki ¢in Njegove Svetosti oznaujemo kao nastavak predaje biskupa,
otaca nepodijeljene Crkve, koji su pomoéu poniznosti izveli vrlo velika djeia.
. Tim je izrazom vrlo poStovani i nama veoma dragi brat, rimski papa .
Pavao VI., nadvisio sam sebe te Crkvi i svijetu pokazao tko je i tko moZe biti
kriéanski biskup, i nadasve prvi biskup kriéanstva, tj. snaga pomirenja i sjedi-
njenja Crkve i svijeta.« ' '

STUDII BIBLICI FRANCISCANI

Liber annuus XXIV (1974), Franciscan Pres Printing Press,
Jerusalem 1974, str. 392.

Pred nama je po redu 24. zbornik radova Franjevatkog biblijskog instituta -
u Jeruzalemu. Prilozi su s arheolotkog, egzegeiskog i lingvistitkog podrudja
iz 87 i NZ. Pisci su: B, Bagatti, L. Cignelli, S. Loffreda, E. Pax i drugi. Radove
donosimo po redu. _ . 7 o

Poznati arheolog P. Virgilio Corbo donosi rezultat svojih istraZivanja na
otkapanju rufevina ecrkve u Magdali (1971—73) zajedno sa P. S. " Loffredao.
G. 1970. zemljiste je Magdale preflo pod samostan u Kafarnaumu. Potetkom -
stoljeéa R. Lendle predbacio je starjefini samostana da je on kriv §to je poljo- -
djelskim radovima uni$tio mozaik, lijep kao onaj u Madabi (6. st.). Iskapanjima
je to opovrgnuto, Nadeni su naime mozaici s motivima kriZeva, ljusaka od -
riba i cvjetova. Opisane su takoder zgrade rimskog grada kao i stup s kapitelom
mini-sinagoge u Magdali te tragovi rimske ceste. o

M. Miguens OFM u opseinom &lanku razvija raznolika znalenja glagola

sstvoriti«: »BR’ and Creation in Olda Testament«, najprije u SZ a zatim njegov
odjek u NZ. Pod stvaranjem, prema autoru, u hebrejskom SZ treba shvatiti

*

sve ono §to Bog 8ini sam, izravno, iznad Govjekovih moguénosti i i€ekivanja.
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I same promjene u povijesti, nove politi¢ke, religijske, ¢ak i ekonomske situa-
cije, novo nebo i nova zemlja (»u kojima prebiva pravdac), »novo srce« u déo-
vieku — BoZja su stvaranja (str. 88). U tom svjetlu Pavao mofe govoriti o
kri¢anskom dogadaju (event) kao »novom stvorenju« (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15),
’stvoreni’ u Kristu Isusu« (Ef 2, 10. 15), ili 0 »novom &ovjeku, stvorenu u praved-
nosti i svetosti« (Ef 4, 24; usp. Kol 3, 10). Tako se &dinjenica da je &éitav svemir
bio ’stvoren u Kristu’ ukazuje u novoj perspektivi. U vezi s tim pisac navodi
K. Bartha koji veli: :

»Izraelski specifiéni termin da izrazi stvaranje ’bara’, jednako se upotreb-
ijava za satuvanje svijeta kao i izraelskog naroda.« U tom smislu moglo bi se
- re€i da je stvaranje sadadnja aktivnost, Stvaranje je Bo¥ja neprekidna poste-
pena borba protiv sila ruSenja (Prenter R.). Ovaj pogled »stvaranja« ustanov-
1juje prirodni i nuZni kontinuitet BoZje aktivnosti u povijesti, i jedinstvo BoZjeg
nacrta u njegovu postupanju s kozmosom i sa éovijekom da podigne svoje
stvorove putem pravoga otkupljenja — proslave (str. 69). :

Fra Gabriel Maria Allegre OFM (Studium Biblicum Hong Kong) u prilogu
»@Quid circa cosmogoniam sinicam erui possit ex poemate *Quaestiones caelestes’
a¢ Ciu Yuan Composito«. Ciu Yuan se ubraja medu najodliénije proroke Kine.
Pisac donosi usporedbe njegovih siloge-pjesme. Pisac tvrdi da se ni Kinezi
nisu dovinuli do ideje stvaranja kao $to nisu ni Grei i Rimljani. Tek kod nekih
primitivnih plemena satuvan je do nagih vremena pojam stvaranja, ili jof
holje, vijest o proizvadanju ili porijeklu svih stvari od nekog vrhovnog bita
Piscu je na srcu da »Krista donesemo Kini a Kinu Kristu« (L. Lebbe).

Angelo P, O’'Hagan OFM u oduljoj raspravi »The Martyr in the Fourth
Book of Maccabees« donosi znafenje mudenika u 4. Mak. knjizi, koja je vrsila
veliki upliv na kasniju literaturu, On dolazi do zakljudka: U spisima nastalim
jizmedu dvaju Zavjeta kao i u 8Z neki su se razredi 1judi isticali izmedu svojih
drugova, kao pozvani od Boga da djeluju kao posrednici pred njim. Takvi su
Jjudi: prorok, kralj i svefenik, Medutim, osim zagonetnog Sluge Patnika iz
izaije, Stari je zavjet pruZio malo teologije posredniStva putem painje. Za teo-
logiju pomirenja u NZ moglo bi se pomisliti da se pojavila ¢udesno u nekom
vacuumu. Knjiga, sada nazvana 4. Mak., medutim, pruza svjedolanstvo da tu
nije bilo vacuuma. Teologija posrednika je bila vrlo Ziva izmedu dvaju Zavijeta;
to je bilo doba kad su BoZja transcendentnost i jedinstvenost pojedinca sve
vise 1 viSe zaokupljali Zidovsku misao (str. 119). »Funkeije mudenika ticale su
se Boga i ¢ovjeka. Mudenik je bio ¢ovjek napose; svojom smréu on je najed-
nom bio najradikalnije integriran, u cjelinu ljudske patinje i zla, a ipak, odi-
jeljen za Boga, njegova je smrt usljedila u posrednitkom svijetu sakralne
sfere« (str. 120).

. Da je smrt nekog ¢ovjeka mogla pomiriti pred Bogom kao zadovolj§tina za
krivicu nekog drugog bilo je nadaleko rafireno uvjerenje od rabinskog cenira
kasnijeg Zidovstva.

Slijede €lanci P. Virginija Ravanelli: »La testimonianza di Stefano su Jesu
Cristo« (121—141) i P. Stanislava Loffreda: »La tomba No 3 presso Le Suocre
della Nigrizia ¢ Betania«, P. S. Loffreda daje izvje$taj o grobu koji je 7. sijed~-
nja 1974, pronaden u Betaniji, u vlasni$tvu Suore della Nigrizia, s keramikom,
koja ide od dominacije Hiksosa (1730—1500) do po¢etka novog bronanog doba
(IV. st.). Imade osim toga i predmeta od kovine kao i skarabeja,

B, Bagitti opisuje pronalazak jednog oslikanog groba na Maslinskom Brdu
»Ritrovomento di una tomba sull’Oliveto«. Grob je oslikan pticama kao sto su
fazan, jarebica, paun, potrk. Osim toga $to hebrejske slikarije u katakombama
u Rimu imaju takoder paune i evjetove, autor zakljuduje da je grob pripadao
nekoj obitelji hebrejskog panja (ceppo). Autor ne iskljuduje moguénost da su
¢lanovi obitelji bili kri€ani, jer su motivi bili upotrebljavani i od kr$ana
(groZde, paunovi, cvijeée). Pisac stavlja grob u 2-3. st. -




-+ . Dok Lorenzo Vigano razlaZe razna znadenja BoZjeg naslova Marom (Uz-
~vigeni) (str. 188--201), dotle Alberto Prodromo OFM obraduje grob kraljice
Melisende u crkvi Marijina Uznesenja u Getsemaniju, Melisenda je bila majka
Baldvina I1I, umrla 11, rujna 1161, a pokopana u bazilici Uznesenja. O njoj pise
Gullielmus Tyrensis u Historia rerum in partibus transmarinis, Lib. XVIII Cap.
KXXXII (str. 202—226).

U opseznoj raspravi »Ascalon e Maiuma di Ascalon« (str, 227—264) B. Ba-
gatti pretresa pitanje da li su dva lokaliteta Ascalom i Maiuma di Ascalon §to
se spominju tek u 6. st. u crkvenim vrelima ili su to dva naziva jedne te iste
stvari, Odmah na potetku postavlja tezu da arheologija nije iznijela na svjetlo
nijedan valjani dokaz u prilog misljenju da se radi o dvama lokalitetima (gra-
dovima). Pitanje rijefava tako da je Ascalon bio centar grada, bolje utvrden,
dok se grad postepeno &irio izvan zidina, Maiuma bi po njegovu misljenju bio
jugozapadni predjel Ascalona, koji je u 6. st. postao toliko velik da je zahtijevao
posebnog biskupa. Rasprava je popraéena mnogim slikama brojnih lu€kih zi-
dina, ulomaka, pilastara, stupova, posebno kapitela, kao i slikama ruSevina
bazilike u Barnea, s posvetnim natpisima na podu s mozaicima kao i ostacima
crkvene kronike. Na Nicejskom koncilu 325. g. bio je, za sada prvi pozhati,
biskup Ascalona Sabin, zatim Longin. Odatle su biskupi dolazili i na kasnije
druge sabore; Auksencije 381. god. u Carigradu, Jovinius 414. na saboru u Lidi.
Ascalon je inate zabiljeZen i na geografskom mozaiku Madabe (6. st.).

P. E. Testa u raspravi »Lo schema letterario sulle distruzione del tempio

di Jerusalemme« (str. 265—316). Ta shema po njemu razvija sedam zajedni¢kih
tema: Pravednici napustaju Jeruzalem koji su za$ti¢ivali svojim djelima i mo-
litvama. S neba silazi andeo rusitelj, nadini proboj na zidu, zove neprijatelje
.da udu u sveto Prebivalifte, veé napusteno i od andela ¢uvara. Neka se oni
ne dite &to su brzo osvojili grad, jer grad nije pao na udar njihove sile, veé¢
stoga §to ga je narod boZji okaljao svojim grijesima. Zacijelo, oni mogu lako
opsjedati grad koji je pao jer s 4 strane se vinuse 4 andela koji potpaliie vatru,
Videéi kako se sve rufi, veliki sveéenik povraca kljuteve hrama, koje sam
nije umio ¢uvati i dade se ubiti blizu oltara. S druge strane leviti, vidjevsi
.da je BoZje prebivalite profanirano, uzeSe sveto posude i muzitka oruda
i dijelom ga posakrivade, a dijelom ga bacife u oganj da bude spaljeno. Djevice,
- dodijeljene za tkanje svetoga ruha, bacife se sa svim svojim tkaninama u oganj.
Prema Josipu Flaviju (Zid. rat, VI, V, 2) bilo je 6.000 Zena i djece i ne pre-
ostade niSta drugo nego dizati k nebu uzdisaje i tuZaljke puka, koji su se bili
sklonili na sveto mjesto, potaknuti od jednog laZnog proroka.

U obradi ovih 7 podnaslova pisac upotrebljava apokrifnu literaturu, pale-
stinski Targum, Josipa Fl.,, kao i najranije crkvene pisce, Melitona, Jeronima,
Epifanija, Tertulijana i druge. Govore¢i o tuZaljkama pisac spominje i farizej-
sku skupinu »Abelej Cion« (Naricatelji Siona) — bratstvo koje se odrZalo sve
do srednjega vijeka. Na godiénjicu porusenja svetoga grada obavljali su tuzalj-
ke, pokornit¢ke éine i razne obrede. 9 ab-a &inio se dvostruki spomen dvaju po-
ruenja koja se dogodife 587. pr. Kr. i 70. p. Kr. Drugi potencijalni post bio
je 17. tamuz-a, u spomen kada je Mojsije razbio plote Zakona, kad su bili
“porufeni zidovi g. 587. pr. Kr.; paljenje Zakona, podizanje Hadrijanova konjié-
kog kipa u svetoj ogradi i prestanak Zrtve tamid, poslije 135. p. Kr.

. "Dermot Cox OFM (Roma) donosi &¢lanak »Reason in Revolt: The poetic
‘Dialogues in the Book of Job« (str. 317—328). Pisac na Jobove gubitke primje-
njuje citat Camusova »Mita o Sizifu«: »Svijet koji se dade objasniti umova-
njem, ma kako ono bilo pogreino, blizak nam je svijet. Ali u jednom univer- .
- zumu, iznenada ligen iluzija i jasnoéa, ¢oviek se osjeta strancem. On je neiz-
ljetiv odbadenik, buduéi da je liSen uspomena na izgubljeni zavicaj do te mjere -
da vide nema nade da ¢e se povratiti u obeCanu zemlju.« - B .

- Job je takav. Svijet oko njega-je naglo srulen, Stara obi¢ajna liestvica
vrednota, koje se nekoé drZalo, i¥¢ezla je s dobrostanjem Sto ga je on zasluZio
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njihovim vrSenjem (pogl. 29—31). Buduénost ne prua nadu osim nade u skoru
smrt (3, 8 i 7). Sve $fo mu ostade jest sada¥nja muka. Na ovoj je muci dodan
jo¥ jedan navoj na vijku, vjera u pravednoga Boga. Ako ne postoji Bog, kako
ga Job pozna, onda bi bilo moguée nekoliko rjefenja (usp. 10, 3—5). Ali Bog
postoji, Bog je pravedan. Oko ovih dvaju polova — pravedni Bog i pravednik
u muci — odvija se drama apsurda $to je imamo u Jobovoj knjizi. Podnaslovi
su: Postavljanje pozornice, Jobovo poimanje &ovjekove situacije, njegovo poima-
nje kozmosa, BoZja Sutnja, Jobova situacija, Jobovo reagiranje na njegovu
situaciju. Pisac dolazi do zakljutka: »Zaista, opstojnost je nepromijenjiva &inje-~
nica za sve. Covjek po svojoj naravi, mora uéiti kako da proZivi svoju situaciju
dok ne umre, ma kakav njegov poloZaj bio. On mora prihvatiti opstojnost, i na
taj naéin mora upotrebiti i transformirati ono 3to ima — a ne pokufavati biti
Bog, ne otklanjaju¢i obaveze nego prihvaéajuéi situaciju sa strpljivoséu. Coviek
ne moZe stavljati u pitanje egzistenciju, to je &éinjenica koju on mora prihvatiti.
Ovo je prihvacéanje polaziste autentiéne egzistencije.

Poslije ¢lanka P. Lina Cignelli-ja OFM »L’exegesi di Giovani 14, 28 nells
Gallia del secolo IV« (str. 329—358), vrlo je zanimljiv prilog P. E. Pax-a OFM
»Versuch iiber Paulus«. To je u stvari predavanje koje je odrZano na talijan-
skom i na njemac¢kom jeziku pred raznolikim intelektualcima-laicima g. 1974.
u Jeruzalemu i Haifi.

Na potetku svog predavanja P. Paux donosi najnovije komentare Pavlovih
poslanica kao i biografske rasprave na njemackom jeziku. Pisac zapaZa da se
o Pavlu kao ¢ovjeku malo govori a na Istoku, izuzevil Damask, malo i Stuje
u usporedbi sa Zapadom, gdje se mnogo vise dtuje.

Nakon §to se pisac osvrnuo na fenomen Paviova obraéenja i na centralnu
misao njegovih poslanica: Krist raspeti i uskrsli, on posebno govori o Paviu
kao Covjeku, o njegovim ljudskim karakteristikama: dinamiénost, prijateljstvo,
narodnost. Upravo zbog te teme &lanak djeluje vrlo osvije¥avajuée,

»O Pavlu je teSko pisati«, zakljuduje pisac. S koje god strane mi k njemu
prisli, uvijek ée ostati tajanstvena jezgra u koju je nemoguée prodrijeti. Ko-
natni razlog je tome &as obrafenja kod Damaska kojim je Pavao obiljeZen.
Zbog toga brojni, a ponekad suprotni, sudovi ¢ njemu, On je »drugi« na Istoku
nego na Zapadu, gdje je sa svojim muéeniitvom i svojim grobom stekao, tako
reti, zavi¢ajno pravo i time stupio s Petrom u najuZu vezu. Njegova je teologija
upravo na Zapadu nasla veliki odjek. P. E. Pax je najavio svoju novu knjigu
o sv. Pavlu pod naslovom »In the Footsteps of S. Paul.«

Sve u svemu, Zbornik svjedoéi o neumornom radu profesora Franjevaékog
biblijskog studija u Jeruzalemu na arheoloskom, egzegetskom i lingvisti¢kom
podrugju. Prilozi su obogaéenje biblijske znanosti, To opseno podruéje uvijek
ponovo izaziva istraZivade i utenjake. '

O. F. Carev

PRIGOVOR NA TEKST SPROVODNOG OBRASCA

Kad idem ulicom i ¢ujem za sobom podrugljivo dobacivanje neotesanaca:
»Pop, pop« mnogo mi je lak$e nego kad &itam na pogrebu sprovodni obrazac.
Pred neotesancima se naime ne stidim svoga poziva, ali se pred ljudima stidim
onih nerazumljivih fraza, kojih je pun obrazac.

Evo nesto od toga: 1. Psalmi su puni nama nerazumljivih ili dak smijesgnih
pjesni¢kih slika, koje nikako ne spadaju u ovako tufan i ozbiljan &as, npr.:
»Tvoj Stap i palica tvoja utjeha su menic; ili »uljem mi glavu maes, &a%a se
moja prelijeva.« Neka bude ovo dosta, da ne nabrajam vise. Nisu psalmi pisani
za naSe pogrebe, Ako se ve¢ hoée ne§to ljudima reéi rijedima psalama, neka
se izaberu rijedi i refenice koje su za to prikladne i neka se od njih sastavi
psalam. Zasto ne?
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9. Molitve: »... uvedi je u prostranstva svjetlosti i mira ...« Uéili su nas
u dogmatici da postoji Bog, viedni.Zivot, vieéno blaZenstvo, a za »prostranstvac
nisam nikad ¢uo., Ta rijet¢ prije asocijativno budi v nama pojam indijanskik
»viednih lovidta«, nego vjetnog blaZenstva (kriéanskog!). Onda: »... daruj mu
mijesto osviefenja, svjetlosti i mira.« Koliko god se ovi izrazi mogu i vjerski
primijeniti mi ih nismo nikad ¢uli ni na vjeronauku, ni na propovijedi, da
bismo na njih kao na vjerske navikli, ali smo ih toliko puta ¢uli na TV rekla-
mama: svijetle, sunéane plaZe, mir, daleko od gradske buke, osvjeZujuéa pita.

3. Uskrsnudée; nespretno je u molitvama upletena rije¢ »uskrsnuce«. Prvo:
nitko pravo ne zna u femu ¢e se sastojati naSe uskrsnuée tijela (ako netko zna
neka nam rekne), a drugo: ljudima spominjati uskrsnuée tijela nad grobom,
gdje svi vide da se tijelo raspada i da ga potpuno nestaje — to je viSe nego
neukusno. Je li nasa vjera fanati¢ka ili realisti¢ka? Da 1i mi kad vidimo crno
moramo reéi bijelo? Reéi ée netko: »A §$to je sa svetopisamskim tekstovima
o uskrsnuéu tijela?« Iskreno govoreéi: volio bih da nisu nikad napisani, i bio bibh
i bez njih dovoljno utjefen poradi zemaljskih muka i Cinjenice smrti samim
duhovnim ulaskom u nebesko blaZenstvo. A kad su veé zapisani necu ih spo~
minjati tamo gdje neprikladno zvudle, niti kome donose utjehu. Kome je od
viernika stalo do uskrsnuéa tijela, ali do vietnog blaZenstva jest. A blaZenstvo
je moguée i bez tijela. Ili nije? Da se razumijemo: nisam protiv »uskrsnuca
tijela«, nego protiv onako sastavljenih pogrebnih molitava, Hoéu re¢i: molitve
su prevife materijalno, zemaljski izretene, i samo uz veliki duhovni napor
moZe ih se razumjeti onako kako su to Zeljeli sastavljaéi.

4. Blagoslov groba: »Gospodine Isuse Kriste! Ti si tri dana potivao u grobu
i tako posvetio grobove svih koji u te vjeruju« — ovdje rijeti sile ovjeka da
shvati »materijalni grob — zemlju, a hoce li nepokopani u grob (zemlju, ka~-
meni grob) uskrsnuti ili nete?

»Otada ova potivalita ljudskih tijela bude i nadu u uskrsnuée.« Zasto: jer
je »posvetiok, ili jer je »uskrsnuo«? A to se iz rije¢i, da ¢e uskrsnuti ljudska
tijela zato jer je Krist »uskrsnuog, ne vidi. Tu je rupa u stilu kakvu &ine djeca
u osnovnoj Skoli kad pifu zadacée.

 Ista molitva dalje: »Podaj milostivo, da tvoj sluga u ovom grobu poliva
snom (san je za sve nas besvjesno stanje!) mira do onoga dana kad ga ti, koji
si Uskrsnuée i Zivot, uskrisig i obasja§ te u sjaju tvoga lica u nebu ugleda
svjetlost vijeénu.« Ovdje je naglasak na »do onoga dana« kao da je Sudnji dan
najglavnija totka prekogrobnog Zivota. » ... te u sjaju tvoga lica u nebu ugleda«
— kao da do Sudnjega dana neée blaZenici u nebu ni¥ta gledati, nego ée u
sovom grobu potivati snom mira.« I onda: »svjetlost vjetnu« - ljudi su vise
puta ¢uli za »polarnu svjetlost«, negoli za »vjetnu«. I ne kaZe 1li apostol Pavao:
»... jer gledat éemo ga kao ¥to jest...«, a ne da gledamo »svjetlost«?

Moglo bi se jo§ $toita reéi, ali neka bude dosta! Nego me muti ovo: nekima
je u Crkvi duZnost, jer su liturgi¢ari, profesori, doktori, da se brinu za sastav-
ljanje obreda bilo da sami sastavljaju, bilo da upozoravaju ili naknadno kriti-
ziraju kako bi se popravilo. A ovdje kao da je sve u najboljem redu. _

- I tvoje ¢e rijeti, pope, i dalje biti 1judima na groblju crne i nerazumljive
kao $to si im i ti sam svojom pojavom dalek i nerazumljiv. Vivat Academia, -
vivant professores! _

- ' Ignac CiZmesija, kapelan
Rijeka

_ Zahvaljujemo vel. Ignacu C. na iskrenom iznofenju poteskoéa s koji-.
ma se susreée kod vodenja sprovoda prema obnovljenom obredu. Donijeli
8mo njegove prigovore sa svrhom da se vidi s kojim se sve poteskoama
“mogu susresti svecenici kod obavljanja sprovoda. Iznesene potedkocée

jasno govore kako je nuZno polrebno sustavno tumaditi pojedine obrede,
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podev§i dak »iz polfetka«. MoZda bi bilo previde polimati iz pocletka u
reviji koja je mamijenjena — uglavnom - sveéenicima, kao $to je SB.
Ali bi to bilo neophodno potrebno &initi tokom teolodkog studija.

Stoga se mi ovdje ne osvréemo na iznesene poteskole, veé samo do-
nosimo opéi pogled na obnovljeni obred sprovoda. — Nap, ur.

NOVI OBRED SPROVODA

Drugi vat. sabor dao je smjernice za obnovu Crkve na svim podrujima
kriéanskog Zivota. Buduéi da je smrt, pa prema tome i sprovod, sastavni dio
tog Zivota, Zeljena obnova nije mogla mimoiéi ovaj tako vazni aspeki i tre-
nutak, zna¢ajan za pojedinca i zajednicu. I ovdje je potrebna obnova, koja ¢e
doprinjeti boljem razumijevanju i shvacéanju stvarnosti koju smrt sa sobom
nosi, kao i aktivnijem i plodonosnijem ude§cu kritanske zajednice na ispracaju
svoga preminulog {¢lana. '

Saborska Konstitucija o sv. liturgiji nalaZe: »Neka obred sprovoda jasnije
izrazi vazmeni znataj kricanske smrti i neka bolje odgovara prilikama i obi-
¢ajima pojedinih krajeva, pa i s obzirom na liturgijsku boju (SC, 81). To se od~
nosi na sprovod odraslih. S obzirom na sprovod djece, Sabor veli: »Neka se pre-
ispita obred pokopa djece i neka mu se dodijeli vlastifa misa« (SC, 82). '

Tim zahtjevima i uputama Sabora rukovodilo se kod preuredivanja samog
obreda. Na temelju tih saborskih smjernika, sv. Zbor za bogoStovije izdao je
15. kolovoza 1969. novi obred: »Ordo exquiarum« — Red sprovoda (dalje: RS).
Odobreni prijevod izdala je »Kricanska sadaSnjost«, Zagreb 1970, RS sadrii
dekret promulgacije Zbora za bogostovlje, uvodne napomene i osam poglavlja.
Poglavlja su strukturalno poredana ovim redom: prvo, — napomene za bdjenje
u pokojnikovoj kuéi i molitve kad se tijelo polaZe u lijes; drugo, trece i Cetvrto,
— tri nadina sprovoda odraslih, koji ée se upotrebljavati tako da se imaju u
vidu prilike u svakom pojedinom kraju; peto, — sprovod djece; Sesto, — razna
biblijska &itanja, molitve, plasmi i obrasci vjerni¢kih molitava za sprovode od-
raslih; sedmo, — biblijska ¢itanja i meolitve za sprovode kritene djece; osmo,
— biblijska ¢itanja i molitve za sprovode nekritene djece. Iz ovoga se vidi
kako je novi RS bogat sadrZzajem, pa zbog toga podesan za razlifite prigode s
obzriom na mijesto i vrijeme,

Uza sve to nerijetko se ¢uju prigovori i od strane svecenika, a pod njiho-
vim utjecajem i od vjernika, na novi obred sprovoda. Za tolike kao da novi
RS nije ispunio opravdana oéekivanja, Sto$ta mu se predbacuje, a u veéini
sludajeva nerazborito i nerazloZito. Mnogi se prigovori odnose na periferne i ne-
bitne stvari, koje mogu biti ili ne biti (RS, 24), a olako se prelazi ili se uopée
ne opazaju one temeljne ideje kojih je pun novi obred.

Premda ne Zelimo tvrditi da je novi obred najsavrienije 3to se moze dati,
jer nista ljudsko nije savrSeno, ipak nam se €ini da veéing prigovora proizlazi
odatle §to svecenici i pastoralni radnici nisu dovoljno proudili sami RS, prostu-
dirali prethodne napomene i ucéili mogucénost koje im daju te napomene i drugi
propisi. Tko ne prouti te propise i ne uoti te mogucnosti, pristupat ¢e vodenju
sprovoda nepripreman i indisponiran. Razumljivo je da takav sprovod neée
imati onaj efekt kojeg bi imao da je svetenik uSao u srZ novoga obreda. Osim:
toga, potrebno je katehezama uvesti Zupsku zajednicu u bolje razumijevanje
obnovljenog obreda, kako bi svatko uvidio da kod sproveda ima svoju duZnost
i ulogu (RS, 16, 25).

Ovdje se osvréemo samo na neka pitanja, isti¢uéi prvenstveno osnovnu mi-
sao koja u svakom sprovodu mora doéi do. izraZaja, najvaZnije fotke u spro-
vodu, kao i pojedinosti o kojima svecenik mora voditi racuna.
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Pashalno znacenje sprovoda

Temeljna misao obnovljenog RS jest pashalni misterij, tj. povezivanie pre-
minulog vijernika s uskrslim Kristom i budenje vjere kod prisutnih u fu reli-
gioznu stvarnost. To naglafava i Sabor u spomenutoj Konstituciji, a o tome:
govori i novi RS: »Sahranjujuéi svoje sinove Crkva puna vjere svetkuje Kris-
tovo vazmeno otajstvo sa Zeljom da oni, koji su kritenjem postali sutjelesnici .
Krista umrlog i uskrslog, s niime po smrti prijedu u Zivot. Stoga za preminule
prikazuje Crkva euharistijsku Zrtvu Kristova Vazma (...) §to jednima pribavlja -
duhovnu korist drugima donosi utjehu nade« (RS, 1),

Tako je novi obred u potpunoj suglasnosti s apostolskim propovijedanjem
i s najstarijom sprovodnom liturgijom latinske Crkve. Povezujuéi smrt vjernika -
s uskrslim Kristom, Crkva daje prednost toj €injenici pred samim molitvama
koje prigodom sprovoda uzdiZe Bogu za oliSéenje pokojnika. Ovo povezivanje
smrti s pashalnom tajnom, kod prisutnih vjernika freba ozivjeti nadu i vjeru
u vjetni Zivot i konadénu pobjedu Krista nad smréu, To ée im ujedno biti i
najbolja utjeha u njihovoj boli, Kod euharistijske Zrtve vjernici na vidljiv na-
Cin i sa sigurno&éu ucestvuju u vazmu preminulog brata, u njegovu izlasku iz
Egipta, oslobodenju od suzanjstva te konadnom ulasku u obeéanu zemlju — -
kuéu Ocevu. Civati sprovod je proZet tom mislju.

Prilagodivanje prilikama

Drugi kriterij koji je bio jednako tako vaZan kod obnove RS jest prilago-
davanje prilikama i obi¢ajima pojedinih krajeva. Veca fleksibilnost, a ne uvijek
i svugdje uniformiranost. To zahtijeva sadadnja raspostranjenost Crkve medu
narodima s posve razli¢itim civilizacijama i mentalitetima kao i zbog promjena
u mentalitetu kojima je podloZzan danadnji razvoj svijeta, u $to ulazi i shvacanje
samog problema smrti. Danasnji Covjek je postao i suviSe osjetliiv. To je é&i-
njenica s kojom ireba ratunati. Novi obred s tim ratuna, Stoga daje upute kako
postupati u nebitnim stvarima, da se ne povrijedi osjetaj ljudi, a da se ipak
izrazi prava kritanska vjera. S obzirom na to prilagodavanje obred naglafava
da kriéani »ne smetnu s uma i ne zanemare shvacéanje i naéin na koji se ljudi
njihova vremena i njihova kraja odnose prema pokojnima. Bilo da se radi o
obiteljskim predajama, o mjesnim obi¢ajima ili o pogrebnim dru$tvima, &to
god nadu da je dobro, neka prihvate, a §to im se ¢ini protivno Evandelju, neka
uznastoje tako preobraziti da kriéanski sprovod ofituje i pashalnu vieru i
pravi evandeoski duh« (RS, 2). Ipak to prilagodivanje ne smije nikada iéi tako
daleko da sve izbaci ili promijeni §to vrijeda osjeéaj danadnjeg ¢ovjeka. To nije
- misao obnovljenog RS. T4 i sama rije¢ »Bog« mnogima je neshvatljiva! Zar je
to razlog da je treba izostaviti ili promijeniti? Tako je i s drugim temeljnim
istinama kr8tanstva, kao 5to su: sud, vjefna nagrada ili kazna, uskrsnuée ti-
Jela itd. :

‘Prema tome, kriterij prilagodavanja mogli bismo izraziti ovako: prihvatiti
ono &fo 3e dobro a nije protivno krécanskoj vieri i evandeoskim istinama. Ne-
ukusno je ¢uti kad sam sveéenik pmgovara. zasto kod sprovoda spominjati us-
krsnuée tijela upravo onda kad svi prlsutm gledaju kako se tijelo polaze u
grob gdje ¢e istruniti. RS istie kako je upravo sprovod znadajan trenutak da.
‘se ubvrsti vijera u v;eém Zivot (RS, 3) i u uskrsnudée tijela, kao i da preminuli
dekaju dolazak Kristov i uskrsnuée od mrtvih (RS, 1). To je ono sto voditelj
sprovoda prisutnima mora dobro napomenuti, premda se treba obazirati na
konkretne prilike prisutnih, kao i na stupanj njihove kri¢anske zrelosti, u éemu
govori RS u brojevima 18. i 23—25.

. To su orijentacione smjernice koje su, kako smo veé naglasili, zacrtane od
Koncila i odigrale presudnu ulogu u preuredivanju sprovodnih tekstova, te vrlo
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vafne pri samom pripremanju i obavljanju sprovoda. Tu je uloga svelenika
najvaZnija. On se kod sprovoda mora obazirati ne samo na pokojnika i na okol-
nosti njegove smrti, ve¢ i na bol rodbine i prijatelja, kao i na one koji su slu-
¢ajno prisutni, a moZda nisu ni vjernici. Svima on treba tom prigodom pomoéi
i svima navijestiti evandeosku poruku (RS, 17 i 18).

Ustrojstvo sprovoda

Osvrnimo se letimiéno i na strukturalne dijelove samog sprovoda. Cetiri su
konstitutivna elementa od kojih se redovito sastoji svaki sprovod, izuzevsi neke
sludajeve (RS, 7). Svi elementi nemaju jednaku vrijednost ali su, kako piSe p.
Gy, cjelokupno uzeti izraZaj vjere i molitve kritanske zajednice, koja tijelo
preminulog brata prati u grob. Ti su elementi: pozdrav prisutnih na podetkuy,
sluzba Rijeti, euharistijska Zrtva i opro$taj od pokojnika.

Pozdrav prisutnih

Pozdrav medu ljudima u svagdainjem Zivotu je gotovo neminovan. Stoga
RS vrute preporuda da se na poletku pozdravi prisutne, u prvom redu élanove
obitelji pokojnika, a onda i sve ostale. To je znak poStovanja i ljudske soli-
darnosti u ovom &asu. Svrha mu je da svima svrati pozornost na znalenje nji-
hove prisutnosti, izrazi im utjehu viere, a rodbini svoju suéut u njihovoj tugi,
istiduéi kriéansku nadu koja, makar ne diZe bol, pomaZe da se ona shvati. Na-
kon toga, svima uputi »rije¢ utjehe« u biblijskom smislu rijedi, tj. &itaju¢i neki
od biblijskih odlomaka koje donosi sam obnovljen obred (RS, 33).

Sluzba Rijeli

Drugi bitni elemenat je navijedtanje ili slavlijenje Rijeli, tj. ¢itanje biblij-
skih tekstova, homilija i zajednitka molitva. U obnovljenom RS daje se veliki
prostor Bozjoj rijedi, jer ta rije¢ navjeita vazmeno otajstvo, osvietljava smisao
i znatenje kritanske smrti i pokopa, budi nadu u kraljevstvo BoZje, a sve po-
tite na svjedotenje kriéanskog Zivota (RS, 11).

Novi RS pruZa $irocku moguénost izbora biblijskih tekstova. Moglo bi se reéi
da je tu &itav jedan lekclonar, a sve zbog toga da bi se prisutnima pruzila &to
bolja biblijska hrana. Sveéenik ée prema uvidavnosti, vodeéi rafuna i o pri-
sutnima, o zrelosti njihove vjere, o poznavanju Biblije, a takoder i o prisutnim
nevjernicima, izabrati ono $to bude smatrano najkorisnijim. Sli¢no je i sa psal-
mima. Izbor psalama je veoma vaZan. Svi jednako ne odgovaraju za svaku pri-
godu. Novi RS o tome se jasno izraZava kad kaZe: »Kad god psalam koji se
naznaduje ili preporuduje iz liturgijskog razloga moZe stvoriti koju pastorainu
tefkotéu, dodan je drugi na volju da se uzme mjesto prvog. Isto tako, smije se u
pojedinom psalmu izostaviti ovaj ili onaj redak koji s pastoralnog gledi§ta nije
sasvim pogodan« (RS, 24, 4).

Vidno mjesto u slufbi BoZje rijedi zauzima i homilija koja redovito slijedi
nakon %itanja. Njen sadr¥aj se mora bazirati na onome 3to donose biblijska &i-
tanja. Njezina je svrha navijestiti BoZju poruku, a to je uvijek vazmeno otaj-
stvo koje je u uskoj vezi sa smréu, viednim Zivotom, utjehom koju nam u tom
trenutku pruZaju viera i nada u uskrsloga Krista. Homilija nije iznoSenje Zi-
vota i rada preminuloga. To treba izbjegavati, makar ée se u izuzetnim sluca-
jevima istaknuti kako je pokojnik u svom Zivotu konkretno posviedotio svoiu
vieru u BoZju rije¢. U ovome sveéenici &esto puta grijele, jer ne drZe homiliju
veé panegirik preminulom. U mnogim sluéajevima naime govor nema nikakve
veze s protitanom BoZjom rijetju. Takvi govori mogu biti na grobu, na kojem
drugom mjestu ili neposredno nakon euharistijske Xrtve, ali ne za vrijeme sa~
me mise (RS, 41). Nakon homilije moli se sveopéa ili vjernitka molitva (RS, 42).
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Euhamstzyska Zriva

Euharistijska Zrtva tre61 je dio i ujedno srZ obnovljene liturgije novog RS
Veé smo viSe puta naglasili da obnovljeni RS daje izrazito pashalno znadenje
smrti i sprovodu. Euharistija je spomen-Cin Kristova vazma, stoga je normalno.
da sprovod bude uvijek s euharistijskom Zrtvom. Ipak se sprovod moZe obaviti
i bez euharistijske Zrtve. To obnovljeni RS predvida u drugom nac¢inu vodenja
sprovoda, tj. kad ima samo dvije postaje: u kapeli na groblju i kod groba, U
tom nacinu vodenja sprovoda ne predvida se euharistijska Zriva, ali se moZe
slaviti u otsutnosti pokojnikova tijela, prije ili poslije sprovoda (RS, 7).

U tom sludaju euharistijska Zrtva smatra se sastavnim dijelom sprovoda. U
posebnim slucajevima euharistijska Zrtva moZe se slaviti i u pokojnikovoj kuc1
ali samo kad ordinarij mjesta to smatra shodnim.

Opro$taj

Cetvrti dio sprovoda je oprodtaj i posljednja preporuka kojom kriéanska
zajednica pozdravlja svoga €lana prije nego ée mu se tijelo iznijeti iz crkve
i pokopati. To se odvija nakon euharistijske zrive, 1 uvijek u nazodnosti tijela
preminulog. Ako tijelo pokogmka nije prisutno, ne mo’e se ni govoriti o opro-
§taju i posljednjoj preporuci, kako to zahtijeva novi RS. Sveéenik ¢e uvesti-
za]edmcu u taj obred, osv13et11t1 znadenje rastanka kojeg smrt sa sobom nosi,
ali ée i napomenuti da smo svi u Kristu jedno, pa zbog toga nas ni smrt ne -
mo¥e rastaviti (RS, 10). Ovdje veliku vaZnost ima i Suinja, iza koie Slljedl
Skroplienje i kadenje tijela, a na kraju zajednitka molitva i oprostajna pjesma,
koju svi pjevaju i u kojoj bi trebali dozivjeti vrhunac cjelokupnog obreda
(RS, 10).

Neke pojedinosti

Joi nedto o nekim pojedinostima koje su s pastoralnog gledifta i veoma
vazne. Kao prvo napominjemo kako sveéenik ima veliku ulogu i duZnost da
u katehizaeiji smrt i sprovod uskladi sa cjelokupnim liturgijskim Zivotom Zupe
i pastoralnog djelovanja (RS, 25). Novi RS istite odgovorno ucesce &itave kri-
¢anske zajednice: »Svi ¢lanovi BoZjeg naroda moraju znati da je kod sprovoda
svakom povjerena neka uloga i duZnost« (RS, 16). To se nece postiti ako se
prikladnim katehezama vijernici ne uvedu u jasnije i dublie razumijevanje
‘svetopisamskih tekstova, Zbog toga je vrlo vaZan izbor tekstova. Ne upotreb-~
ljavati ono $to vjernici neée razumjeti ili ée moZda krivo shvatiti, To vrijedi
he samo za Citanja nego i za psalme, Kad bi svefenici u ovo bili malo bolje
upuéeni, ne bi se tuzili na »8udne izraze«, jer bi te izraze ili protumadili ili
izostavili (RS, 24). Obred predvida da pri izboru tekstova mogu sudjelovati
i ¢lanovi obitelji preminulog, a sve zbog toga da se postigne &to vela vqemost :

okolnostlma pojedinog sprovoda.

"Redoviti voditelj sprovoda je sveéenik, a mo¥e ga voditi i dakon izuzevéi
euharistl;]sku zrivu. Ipak, ako iziskuju pastoralne potrebe, biskupska konferen~
cija uz prethodnu dozvolu Sv. Stolice, moZe Vodeme sprovoda povieriti i laiky,
obiénom vjerniku. Za takve slu€ajeve potrebna je i dozvola mmsnocf ordinarija.

Prema odredbama novog RS liturgijska boja treba biti ona koja bolje odgo~
_vara duhu doti¢nog naroda, koja ne vrijeda ljudsku bol, ali ipak otituje krséan-.
sku nadu. Ne mora biti crna, kao do sada. MoZe biti i koja druga. Ona koja vige
odgovara dotiénom narodu. Nasfa biskupska konferencija dozvolila je 10. trav-
nja 1970. da se osim crne mo¥e upotrebljavati i ljubiCasta i bijela boja (RS, 22).
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Tim nije reteno, kako neki smatraju i kako se vladaju, da se crna boja vige
ne smije upotrebljavati. To je dano na volju svelenicima i vjernicima da mogu
birati boju koja bolje odgovara u konkretnom sluéaju. ‘

Novi RS osvrnuo se i na spaljivanje tijela preminuloga. Sto se ti¢e sprovoda
takvih, kriéanski se mogu sprovoditi ako razlog njihova spaljivanja nije u su-
protnosti s kr¥éanskim Fivotom, niti s vierom u uskrsnuée i vjetni Zivot (RS,
15). O tome vrijede odredbe Upute Zbora svetog Oficija od 8. svibnja 1963. o
spaljivanju mrtvaca, br. 2—3. _

Zakljudak

Ovo je bio opéi pogled na natin kako se obavlja sprovod prema novom
RS. Nismo se osvrtali na sve pojedinosti, To nije ni potrebno, jer RS o tome
govori na odgovarajuéim mjestima, posebno u prethodnim napomenama. Ovdje
nam je bila svrha pokazati kako sprovod nije tek neki obred, nego radije na-
vie§tanje najtemelinijih kr#éanskih istina. Rekli smo S$to je sprovod u sebi,
§to je u svakom sprovodu vaZno, kako je sprovod kricanska vrednota, a sve
s nakanom da se sveéenici u svojoj pastoralnoj praksi lakSe sluZe novim obre-
dom, koji ¢e samo na taj nadin prisutnima biti na veéu duhovnu korist, a na
utjehu onima koji tuguju. :

0. Luka Livaja

OBNOVA LITURGLIE I SVETA GODINA

O desetogodi$njici zakljudka II. vat. sabora kat. dnevnik » AV~
venire« sakupio je u posebnom prilogu seriju Elanake, od kojih je-
- dan donosimo ovdje u prijevodu.

Sv. otac je 1. kolovoza (1975.) apostolskom Konstitucijom »Constans nobis
studium« dokinuo Xongregaciju za disciplinu sakramenata i onu za bogoitovlje.
Mjesto njih je ustanovio novi dikasterij pod imenom »Kongregacije sakrame-~
nata i bogotovlja« s dvije sekcije koje imaju iste nadleZnosti 5to su ih dosada
imala da dva odijeljenja dikasterija.

Ta reorganizacija olakva§a suradnju izmedu dviju sekcija za pitania litur-
gijsko-pastoralnog znataja. Kad se obavi kako treba i sistematizacija biblioteke
i arhiva (vrlo bogat je onaj sekecije za bogo¥tovlje), nova ¢e Kongregacija biti
u stanju da uspjedno posluZi Crkvi i »liturgijskom programu koji je Crkva za-
crtala da ideju i zatim praksu liturgije udini stalnom i plodnome« (Pavao VI. u
generalnoj audijenciji 6. kolovoza).

Dolikuje sada, prigodom desetgodiinice zakljuéka 1I. vat. sabora, ukratko
pregledati razvoj koji je slijedio nakon proglaenja prvoga saborskog doku-
menta 4. prosinca 1963. Bio je to upravo dekret o liturgiji sSacrosanctum con-
ciliume, : ' '

U biltenu je Kongregacije za bogodtovlje »Notitiae«, prosinatki broj god.
1973, izi%ao saZeti pregled »najveée liturgijske reforme koja je ikada obavljena
u povijesti Crkve«. Clanak je napisao mons. Hanibal Bugnini, nasl. nadbiskup
Dioklecijane, koji je imao tako vaZan i Zivotan udio u liturgijskoj obnovi, naj-
prije kao tajnk »Vijeéa za provedbu Konstitucije o svetoj liturgiji« a zatim kao
tajnik Kongregacije za bogoitovlje od god. 1969, do gore spomenute apostolske
Konstitucije, i
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