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VJERA KAO POVIJESNA SNAGA
1 EGZISTENCIJALNI TEMEL] ZIVOTA
TeoloSko-egzegetska analiza Iz 7,9b

Sazetak

Analiza ovoga rada usredotocena je na istrazivanje znacenja, uloge i poruke
1z 7,9b koji ¢ini sredisnji izricaj Sire cjeline 1z 7,1-17. Povrsno gledajuci, ini se kao da
je izricaj 7,9b nepovezan s prethodnim dijelom (7,1-9) kao i s onim drugim (7,10-17).
Analiza je, medutim, pokazala da nacelni izricaj 7,9b o vjeri predstavlja hermeneutski
klju¢ za otklju¢avanje znacenja kako prvoga dijela (7,1-9) tako i onoga drugoga (7,10-
17). U prvome dijelu u konkretnoj povijesnoj situaciji sirijsko-efrajimskoga rata (7,1-9)
Izaija prenosi kralju Ahazu BoZju rijec o potrebi vjere i oslonca na Boga i Njegovu rije¢
ako Izrael Zeli preZivjeti u povijesno-politickim olujama, a u drugome (7,10-17) Ahaz
se obrac¢a Davidovoj dinastiji i daje joj znak djeteta kao model pouzdanja u Gospodina.

Sam pak izricaj u 7,9b s glagolom *mn u izvedenim konjugacijama hifila i
nifala na sazet nacin iskazuje dvije osnovne dimenzije vjere: vjeru kao egzistencijalni
temelj (nifal od 'mn) i vjeru kao relacijsku snagu Zivota (hifil od ‘'mn). Vjera prema
7,9b izraZava stabilnost Zivota i ujedno dinamicnost povijesti kao otvorenosti prema
drugome i posve Drugome.

Kljucne rijeci: vjerovati, vjera, egzistencijalni temelj, povijesna snaga, Zivot,
dijete, znak.

Opce poznata Cinjenica je da se BoZja rije¢ svojom kritiCkom
snagom pretvarala u povijesne dogadaje i da je potom kao pozitivna
snaga povijesti otvarala sadaSnjost prema budu¢nosti i tako stvarala
nove mogucnosti. Proroci govore o snazi vjere, ali uvijek u povezanosti
s Bozjim spasiteljskim djelovanjem koje oni zazivaju, o njemu svjedo-
Ce i na njega ukazuju.

Proces propitkivanja proslosti u kritickom odmaku od nje, dra-
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maticno dijagnosticiranje bolesti u sadasnjosti i otvaranje budu¢nosti
iz koje Bog dolazi redovito se naziva procesom eshatologiziranja po-
vijesti zbog toga Sto se povijest promatra s njezina svrsetka i Sto se
Bog ocekuje upravo iz budu¢nosti. Sadasnjost se mjeri buduénoscu,
a budu¢nost se pokazuje ucinkovitom samo koliko i kako ima svoje
uporiste u sadasnjosti.

Jedan od najvaznijih proroka starozavjetne poruke koji je otvo-
rio povijest prema budu¢nosti bio je Izaija, prorok 8. st. pr. Kr. Za njega
je bilo iznimno vaZna i odgovorna zadaca prikazati Boga koji snazno
djeluje u povijesti kao Bog koji spaSava ugroZene i potlaCene, ali i da
sudi onima koji tudu nevolju i bijedu koriste za vlastiti uspon na po-
litickom podrucju.! Izaija je na taj nacin pridonio da se vjera oslobo-
di podanicke vezanosti uz hram,? uz zrtvu ili uz povrsno opsluzivanje
Zakona.? Na tom tragu oslobadanja naroda Izaija Zeli pokazati svojim
suvremenicima da je Bog Izraela ne samo nazocan u povijesnom doga-
danju nego i da snazno djeluje u povijesti kako proslosti, sadasnjosti
tako i buduénosti kao Bog koji istinski spasava i pojedince i narode.

U Izaijinoj teofaniji (6,1-13) Gospodin je prikazan kao vladar
koji s jedne strane sjedi na visokom prijestolju i sudi narodima, a s
druge kao onaj Ciji se skuti plasta spuStaju do svetiSta u Jeruzalemu.
Dvije bitne oznake obiljeZavaju Gospodinovu nazocnost: tri put je svet
- e (qadés)* i njegova slava =33 (kabéd)® ispunja hram i cijeli svi-

1 Usp.: Jirgen KEGLER, ,Prophetisches Reden von Zukiinftigem®, Ulrich LUZ
i dr. (ur), Eschatologie und Friedenshandeln. Exegetische Beitrdge zur Frage

christlicher Friedensverantwortung (Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 1981.),
15-28.

2 Bog nije samo zatvoren u hram nego je on vladar koji sjedi, a to znaci koji vlada
povijescu. Ve¢ se na pocetku teofanije (Iz 6,1) zeli prikazati kakvu sliku Boga
hoce predociti Izaija. Usp.: Walter BRUEGGEMANN, Isaiah 1 - 39 (Louisville:

3 Westminster John Knox Press, 1998.), 57ss.

Pretjerana vezanost uz kult nosi neizostavno opasnost od shva¢anja vremena
nepovijesno jer je kult po sebi ,prosvjed” protiv povijesti. Proroci su u svojem
naglasavanju povijesne djelatnosti Boga cesto dolazili u sukob s kultnom
slikom Boga u bogosluZju. Usp.: Helen SCHUNGEL-STRAUMANN, Gottesbild und
Kultkritik vorexilischer Propheten (Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 1972.),
31ss. Takoder: Bozo LUJIC, Iskustvo Boga i ¢ovjeka u Jeremijinoj knjizi (Zagreb:
KS, 1985.), 50-58.

4 Usp.: Walter KORNFELD - Helmer RINGRREN, ,v1p qds*, Gerhard ]. BOTTERWECK
- Helmer RINGGREN - Heinz-Josef FABRY (ur.), Theologisches Wérterbuch zum
Alten Testament IV (dalje u tekstu: ThWAT), (Stuttgart - Berlin - K6In - Mainz:
W. Kohlhammer, 1984.), 1179-1204.

RijeC 713> (kbd) znadi biti tezak, ali i biti znacajan, zapravo ovaj pojam ukljucuje
sve ono $to daje ugled i spasiteljsku raspoloZivost. Stoga imenica moZe znaciti
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jet. Oba su pojma medusobno komplementarna i ¢ine cjelinu boZanske
zbilje koja se objavljuje u svetiStu u Jeruzalemu ¢emu je svjedok pro-
rok Izaija, ali je njezina snaga u povijesnoj stvarnosti. Prema Izaijinu
iskustvu povijest nije samo ljudska tvorevina nego u njoj sudjeluje ta-
koder i Gospodin (JHVH) kao djelatna spasiteljska snaga koja poprav-
lja, potiCe i usmjeruje povijest naprijed i otvara nove moguc¢nosti.

U ovom ¢emo radu na nacelu iznesenom u Iz 7,9b u okviru Si-
rega ulomka Iz 7,1-17 pokusati dokuciti odnos kralja, naroda i Gos-
podina u povijesnom trenutku tzv. sirijsko-efrajimskoga rata. Najpri-
je ¢emo izloZiti povijesno-politicka obzorja spomenutoga rata, zatim
iznijeti teoloSku strukturu ulomka 7,1-17, a potom se detaljnije osvr-
nuti na nacelo sadrZano u 7,9b.

1. Povijesni kontekst: Sirijsko-efrajimski rat

Dolazak na vlast ambicioznoga vladara Tiglatpilesera IIl. na pri-
jestolje u Asiriji god. 745. pr. Kr. znacio je prekretnicu ne samo za ovu
moc¢nu drZavu nego i za cijelo podrucje Bliskog istoka na kojem su se
nalazile brojne male drzavice. Tiglatpileser III. bio je vrlo poduzetan i
ambiciozan vladar hoteci od Asirije napraviti pravu velesilu u tom di-
jelu svijeta. Na tragu tih namjera krenuo je u osvajanje novih podrucja
i naroda skrsivsi odmah na sjeveru mo¢ drzava Urartu, Hamat i Arpad
i izbivsi na granice sa Sirijom. Brz prodor asirske vojske bio je znak za
uzbunu u Siriji i Izraelu jer su se njihove zemlje sada nalazile prve na
udaru asirske osvajacke politike.®

Nakon duZe vladavine Jeroboama II. (753. pr. Kr.) u Sjevernom
su se Kraljevstvu u kratkom vremenskom razdoblju izmijenila na pri-
jestolju petorica kraljeva. Salum je ubio Zahariju, Jeroboamova sina,
ve¢ nakon Sest mjeseci vladanja da bi samo nakon mjesec dana na vlast
urotom do$ao Menahem. Cini se da su unutar drzave tinjali sukobi po-
jedinih plemena. Jedni su bili za priznavanje vrhovne vlasti Asirije, a
drugi su bili protiv. Tako u Iz 9,10-20 imamo podatak: ,Nitko ni brata

bogatstvo (Post 31,1), ukras (Est 1,1), mo¢ (Iz 16,14). 1z tih znacenja pojam
je prosiren pa nosi znacenje vrijednosti i slave. Slava ukljucuje autoritet. U
SZ govori se o Gospodinovoj slavi kao spasiteljskoj nazoc¢nosti u pustinji (Izl
16,7.10; 40,36-38), na Sinaju (Izl 24,15-18). Njegova slava ispunja Sator (Izl
40,34), a kasnije i Hram u kojemu konacno i prebiva (1 Kr 8,11). Ima izri¢aja
koji Gospodinovu slavu vezu uz BoZju bit. Usp.: Claus WESTERMANN, , 72> kbd",
Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament [ (dalje u tekstu: THAT),
(Miinchen: Chr. Kaiser, 1994.), 794-812; Christian DOHMEN, , 12 kabed", ThWAT
VI, 13-23.

6 Usp.: Georg FOHRER, Geschichte Israels (Heidelberg - Wiesbaden: 51990.), 148.
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svog ne Stedi, svatko jede meso svog susjeda. Prozdire zdesna, i opet je
gladan; guta slijeva, i opet sit nije: Manase Efrajima, Efrajim ManaSea,
obojica zajedno Judu.” Menahem je potjecao iz ManaSeva plemena pa
je vjerojatno poharao grad Tifnah na vrlo okrutan nacin parajudi trud-
nice, kako izvjeS¢uje 2 Kr 15,16: ,, Tada je Menahem razorio Tifnah i sve
Sto je u njem bilo i njegovo podrucje od Tirse jer mu nisu otvorili vrata.
Razorio ga je i rasporio sve trudnice u njemu.”

U takvoj nesigurnoj situaciji Menahem je mogao ucvrstiti svoju
vlast na unutarnjem planu samo krajnjom okrutnos$¢u, a na vanjsko-
politickom planu podanistvom Asiriji. JoS dok je Tiglatpileser III. bio
na sjeveru u osvajanju Hamata (738. pr. Kr.), Menahem je pristao pla-
¢ati vazalni danak Asircima, a isto je ucinila i Sirija. Taj su namet kao
dodatni porez morali placati potencijalni vojni obveznici. Sve je to op-
teretilo ionako osiromasen narod i izazvalo bijes koji je planuo netom
poslije kraljeve smrti.

Samo nekoliko mjeseci vladao je Menahemov sin Pekahja. Nje-
ga je putem dao smaknuti zapovjednik vojske Pekah postavsi tako
kralj u Izraelu (2 Kr 15,23-25). Gledano u cjelini, urote su u svakom
pogledu oslabile drzavu i dovele u pitanje sam poredak. Novi je kralj
Pekah promijenio politiku svojih prethodnika: u svojoj je politici htio
naciniti odmak od Asirije i pribliZiti se Egiptu. U tom je smislu zajedno
sa sirijskim kraljem Resinom pokrenuo stvaranje antiasirskoga save-
za.”

Naime, 734. god. pr. Kr. Tiglatpileser IlI. je sa svojom vojskom
dospio na jug u podrucje Filistejaca. Osvojio je Gazu i prodro ¢ak do
granice prema Egiptu kako bi odsjekao svaku moguénost pomo¢i koja
bi eventualno mogla do¢i iz Egipta. Osim toga asirskom kralju je ocito
bilo stalo da ima pristup prema Sredozemnom moru i radi kontrole
same trgovine i radi komunikacije s osvojenim podrucjima.

Asirsko osvajanje na sjeveru i njihov dubok prodor na jug uzne-
mirili su izraelskoga kralja Pekaha i sirijskoga kralja Resina, pa su zato
pokusali osnovati antiasirski savez kao neki oblik otpora. Po svaku su
cijenu Zeljeli uvuci u antiasirsku koaliciju $to veci broj malih drzavica

7 Tiglatpileser III. je osvajanjem pojedinih dijelova Sirije oslabio njezinu mo¢.
Preoteo joj je podruéja Urartu, Hamat i Arpad i zaprijetio njezinim potpunim
unistenjem. Cekao je samo zgodnu priliku za to. God. 734. poduzeo je vojni pohod
na zapad i zauzeo u filistejskom podrucju Gazu i na taj nacin napravio uporiste
na jugu Palestine, imajuéi namjeru vjerojatno na taj nacin odsjeci utjecaj Egipta
na ovo podrucje. Usp.: Antonius H. ]. GUNNEWEG, Geschichte Israels, Von den
Anfédngen bis Bar Kochba und von Theodor Herzl bis zur Gegenwart (Stuttgart:
Kohlhammer, ¢1989.), 112. Usp.: Georg FOHRER, Geschichte Israels, 148.



BoZo LUJIC, ,Vjera kao povijesna snaga i egzistencijalni temelj Zivota.
Teolosko-egzegetska analiza Iz 7,9b", 357-377

na tom podrucju, a medu njima na prvome mjestu Judeju kao znacajna
politickoga i vojnoga ¢imbenika. Takav potez ovih dviju drZava otvorio
je veliko pitanje: Sto je trebala Judeja u¢initi? Odbiti antiasirski savez,
znacilo je izazvati izravan rat s Izraelom, Sirijom i drugim malim drZa-
vicama, a pozvati Asiriju za pomoc¢ nosilo je opasnost izrucivanja vla-
stite sudbine veoma moc¢noj sili.

Tako se Judeja i protiv svoje volje nasla u procijepu izmedu po-
nude susjeda koji su joj mogli postati opasni, jer su bili na njezinim
granicama, i opasne i jake vojne sile kao Sto je bila Asirija. Odluka je
morala biti u svakom slucaju donesena: bilo da Judeja pristupi antia-
sirskom savezu na Celu sa Sirijom i Izraelom, bilo da se obrati Asiriji za
pomoc¢ i tako postane podanicom Asirije sa svime Sto je vrhovniStvo
nosilo sa sobom.?

Bila je to u svakom slucaju teska i rizicna odluka za tadasnjega
kralja u Jeruzalemu jer je o njoj mogla ovisiti ne samo dalja politicka
nego u izvjesnom smislu i vjerska sudbina naroda.’ SnaZan pritisak,
Sto je dolazio od Izraela i Sirije, bio je poCetak kraja politickoga mira
i gospodarske sigurnosti za Judeju, ali i za cijelo okolno podrucje. Na-
petost je osobito porasla i pretvorila se u pravu krizu za vrijeme vla-
davine Jotamova sina Ahaza (734.-715.),'° koji je na prijestolje dosao

8 Usp.: Manfred CLAUSS, Geschichte Israels. Von der Friihzeit bis zur Zerstérung
Jerusalems (587 v. Chr.) (Miinchen: Beck, 1989.), 126-127.

9 Naovom bi se mjestu moglo postaviti pitanje: Nije li se radilo o ¢isto politickoj
odluci i nije li tu odluku trebao donijeti sam kralj? Medutim u to doba nisu bile
to¢no razgranicene nadleZnosti izmedu politickog upravljackog vrha i glavnih
predstavnika religije u Jeruzalemu buduéi da nije bilo Cistih politickih pitanja.
Zivot je bio tako isprepleten da se nije moglo govoriti o religioznim pitanjima
koja nisu nosila primjesu politickog govora i o politickim pitanjima koja nisu
bila usko povezana s onim religioznim.

10 Postoji problem to¢nog datiranja vladavine pojedinih kraljeva ovoga razdoblja.
Tako G. Fohrer navodi 746. godinu kao pocetak vladavine kralja Ahaza, M.
Clauss 734., A. H.]. Gunneweg ¢ak 742. Tesko je odluciti koji od trojice uvaZenih
autora ima pravo jer ne navode razloge svojega datiranja. A. H. J. Gunneweg, ¢ini
se, uskladuje datume (742.-726./5. s 2 Knjigom o kraljevima, gdje se veli da je
Ahaz vladao 16 godina (2 Kr 16,2). Usp.: Georg FOHRER, Geschichte Israels, 156;
Manfred CLAUSS, Geschichte Israels, 128; Antonius H. ]. GUNNEWEG, Geschichte
Israels, 113. Medutim, jednako tako je upitno do koje je godine vladao kralj
Ahaz. Je li to bila 727. ili 725. godina ili pak 715.? Cini se vjerojatnim da je kralj
Ahaz vladao do 727. ili ipak 725. Nakon njegove smrti naslijedio ga je njegov
malodobni sin Ezekija koji je do 715. godine imao upravitelja. U svakom slucaju
pitanje kronologije u ovom slu¢aju vrlo je diskutabilno. Usp.: Luis ALONSO
SCHOKEL - Jose L. SICRE DIAZ, I Profeti (Roma: Borla, 1989.), 104 i bilj. br. 7 na
istoj stranici.
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kao dvadesetogodiSnjak (2 Kr 16,1ss)."* S jedne strane mladost i politicko
neiskustvo, a s druge objektivno teska politicka situacija u kojoj se nasla
drZava Judeja, stavili su mladoga kralja pred nerazrjesivu odluku.

Stanje se joS viSe pogorsalo kad je Siriji i Izraelu uspjelo naci save-
znike u Filistejcima i Edomcima koji su i sa zapada i s jugoistoka pritisnuli
Judeju. Izraelci i Sirijci prodrli su sa sjevera sve do Jeruzalema i okruZili
Jeruzalem.'? Istodobno su Edomci napali s juga i povratili za Judeju vaznu
luku Eilat. Filistejsci su sa zapadne strane upali u Negev i osvojili vazno
grani¢no uporiste Bet Semes. Ovaj se rat u povijesti naziva sirijsko-efrajim-
skim ratom.

U teSkoj i nepredvidivoj politickoj situaciji Ahaz je ocijenio da je od
dva zla bolje izabrati manje: obratiti se Asiriji za pomo¢, priznati njezino
vrhovniStvo - i tako barem kao drzava opstati. Uzalud ga je Izaija upozo-
ravao kako se ne treba bojati Sirije i Izraela: ,Pazi, smiri se, ne boj se i nek
ti ne premire srce od ovih dvaju ugaraka zadimljenih“ (Iz 7,4). Izaija je bio
uvjeren da je povijesni kraj ovih drzava nuzan i da one ne predstavljaju ni-
kakvu trajnu opasnost za Judeju. Zbog toga je i upozoravao kralja Ahaza da
se ne plasi i ne drhti, nego da ostane miran i izgraduje vjeru u Gospodina.'®

[ na drugim mjestima u knjizi (Iz 30,15) Izaija uporno ponavlja da
Judeja ne treba biti u strahu ni od mo¢ne Asirije, a niti od opasnoga Egip-
ta. [zvanjska snaga urotnicke koalicije u sirijsko-efrajimskom ratu protiv
Judeje kao i zastrasuju¢a moc¢ asirskoga carstva i njegova cara nemaju u
sebi nekoga trajnijega oslonca i njihova je propast u njima samima, tvr-
dio je Izaija. ,Jer ovako govori Jahve Gospod, Svetac Izraelov: Mir i obrace-
nje - spas vam je, u smirenu uzdanju snaga je vasa. Ali vi ne htjedoste” (I1z
30,15). Cak su i tako moéna kraljevstva - isti¢e Izaija - u BoZjoj ruci i sam
Bog ravna i njihovom sudbinom jednako kao i sudbinom male drZave Ju-
deje.!* Izaija BoZje vrhovnistvo na slikovit nacin ovako izrazava: ,U dan

11 2 kr 16,1-2 veli: ,Sedamnaeste godine vladanja Pekaha, sina Remalijina,
postade judejskim kraljem Ahaz, sin Jotamov. Ahazu je bilo dvadeset godina kad
se zakraljio, a kraljevao je Sesnaest godina u Jeruzalemu, ali nije ¢inio pravo u
o¢ima Jahve, Boga njegova, kao $to je ¢inio predak mu David.

12 Usp.: Manfred CLAUSS, Geschichte Israels, 127.

13 Usp.: Riidiger LIWAK, ,Die altorientalischen Grofdimachte in der Metaphorik
der Prophetie”, Riidiger LIWAK - Siegfried WAGNER (ur), Prophetie und
geschichtliche Wirklichkeit im alten Israel (Stuttgart - Berlin - Koln: W.
Kohlhammer, 1991.), 206-230.

14 »Zakleo se Jahve nad Vojskama: *Sto zamislih, zbit ¢e se, $to naumih, izvrsit ¢e
se! Skrsit ¢u Asur u svojoj zemlji, zgazit ¢u ga na svojim gorama. Jaram njegov s
njih e spasti, spast ¢e im s ple¢a breme njegovo.’ Takva je odluka stvorena protiv
Citave zemlje; takva je ruka pruZena protiv svih naroda! A kad Jahve nad Vojskama
odluci, tko da se usprotivi? Kada ruku ispruzi, tko da je odvrati?“ (1z 14,24-27).
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onaj, zazvizdat ¢e Jahve muhama na u$¢u egipatskih rijeka i pelama u
zemlji asirskoj da dodu i popadaju po strmim dolovima, po rasjelina-
ma stijena, po svim trnjacima i svim pojiliStima. U dan onaj, Gospod ¢e
obrijati britvom najmljenom s onu stranu Eufrata - kraljem asirskim
- kosu s glave, dlake s nogu i bradu s obraza“ (7,18-20). Naspram tako
moc¢nih carstava Gospodin je potpuno nadmocan, a njegova mo¢ - u
obliku svetosti i slave - ispunja svu zemlju.'®

Ahaz nije poslusao proroka Izaiju i njegov savjet, nego je poslao
velik danak asirskom kralju te izrazio svoju spremnost biti u vazalnom
odnosu s Asirijom pod uvjetom da ga Asirci zastite. Stovise, ¢ini se da
je judejski kralj u znak dobre volje pohodio asirskoga kralja Tigletpi-
lesera III. u Damasku god. 732. pr. Kr. te mu i osobno posvjedocio svoj
vazalni odnos. Dakako, taj je vazalni odnos ukljucivao placanje nema-
loga podanickoga danka. Ali problem se nije sastojao samo u pla¢anju
danka nego i u politickim, i osobito tesSkim vjerskim ustupcima. Ahaz
je tom zgodom priznao ne samo asirsko vrhovnistvo nego i asirsko
kraljevsko boZanstvo kao jamca ugovora. U hramu u Jeruzalemu dao je
naciniti Zrtvenik asirskim bogovima, a Bog JHVH je postao sporednim
Bogom.

Nakon toga je Tiglatpileser III. krenuo u vojni pohod protiv
pobunjenika. Bez vecéih poteSkoc¢a je zauzeo Damask i osvojio cijelu
Siriju, te znatan dio Sjevernoga Kraljevstva uvrstio u svoj provincijal-
ni sustav. Od osvojenih podrucja Sjevernog Kraljevstva nastale su ¢ak
tri asirske provincije: Megido, Dor i Gilead. Od Sjevernog Kraljevstva
ostala je bila jo§ samo Samarija kao glavni grad i okolica oko nje.

Posljedica tih osvajanja bila je nova politicka stvarnost: Asirija
je izbila na granice s Judejom i prijetila joj da ¢e je i zbog male nepo-

15 U tom smislu valja se svakako prisjetiti djelovanja llije i Elizeja, proroka 9. st. pr.
Kr, koji su takoder isticali BoZja povijesna obiljezja, ali su usto na jednak nacin
i s jednakom upornoséu naglasavali i BoZje vrhovnistvo nad prirodom. Ciklus
pripovijesti o Elizeju iz 2 Kr 2,13 - 13,21 pripisuje pobjede izraelske vojske (2 Kr
3,4-27; 6,8-23; 6,24 - 7,20) proroku Elizeju, odnosno Gospodinu, u ¢ijoj sluzbi
stoji prorok. Time se naglasava kako iza izraelskih pobjeda ne stoje snage samih
Izraelaca, nego snaga njihova Boga. A da je tomu tako, najbolje svjedoce rijeci
kralja JoaSa koji se rasplakao nad bolesnim Elizejem i izgovorio ¢uvene rijeci:
, O¢e moj, oCe moj! Kola Izraelova i konjanici njegovi!“ (2 Kr 13,14). Tim rijeCima
kralj je Zelio iskazati sve ono Sto je prorok znacio za Izrael. Bilo je to istinsko
priznanje da je Izraelu u usporedbi s drugim narodima, koji su imali bojna kola
i konje, ostala vjera u Boga kao ona snaga koja je bila istinski djelatna i preko
proroka Elizeja se ocitovala u narodu. [zraelovom sudbinom nisu upravljali drugi
narodi, koji su imali bolje naoruZanje, nego je Izrael sam svojim odnosom prema
Gospodinu i prema svojim sunarodnjacima odredivao vlastitu sudbinu.
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sluSnosti lako progutati, a vazalni danak pritiskao je ionako osiroma-
Seno stanovnisStvo Judeje. Ako se k tomu pridoda i ¢injenica da je poli-
ticki potez kralja Ahaza i vjerski bio skupo plac¢en, onda se unekoliko
mogu sagledati posljedice takve kraljeve odluke i ozbiljna upozorenja
upucena Ahazu od proroka Izaije.

2. Teoloski kontekst: struktura i teoloski motivi u 7,1-17

Autorstvo teksta ulomka Iz 7,1-17 redovito se dovodi u vezu s
prorokom Izaijom, $to ne znaci da tekst u kasnijem razdoblju nije do-
zZivljavao izvjesne preradbe. U svojem izvornom obliku tekst je vjero-
jatno bio napisan u prvome licu (Ich-Bericht),'® a drugotne su ga ruke
pretvorile u izvjesce pisano u trecem licu (Er-Bericht). U okvirima tih
preradbi bile su nadodane i manje nadopune i tumacenja.'” Vjerojat-
no su se preradbe dogodile naknadno, na Sto upucuje i 7,1, koji se u
bitnome poklapa s 2 Kr 16,5: ,Tada aramejski kralj Resin i Pekah, sin
Remalijin, kralj Izraela, podoSe u rat protiv Jeruzalema. OpsjedosSe ga,
ali ga ne mogose osvojiti.“ Posve je moguce da je dakle ovaj redak deu-
teronomisticki preradivac stavio na pocetak ulomka Iz 7,2-17 kako bi
nacinio povijesni okvir prorokovim rijec¢ima.!®

Ulomak dakle 1z 7,1-17 kao pripovijest sastoji se od uvodno-
ga retka (7,1) i dviju epizoda: (7,2-9) i (7,10-17). Obje epizode imaju
otvoreni zavrSetak: u prvoj Ahaz ne odgovara na poziv i opomenu na
vjeru (7,7), a u drugoj ne reagira na navjestaj Emanuela (7,17).1 Mo-
gao bi se dobiti dojam kao da su te dvije epizode neovisne jedna o dru-
goj i da nisu medusobno bitno povezane. Tim to viSe $to u 7,10 stoji:
»Jahve opet progovori Ahazu i re¢e mu...

No buduc¢i da prva epizoda nema zavrsetka, a tako je struktu-

16 Tako tvrdi i Hans WILDBERGER, Jesaja. Kapitel 1-12 (Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag, 1980.), 269.

17 Usp.: Rudolf KILIAN, Die Verheifsung Immanuels Jes 7,14 (Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk, 1968.), 14.

18 Usp.: Rudolf KILIAN, Die Verheifsung Immanuels, 14. Tekst uvodnog retka 7,1
razlikuje se od svojega konteksta i po tome $to jedino on navodi ime izraelskog
kralja Pekaha, dok se u drugim recima pojavljuje samo kao Remalijin sin.

19 Usp.: Wilhelm A. M. BEUKEN, Jesaja 1-12 (Freiburg - Basel - Wien: Herder,
2003.), 187-188. Takoder i drugi komentari: John BARTON, Isaiah 1-39 (London
- New York: T&T Clark, 1995.), 30-31; Joseph BLENKINSOPP, Isaiah 1-39 (New
Haven - London: Doubleday, 2000.), 232-233; Marvin A. SWEENY, Isaiah 1-39:
with an Introduction to Prophetic Literature (Michigan: Eerdmans, 1996.);
Walter BRUEGGEMANN, Jesaja 1-39 (Louisville: Westminster John Knox Press,
1998.).
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rirana da bi bilo ocekivati da postoji Ahazova reakcija na BoZzji poziv
i opomenu, onda je logi¢no da je druga epizoda neke vrste nastavak
one prve. Medutim, kao $to Ahaz ne odgovara na poziv na vjeru kao
temelj opstojnosti i budu¢nosti (7,9b), tako ne reagira ni na Gospodi-
novu ponudu znaka (7,11). Zbog toga se u 7,13-17 Davidovoj dinastiji
navjeScuje sud. Obje su epizode medusobno povezane. H. Wildberger
medusobnu povezanost epizoda ovako opisuje: ,Sa 7,9 nije ni pripo-
vjedacki postignut nikakav zadovoljavajuci zavrSetak: slusatelj odno-
sno Citatelj mora doznati da li se Ahaz odazvao pozivu na vjeru ili ka-
kva je bila prorokova reakcija na njegovo zakazivanje. Zbog toga treba
drzati da postoji jedinstvo mjesta i vremena ulomka 7,1-17.“%° Sve bi
se to dalo kratko izraziti na ovaj nacin: Dok se u prvoj epizodi (7,2-9)
Davidova dinastija opominje od opasnosti nevjere i poziva na vjeru,
dotle se u drugoj (7,10-17) ta nevjera opisuje najavljujuci sud.

U dijakronijskom pogledu za ovaj ulomak moZe se utvrditi da
postoje odredene dvojbe u vezi s nekim recima. Za uvodni redak 7,1
moZe se reci da je omogucio uvodenje teksta Iz 7 u Spis o Emanuelu i da
predstavlja uvod, pocetak i vcemensko-povijesno odredenje dogadaja.
Preradivac ga je vjerojatno stavio kao okvir Izaijinim rije¢ima. Redak
8b opcenito se drzi da je vaticinium ex eventu jer ocCito aludira na pad
Sjevernoga Kraljevstva koji se dogodio znatno kasnije (722. god. pr.
Kr.). Isto tako postoje miSljenja da su se lagane preradbe dogodile i u
7,4.5. U drugoj epizodi iz dijakronijske perspektive ostaje problemati-
¢an redak 7,17 u kojemu se kao glosa drZe rijeci ,kralja asirskoga“, sto
je opce prihvaceno misljenje medu komentatorima Izaijine knjige.?!
MoZda bi se moglo raspravljati i o nekim drugim, manjim ili ve¢im,
preradbama i interpretacijama, ali one zacijelo ne utjecu na shvacanje
ovoga ulomka Izaijine knjige.

Pozornost bi svakako trebalo obratiti na nekoliko povijesnih i
teoloSkih motiva iz prve, ali isto tako i druge epizode. Tako se u 7,2
spominje ,dom Davidov®, a ne samo Ahaz kao judejski kralj. Taj nas
podatak upucuje na razmisljanje da na ovome mjestu i nije rije¢ samo
o kralju Ahazu kao pojedincu, nego o prijetnji za opstanak Davidove
dinastije, Sto se veoma dobro povezuje s 7,9b. To je tim vjerojatnije
jer se spominje da su sirijski i izraelski kralj namjeravali u Jeruzalemu
postaviti za kralja stranca ,sina Tabelova“ (usp.: Iz 7,6), koji ocCito nije
potjecao iz Davidove dinastije.

U 7,3.4 Izaija dobiva zapovijed od Gospodina da izide u susret

20 Hans WILDBERGER, Jesaja. Kapitel 1-12, 268.
21 Usp.: Hans WILDBERGER, Jesaja. Kapitel 1-12, 295.
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kralju Ahazu koji je oCito pregledavao kakva je opskrba grada vodom
u slucaju opkoljavanja Jeruzalema i eventualnih vojnih operacija u nje-
mu i oko njega. Izaija vodi sa sobom sina Sear Jaguba koji ima simbo-
licno ime , Ostatak Ce se vratiti“ Upravo Izaijin sin sa simboli¢nim ime-
nom, koji nema nikakve stvarne uloge u novonastaloj situaciji, otvorio
je brojne mogucénosti tumacenja. O tumacenju tog imena i funkcije ovi-
silo je zapravo i tumacenje samoga teksta (Iz 7,1-17).

[sto tako tu je vazan izricaj ,Pazi, smiri se, ne boj se, nek’ ti ne
premire srce“ (7,4). S formalne strane ovakav izricaj podsje¢a na BoZje
obecanje spasenja u proroc¢anskim obecanjima spasenja. No u proro-
Canstvima spasenja nakon upozorenja da se ne plasi, slijedio bi izraz:
,ja sam s tobom", $to u ovom slucaju nedostaje.?> Moguce je da je to
nadomjeSteno imenom dje¢aka Emanuela u drugoj epizodi (7,14) ako
bi se ono odnosilo na Davidovu dinastiju. Nije takoder neutemeljeno
misSljenje da je nekadaSnje bezuvjetno obecanje Davidu i njegovoj di-
nastiji, dano preko proroka Natana, retkom 7,14b na odreden nacin i
uvjetovano stavovima predstavnika Davidove dinastije (2 Sam 7,14).
Prema Natanovu prorocanstvu trebali bi biti Gospodinovi (JHVH) si-
novi, a priznajuci Tiglatpileserovu vlast, Ahaz se priznaje i njegovim
sinom.?

Neki redak 7,4 tumace mirovnjacki kao poziv da se ne ¢ini niSta
jer ¢e sam Gospodin pobijediti Izraelove neprijatelje. Upada u oci da
[zaija sada oslovljava Ahaza pojedinacno, a ne Davidovu dinastiju, pri
¢emu se Ahaz stavlja na kusnju: hoce li ostati vjeran Gospodinu ili ¢e se
osloniti na svjetovnu mo¢ i snagu oruZzja. Tekst zacijelo ne Zeli re¢i da
oruzje nema nikakvo znacenje u obrani i da treba sjediti i prekrstenih
ruku ocekivati da Gospodin sam obavi posao. RijeC je o puno znacajni-
jim i dubljim stavovima nego Sto se na prvi pogled moze i pomisliti.?*

Sto se tice retka 7,9b njega se ne bi smjelo shvacati kao redak
koji razdvaja dvije epizode, nego upravo kao redak koji ima ulogu po-
veznice onoga Sto je bilo i $to jest s onim S$to Ce biti. U drugoj epizodi

22 prorotanstva spasenja mogu se odnositi na pojedince ili cijeli narod. Usp.: Hans
WILDBERGER, Jesaja. Kapitel 1-12, 270.

23 Usp.: Rudolf KILIAN, Die VerheifSung Immanuels Jes 7,14, 18.

24 Tumacec¢iovomjesto,nekiegzegetivrlo ¢esto govore o takozvanim Gospodinovim
ratovima koje je u proSlosti vodio za Izraela protiv drugih naroda. Sada se
postavlja pitanje: Hoce li Gospodin sada voditi takve ratove za Izrael i Davidovu
dinastiju? Usp.: Gerhard von RAD, Der Heilige Krieg im alten Israel (Ziirich:
Zwingli-Verlag, 1951.); Fritz STOLZ, Jahwes und Israels Kriege. Kriegstheorien
und Kriegserfahrungen im Glauben des alten Israels (Zirich: Theologischer
Verlag, 1972.); BoZo LU]IC, ,0d Boga ratnika do Boga sveobuhvatne ljubavi.
Biblijska interpretacija rata“, Drustvena istraZivanja 3 (1994.), 121-193.
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sve je odredeno znakom koji ¢e dati sam Gospodin i koji ¢e odrediti i
sam nacin i mjesto znaka: i djevica, i zaCece i rodenje od Zene pri cemu
se ne spominje otac, djeCakova hrana, ime, kao i mo¢ spoznavanja do-
bra i zla, Sto je bilo pridrZzano samome Bogu. Na ovome znaku djeteta
razluCuje se ne samo vjera i osobna sudbina Ahaza kao kralja nego i
cijele Davidove dinastije.

3. Vjera u 7,9b: hermeneutski klju¢ za razumijevanje
cjeline 1z 7,1-17

Samo iz tako jasno povijesno omedenoga i teoloski odredenoga
konteksta moZe se i treba ¢itati dobro poznatu recenicu Iz 7,9b, koja je
po svojem sazetom apsolutnom obliku i po teoloskoj dubini znacenja
postala gotovo definicijom vjere i nositeljicom osnovnih sadrzaja koji
se pod tim pojmom podrazumijevaju.?® Izricaj je doista kratak, zgu-
snut i zbijen, gotovo poslovican, i u hrvatskom prijevodu glasi ovako:
»AKko se na me ne oslonite, odrzat se necete“ (7,9b).2° Vjerojatno bi
bolji prijevod bio: ,Ako ne budete vjerovali, necete opstati.“ Izricaj i
njegovi sadrzaji, vezani uz prethodnu raspravu s Ahazom i Davidovom
dinastijom, kao i s onim $to je stavljeno u okvir znaka u Iz 7,10-17, od
iznimnoga su znacenja za zadanu temu, pa ¢emo zbog potrebe dublje-
ga razumijevanja u okviru povijesnoga i teoloSkoga konteksta navesti
i analizirati re¢enicu u njezinu izvornom hebrejskom obliku i pokusati
iz nje izvudi primjerene teoloske zakljucke:?”

nRn &S on
’im 16° ta’aminil
,Ako ne povjerujete,
amnn 85 3
ki 1o’ te’amenti
necete opstati.”

25 Retenica predstavlja u izvjesnom smislu ,teoloSku sintezu ,Rije¢ je Bozja
uporiSte povijesti spasenja, a vjera teZiste. Vjera utemeljuje egzistenciju naroda
i ¢uva je.“ Vidi: Luis ALONSO SCHOKEL - Jose L. SICRE DIAZ, I Profeti, 160.

26 o znacenju glagola j»x “mn u raznim konjugacijama ovisi i prijevod ove recenice:
»Ako ne budete imali pouzdanja, ostat ¢ete bez skrbi“ (M. Buber); ,, Tko ne kaZe
amen, ostat ¢e bez amen” (H. W. Wolff). Cini se najblizim prijevod: ,Ako ne budete
vjerovali, necete se odrZati.“ Usp.: Hans WILDBERGER, Jesaja, 283.

27 Usvezislz7,9b 0.Kaiser misli kako je ,obecanje o trajanju dinastijeu 2 Sam 7,16
dalo pripovjedacu pravo da u ime Boga obecéanja ucini proroka navjestiteljem
uvjeta opstanka kralju i da mu to tako pojasni da se u sadasnjoj politickoj odluci
radi o opstojnosti njegove dinastije“. Usp.: Otto KAISER, Das Buch des Propheten
Jesaja. Kapitel 1 - 12 (Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht,51981.), 147.
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Sa sintaktickoga stajaliSta posrijedi je pogodbena recenica u kojoj je
prva zavisna, a druga glavna, prva je uvjet onoj drugoj. ReCenica je i
sa semantickog gledista dobro skrojena, jer se i u glavnoj i u zavisnoj
reCenici nalazi isti glagol yax (‘'mn)?® s osnovnim znacenjem ,biti ¢vrst,
biti siguran®, u dvjema razli¢itim konjugacijama i povezan s negacijom
x5 (I6°) - ne. U zavisnoj recenici glagol je yax (‘mn) u konjugaciji hifila
wnyn; (ta‘amini), a u glavnoj recenici u konjugaciji nifala nnxn
(té’amenii). Izricaj pokazuje i odredene paralelne elemente u dvjema
reCenicama: i u jednoj i u drugoj recenici nalazi se isti glagol, vezan uz
negaciju, u apsolutnom obliku.

Znacenje hifilnog oblika s»mxn (ta’aminii) u zavisnoj recenici po-
kriva u hrvatskom glagol vjerovati, osloniti se na koga. Potrebno je uze-
ti u obzir ¢injenicu kako glagol yx (’mn) u svojem hifilnom obliku nije
u ovome izric¢aju uporabljen kauzativno, Sto je inace temeljna oznaka
hifila.?® Hifilni se oblik glagola & (‘mn) vrlo rano koristio u prorocan-
stvima spasenja i vjerojatno je tu imao i svoj ,Sitz im Leben® Za takvu se
uporabu redovito navodi primjer Abrahama koji je povjerovao Bogu,
i to mu se uracunalo u pravednost: ,Jahve re¢e Abramu: Idi iz zemlje
svoje, iz zavicaja i doma ocinskog, u krajeve koje ¢u ti pokazati. Velik
¢u narod od tebe uciniti, blagoslovit ¢u te, ime ¢u ti uzveli¢ati, i sam
¢es biti blagoslov. Blagoslivljat ¢u one koji te blagoslivljali budu, koji
te budu kleli, njih ¢u proklinjati; sva plemena na zemlji tobom ce se
blagoslivljati. Abram se zaputi kako mu je Jahve rekao“ (Post 12,1-4).

Kod Izaije u 7,4-9 posrijedi je isto tako prorocanstvo spasenja
kralju Ahazu i obecanje postojanosti Davidovoj dinastiji: ,Reci mu:
Pazi, smiri se, ne boj se, i nek’ ti ne premire srce od ovih dvaju ugaraka
zadimljenih, od raspaljenog bijesa Rasona aramskog i sina Remalijina,
jer Aram, Efrajim i sin Remalijin smisliSe tvoju propast” (7,4-5). No
nekadasnje obecanje dano Davidovoj dinastiji vezano je sada uz vjeru
i u sadasnjosti, a kako ¢e pokazati drugi dio teksta (7,10-17), i u bu-
du¢nosti.?®

Sto se pak proro¢anstva spasenja tice, ono je vrlo ¢esto poveza-

28 Usp.: Hans WILDBERGER, ,mx ’mn fest, sicher, THAT I, 177-209. Isto tako
Alfred JEPSEN, ,1»x“, ThWAT 1., 313-348. Osim navedenoga glagola koji oznacava
vjerovati, postoji cijeli niz drugih pojmova koji imaju sli¢no znacenje. Artur
WEISER, ,motévw 11 ThRWNT, 182-197.

29 Usp.: Hans WILDBERGER, ,, 1ax “mn fest, sicher”, 193ss.

30 0 ovom tekstu kao $irem kontekstu govora o Emanuelu vidi: BoZo LU]IC,
,Prorocanstvo o Emanuelu (Iz 7,14)“ Hrvatin Gabriel ]URI§IC - Petar LUBINA,
(ur), Ancilla Domini. Zbornik fra Pavla Melade (Split: Franjevacka Provincija
Presv. Otkupitelja, 2000.), 79-91.
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no s prorockim izrazom ohrabrenja kao oslobodenja od straha Sto do-
lazi od Gospodina. Redovito je to izraZeno izricajem: xr5x (Cal-tira) -, Ne
boj sel“. Sam po sebi izri¢aj izraZava prvenstveno nuznost oslanjanja
na Boga i na vjeru u Njegovu spasiteljsku odlu¢nost, pa se istom nakon
toga moZe ocekivati pozitivna promjena i uspjeh koji ¢e iz te promjene
proizadi. I kao Sto je prorocanstvo, koje je neko¢ bilo dano Abrahamu,
u ono doba i njemu samome i njegovim suvremenicima izgledalo ne-
vjerojatnim i paradoksalnim, tako i Izaijino upozorenje Ahazu da se
u tom povijesnom trenutku osloni u vjeri na Gospodina (JHVH) nosi
takoder odredenu nevjerojatnost i paradoksalnost.?!

Gospodin se pokazuje u oba slucaja pouzdanim partnerom na
kojega se moZe i treba osloniti i vjerovati. Velika je ipak razlika u pona-
Sanju i zauzimanju stavova Abrahama i Ahaza. Dok Abraham u potpu-
nosti vjeruje Bogu, prihvaca u vjeri njegovu rijeC i kre¢e u nepoznato
i neizvjesno, dotle Ahaz oklijeva i kre¢e u suprotnom smjeru putem
realne politike i vjere u moc¢ oruZzja. Ahaz ne prihvac¢a Bozju rijec u vje-
ri poput Abrahama i za njega proroCanstvo spasenja postaje zapravo
prorocanstvo suda. Ne samo Ahaz nego i Davidova dinastija klizi laga-
no u propast, Sto ¢e se u buducnosti zaista i dogoditi.

Glagol 1=»x (‘'mn) bi, dakle, u izri¢aju Iz 7,9b znacio u svojemu
hifilnom obliku imati povjerenje, pokazati ¢vrstocu u svojoj odluci, od-
straniti svaki strah, zapravo vjerovati.>’ Vjera bi svakako bila ona zbilja
koja bi bila presudno vaZna za shvacanje vlastite proslosti kao proci-
S¢avajucega puta u sadasnjosti, ali i kao zdravoga smjera kojim bi se
trebalo kretati u buduénosti. Glagol yax (°’mn) nalazi se u apsolutnom
obliku, $to navodi na zaklju¢ak da je posrijedi nac¢elno znacenje tog
glagola.®®

Slican kontekst povijesno-politicke ugrozenosti naroda nala-
zi se i u Hab 2,2-4 gdje na zavrSetku tih redaka stoji: ,Gle propada
onaj ¢ija dusa nije pravedna, a pravednik Zivi od svoje vjere - inymxa
(be’emiinatd). 1 u ovom je slucaju rije¢ o BoZjem odgovoru u obliku
prorocanstva spasenja na tuzaljku iznesenu u 1,12-17. Na tom je tragu
znacajan takoder i redak 1z 28,16, gdje se veli: ,Tko povjeruje - prxna
(hamma’amin), nece propasti.“ U ovom kontekstu Izaija ustaje protiv
onih koji svoje pouzdanje stavljaju slijepo samo u hram naspram cega
prorok stavlja vjeru, koja svoje mjerilo i puninu ima u vrsenju praved-

31 Usp.: Diego ARENHOEVEL, Die Propheten, 64-66.

32 Usp.: Hans WILDBERGER, Jesaja, 285.

33 U hrvatskom prijevodu glagol nije preveden u apsolutnom obliku, kao $to je i u
originalu, nego: ,,Ako se na mene ne oslonite... Bolje bi i vjernije bilo prevesti:
»Ako ne budete vjerovali..., jer hifilni oblik upravo sugerira takav prijevod.
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nosti.>* VrSenje pravednosti zahtijeva vjeru u njezinu vrijednost.
Navedeni primjeri u zadanim kontekstima iznose na vidjelo

inace duboko biblijsko iskustvo da istinska vjera razbija uske granice
kultne teologije i zadobiva Siroku povijesno-egzistencijalnu dimenzi-
ju, Sto se ocituje i na povijesno-politickoj razini Zivota. Tako shvace-
na vjera znaci nutarnju snagu koja proizlazi iz Gospodinovih (JHVH)
obecanja i prelijeva se na one koji se oslanjaju na njih i imaju potpuno
povjerenje u onoga tko im obecanja daje. Vjera u biblijskome smislu
nije neko teorijsko priznavanje ili apstraktno ispovijedanje nekih sa-
drZaja, nego posve konkretna stvarnost koja se ocituje u potpunosti u
odredenim povijesnim odlukama i stavovima, kao $to je u navedenom
slucaju bilo s kraljem Ahazom - i u njima pokazuje svoju istinsku dje-
lotvornost i povijesnu snagu.®

Sto se pak ti¢e glagola y2x ("mn) u nifalnom obliku wwn (t€amént),
treba reci da on u uZem smislu oznacava trajnost ili pak postojanost,
cvrstocu, a u Sirem znacenju i pouzdanje i vjernost, a onda u izvede-
nom znacenju glagol takoder moZe znaciti biti istinit, pokazati se isti-
nitim.*® Iz istoga korijena izvedena je, naime, i rije¢ my (‘emet) - isti-
na, $to ima svoju logi¢nu i stvarnu opravdanost jer je istina najcvrsci
egzistencijalni temelj.?” U teoloSkom izricaju nifalni oblik mozZe se
primijeniti i na Boga: Njegovo je ime ,vjerni Bog“ - s Sxn (ha’el
hanne’eman) (Pnz 7,9) koji drzi svoj savez i na taj nacin se pokazuje
kao pouzdan partner u odnosu prema svojemu narodu i u savezu s
narodom. Paralelni izricaj ovomu pojmu u Izaije (49,7) je Cesta i ka-
rakteristi¢na sintagma Sy wp 181 (ne’eman q°dos isra’el) - ,vjeran
je Svetac Izraelov*3®

34 Usp.: Artur KAISER, Der Prophet Jesaja, 13 - 39 (ATD 18), (Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 21979.), 201-202.

35 Usp.: Helen SCHUNGEL, JVijera“, Prakticni biblijski leksikon (Zagreb: KS, 1997.),
450.,0d klasi¢nih proroka osobito naglasava Izaija vjeru kao temeljni covjekov
stav spram Boga. Izaija zbog promasaja naroda drZi neotklonjivom povijesnu
katastrofu (Iz 2,6).,Vjera’ znaci u tom poloZaju odricanje samopomoci i traZenje
¢vrstoce i postojanosti samo kod Boga saveza, protiv svake nade i kroz sud.”

36 A. Weiser isti¢e kako nifalni oblik ovoga glagola izraZava ,cjelokupnost svih
obiljeZja koja pripadaju odredenom subjektu. Bit hebrejskoga duha zahtijeva
dalje da odnos izmedu pojma i stvarnosti ne promatramo u apstrakciji logickoga
miSljenja nego uvijek u Zivotno i blizu prakticnom iskustvu tako da se u
formalnom pojmu uvijek supoima, suosjeca i sudoZzivljava odgovarajuci sadrzaj
tako da bi logicki odnos znacio uvijek i odnos prema zZivotu.” Artur WEISER, Der
Prophet Jesaja, 184.

37 Adalbert REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta (Zagreb: KS, 1996.), 174-178.

38 Usp.: Hans WILDBERGER, , =% ‘mn fest, sicher®, 184ss.
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Glagol 1»x (‘'mn) ima svoje teoloSko uporiSte u osobitom obeca-
nju Sto je Gospodin preko Natana dao Davidu i njegovu potomstvu o
trajnosti njegove dinastije i kraljevstva (2 Sam 7,16): ,Tvoja ¢e kuca i
tvoje kraljevstvo trajati dovijeka preda mnom, tvoje Ce prijestolje ¢vr-
sto stajati zasvagda!“ (&1 ne’eman - nifal, particip). Izaijin izricaj (7,9)
podsjeca upravo na Natanovo prorocanstvo dano Davidu, ali sada u
novim povijesnim okolnostima ono nije viSe dano bezuvjetno, nego
vezano uz vjeru. Od Ahaza se u tom prijelomnom povijesnom trenutku
za narod odluc¢no trazi pouzdanje u Gospodina (JHVH) koji je i obecao
trajnost kraljevstva.*®

[zriCaj Zeli predociti Ahazu teolosku istinu da postojanost pred
Bogom od ¢ovjeka i naroda zahtijeva potpuno oslanjanje na Gospodina
u povjerenju te da iskljucuje oslonac na bilo kakve alternativne politic-
ko-vojne zaStite. I Ahazu je trebalo biti viSe nego jasno da je Izrael po
sebi previSe malen, a da bi se mogao zastititi bilo kojim drugim sred-
stvima osim osloncem na Gospodina i izgradnjom pozitivnhoga nutar-
njega odnosa vrijednosti unutar naroda koji ¢e se sastojati u zdravom
etickom i drustvenom temelju.*® Amos bi rekao: ,Kako ¢e Jakov prezi-
vjeti onako malen?“ (Usp.: Am 7,5).

Ne bi trebalo Izaijin govor o vjeri niposSto shvatiti usko, kao da
bi Izaija govorio o vaznosti vjere samo na ovome mjestu.*! U Izaije je
vjera veoma vazna tema koja obuhvaca cijeli niz prorocanstava, koja
se nazivaju sionskim (10,24-27; 14,12-14; 29,1-8; 30,27-33; 31,4-9), a
posrijedi su tekstovi koji se odnose na buduénost. Rijec je o snaznim
tekstovima koje krase divne apokalipticke slike. Sionska prorocanstva
pokazuju zanimljivu strukturu ponavljajuc¢i neke paralelne elemente.
U svima je osnovna tema Sion koji se nalazi u opasnosti, ugroZen od
strane raznih neprijatelja koji ¢esto nisu povijesno prepoznatljivi. Tu
je takoder vazZan i element Gospodinove pomoc¢i kojom Bog spaSava
ugroZeni narod.

U ¢emu je teolosSka vrijednost tih prorocanstava? Kakav je Gos-
podinov stav prema najezdi neprijatelja koji ugrozavaju njegov narod?
Hoce li se Gospodin oduprijeti tim navalama u ime svoje vjernosti pre-
ma narodu? Kakav je opet stav naroda? Iznenaduje ¢injenica $to se
u nekim pjesmama cak i Gospodin svrstava medu neprijatelje Siona.

39 Ahaz ipak ne Zeli uéi u rizik vjere, nego trazi politicko uporiste za svoju odluku.
Usp.: Rudolf KILIAN, Jesaja 1-12 (Wiirzburg: Echter Verlag, 1986.), 54.

40 Gustav HOLSCHER, Die Profeten. Untersuchung zur Religionsgeschichte (Leipzig:
Hinrichs, 1914.), 248. ,Vjera, povjerenje, mirnoc¢a i smirenost - to je definicija
izaijske religije (7,4-9; 28,16; 30,15).1

41 Usp.: 0 ovomu: Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci (Zagreb: KS, 2010.), 185-190.
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To onda dovodi do zaista velikoga poniZenja naroda koji dolazi u stanje
opce bespomocnosti i bezizglednosti. U tom se trenutku dogada nesto
necuveno. U stanju najdubljega poniZenja Gospodin odjednom ustaje u
obranu Siona i iznenada dolazi do necuvenoga obrata. Napadaci bivaju
rasprs$eni, Sion spaSen, a Gospodin se pokazuje ponovno kao spasitelj
naroda.*?

Nedvojbeno je rijec o sionskoj predaji i na njoj utemeljenoj teo-
logiji. Gospodinova prisutnost na Sionu bila je tijekom stolje¢a sigurno
jamstvo Jeruzalemu kao gradu, a niSta manje i Judeji kao drZavi, da ih
njihovi neprijatelji nece svladati i unistiti. Ta je teologija nosila u sebi
iskustvo svetih ratova®® u kojima je Gospodin neko¢ ustajao u borbu
protiv onih koji su ugrozavali egzistenciju i opstanak izraelskoga naro-
da.** Tako se Gospodin okrece protiv Egip¢ana i izvodi svoj narod iz egi-
patskoga ropstva. Medutim, ta iskustva kod proroka dobivaju druge di-
menzije. Gospodin ne prolazi viSe izmedu Izraela i drugih naroda, nego
on prolazi kroz Izrael i u srcu naroda ¢ini razdiobu: na ono Sto ¢e imati
buducnost od onoga Sto nece.

U tom smislu i [zaija ne vjeruje viSe u neko bezuvjetno jamstvo
Judeji i Jeruzalemu koje bi unaprijed proizlazilo iz Jahvine nazocnosti,
shvacene kao sredstva kojim je kralj mogao raspolagati prema vlastitom
nahodenju. Izaija je svjestan kako je Gospodin slobodni Bog koji ne do-
pusta nikakvo manipuliranje, pa makar se radilo i o ,njegovu“ narodu.
Stoga prorok Izaija racuna s tockom duboke ugrozenosti koja ¢e zna-
Citi veliku krizu naroda i neslu¢enoga poniZavanja Siona. Ipak, nakon
negativnoga iskustva kroz koje ¢e ocito narod morati proci, uslijedit ¢e
konacna Gospodinova pobjeda koja ¢e znaciti spasenje naroda.

U ¢emu se onda pokazuje vjera u tim sionskim prorocanstvima
i u takvu Gospodinovu pothvatu? Prema Izaijinu shvac¢anju vjera bi se
sastojala u upiranju pogleda u buduce BoZje djelo mm Sve (po‘al Jhvh)
(5,12) i u stvaranju pretpostavki da se to djelo doista i ostvari. Takva
vjera sadrzava dvije okosnice: s jedne strane, treba vjerovati da spasenje
doista dolazi iz budu¢nosti i s druge da dolazi od samoga Boga. Zbog
toga Izaija u razgovoru s Ahazom i upozorava kralja na opasnost od po-
kuSaja da se nekim politicko-vojnim sredstvima ,,0sigura“ buducnost.

42 Usp.: Gerhard von RAD, Theologie des Alten Testaments Il. Die Theologie der
prophetischen Uberlieferungen Israels (Miinchen: Kaiser Verlag, 1987.), 162-175.

43 Usp.: BoZo LU]IC, ,0d Boga ratnika do Boga sveobuhvatne ljubavi‘, Bosna
Franciscana 2 (1994.), 32-58; osobito 43-44.

44 Usp.: Otto KAISER, ,Jesaja/Jesajabuch”, Theologische Realenzyklopddie 16,
Gerhard KRAUSE - Gerhard MULLER (ur.), (Berlin - New York: Walter de
Gruyter, 1993.), 636-658; ovdje 644-648.
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Prava je budué¢nost moguca samo u neogranic¢enu pouzdanju ili vjeri u
Bozju spasiteljsku moc¢ i volju. Prema Izaiji vjera je onaj jamac ostvariva-
nja buduénosti o kojoj prorok tako znakovito govori.

Zaklju¢no, vjera u Izaijinu navijeStanju nosi konkretne povije-
sne dimenzije i odnosi se na BoZje obec¢anje* i njegovo povijesno ostva-
renje.*® Ona zapravo upucuje na to kako Izrael treba svoju buduc¢nost
graditi na istini rmy (‘emet) a ne na snazi oruZzja i na kratkoronom osla-
njanju na politicku mo¢ velikih drZava ili na laznim obec¢anjima vlada-
ra. Istina se zapravo sastoji u pouzdanju u Gospodina koji vodi povijest
i upravlja ne samo Izraelom nego i velikim silama kao $to su Asirija i
Egipat, Sirija ili Sjeverno Kraljevstvo. Bez obzira na to kako snazne bile
vojne sile, one su u BoZjoj ruci samo ,zadimljeni ugarci“ (usp.: 1z 7,4).

4. Vjera u budu¢nost - znak djeteta

Na osnovni izricaj vjere u 7,9b navezuje se oblik sz (vajjésep)*’
- koji upucuje na to da Gospodin ne odustaje od svoje prethodne rijeci
upucene Ahazu preko proroka Izaije, ali da sada prelazi na druk¢iji na-
¢in postupanja. Gospodin sada preko Izaije nudi kralju znak koji bi mu
mogao pomoci u odluci da se osloni i povjeruje u Gospodina kad ve¢
ne zeli prihvatiti u vjeri Njegovu rijec. Upravo je mix "6t (znak) jedan od
osnovnih pojmova koji u drugome dijelu (7,10-17) predstavlja kljuc za
razumijevanje dogadaja koji navjeScuje prorok Izaija. U tom dijelu nave-
dene cjeline 1z 7,1-17 sve je znakovito. Znak pak ne iskljucuje povijesnu
stvarnost, nego prvenstveno otvara onu dublju, teolosku, koja se krije i
nazire ispod ili iznad povijesne, ali koja se odnosi na budu¢nost.*®

Kad je posrijedi znak, treba istaknuti njegovo funkcionalno zna-
Cenje jer znak upucuje na nesto drugo, ali istodobno i pokazuje kako to
drugo ima vaznost za onoga kojemu se taj znak nudi.** U biblijskom smi-

45 Ve¢sama uporaba glagola , ¢initi“ i njegovih izvedenica ukazuje na to (usp.: 5,12.19):
po‘al Jhvh, ma‘seh. Usp.: Jochen VOLLMER, ,5v2 plmachen, tun, THAT II,, 461-466.

46 Usp.: Jochen VOLLMER, 7wy ‘sh machen, tun®, THAT II., 359-370.

47 Ovaj oblik bi se dao prevesti tako da ukazuje na kontinuitet Gospodinova govora
preko Izaije.

48 Usp.: BoZo LU]IC, ,Prorocanstvo o Emanuelu (Iz 7,14)" 79ss.

49 Znak u starozavjetnoj biblijskoj poruci ima doista Siroko znacenje. Primjerice
»duga u oblacima“ znak je BoZjega saveza prema izraelskom narodu (Post 9,12).
Ezekiel ne smije oplakivati smrt svoje Zene da to bude znak predstojece sudbine
Jeruzalema i njegova pada. Proroci ne navjeS¢uju samo budu¢i dogadaj koji
Ce se zbiti nego on ponazocuje upravo u sadasnjosti ono buduce. Usp.: Anton
WURZINGER, ,Znak’, Anton GRABNER-HAIDER (ur.), Prakti¢ni biblijski leksikon
(Zagreb: KS, 1997.), 437.
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slu znak nastoji nesto otkriti, on ho¢e pobuditi vjeru, navijestiti BoZju
spasiteljsku djelatnost u pojedinim povijesnim dogadajima, ali znak
se u onomu $to oznacuje prvenstveno odnosi na budu¢nost. Znak u
biblijskom smislu moZe imati u isto vrijeme dvostruko obiljezje: da
bude znak suda ali i znak spasenja. Biblijski tekstovi pokazuju da je za
jedne jedan te isti dogadaj sud, a za druge spasenje.*

Na tragu takva shvacanja znaka potrebno je prisjetiti se nevo-
lja kojima je Gospodin udario Egipcane (Izl 7,3): taj se dogadaj nazi-
va ,znakovi i cudesa“ ("6tot vemdfitim). Oni su s jedne strane nevolja
i propast za faraona i Egipcane, a s druge naznacuju put oslobodenja
Izraelcima ispod egipatske vlasti. U toj jezitnoj sintagmi spojeni su
istodobno i znakovitost i cudesnost. Gospodinova nazoc¢nost u stupu
oblaka za Izraelce je bila svjetlo, a za Egipane tama, a to opet upu-
¢uje na vec¢ iznesenu tvrdnju kako isti dogadaj moZe za jedne znaciti
spasenje za druge propast (Izl 14,20). U tom ambivalentnom znacenju
mogu se gledati i navjestaji Gospodinova dana kod pojedinih proroka
(Am 5,18-20).

Znak odluke ili znak vjere ponuden je Ahazu, ali on pod izlikom
da ne Zeli iskuSavati Gospodina odbija takav znak jer nema pouzdanja
u Boga, a nedostaje mu jednako tako i hrabrosti i vjere da se u teskoj
povijesnoj situaciji osloni na njega. Ahaz odlu¢no odbacuje znak i nje-
govu poruku, a ostaje u prostoru realno politicke sigurnosti koju mu
mogu ponuditi jaca sila i bolje oruZje. Pritom se kralj stiti izlikom da
ne Zeli stavljati Boga na kusnju. Neprihva¢anjem ve¢ ranije BoZje rijeci,
a potom ni BoZjega znaka Ahaz zapravo odbacuje vjeru kao nutarnju
snagu povijesti, a odlucuje se za ono vanjsko; odbacuje snagu vjere,
a prihvaca snagu sile. U konacnici Ahazu Gospodinova rije¢ ne znaci
sigurnost i moguc¢nost oslonca, pa zato trazi uporiste drugdje.

Nakon Sto je Ahaz osobno odbio povjerovati Gospodinu te na-
kon Sto nije prihvatio ni zamoliti znak (°6t), Gospodin se ne obraca
viSe kralju nego ,Domu Davidovu® - =17 rr2 (bét David) dajuc¢i Davido-
voj dinastiji svoj znak (°6t) s upozorenjem kraljevskoj ku¢i da svojim
postupcima dodijava i ljudima i Gospodinu. Sto se misli pod dodijava-
njem? Sam glagol je u hebrejskom nx5 I’h (hif.) znaci ¢initi umornim,
iscrpljivati. Ne radi se toliko o tjelesnom umaranju nego znatno vise
o nutarnjim naporima. U ovom je sluc¢aju, ¢ini se, rije¢ o postupcima
kraljevske kuce kojima dovodi u pitanje Gospodinovo strpljenje, ali
jednako tako kojima iskuSavaju i strpljenje vlastitoga naroda.

50 Usp.: Georg FOHRER, Die symbolischen Handlungen der Propheten (Ziirich,
Zwingli Verlag, 21968.).
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Sto se tice samoga Gospodinova znaka, on se ne odnosi ni na
nebesa ni na zvijezde, niti na podzemlje (usp.: Iz 7,11), pa ni na neke
velike povijesne dogadaje, nego znak zalazi duboko u podrucje antro-
poloskoga: radanje djeteta. Ta ¢injenica nije bila nimalo beznacajna jer
obznanjuje neupitno smjer Gospodinove spasiteljske djelatnosti u bu-
ducnosti. Ali ne samo da se Gospodinovo djelovanje u buducnosti pre-
mjesta u podrucje antropoloSkoga nego se istodobno i vjera usmjeruje
na to podrudje. I proroci poslije Izaije joS ¢e snaZnije najaviti BoZje
spasiteljsko djelovanje unutar ¢ovjeka, u covjekovu srcu (Jr 31,31; Ez
36,26; 12 52,13 - 53,12).

U tom smislu treba interpretirati sve one koji se nalaze smje-
Steni u okvir Gospodinova znaka: djevica, sin, njegovo zacece i rodenje,
ime i hrana te njegove sposobnosti s obzirom na spoznaju dobra i zla.
Emanuel upucuje s jedne strane na kriznu povijesnu situaciju u kojoj
se nalazi kralj Ahaz i Judeja, ali jednako tako Emanuel ima daleko Sire
znacenje jer ukazuje na to da ¢e Bog svojom djelatnom nazoc¢no$c¢u
biti pouzdan oslonac kako €ovjeku pojedincu tako i narodu. Isto tako s
njihove se strane trazi otvorenost i pouzdanje, zapravo ono $to ozna-
¢avamo pojmom vjera. Prema tomu, samo ime ‘immant’él izrazava na
nedvojben nacin Cinjenicu da ¢e Gospodin unato¢ nevjernosti kralja i
njegovu oslanjanju na moc¢ oruzja i lazne saveze ipak biti s Ostatkom,
zapravo s onima koji se pouzdaju u Njega. Na to vjerojatno ukazuje i
prisutnost Izaijina sina sa simboli¢nim imenom ,Ostatak ¢e se vratiti‘.
Ta BoZja nazocnost nece biti u nekom povijesnom dogadaju ili u nekoj
prirodnoj pojavi nego u podrucju ljudskoga. Jednostavno: Bog Ce biti
s Covjekom, StoviSe Bog Ce biti u covjeku. Time tekst u svojoj poruci
ostaje otvoren za buduce Bozje djelovanje.>!

Zaklju¢ne misli

lako se na prvi pogled moze uciniti da se izri¢aj u Iz 7,9b na-
lazi izmedu dviju cjelina (7,1-9 i 7,10-17), iz analize postaje vidljivo
da izricaj iz 7,9b o vjeri zapravo povezuje dva dijela u jednu smislenu
cjelinu koja na odreden nacin ¢ini kontekst tog vaznoga izricaja, a koja
njegovu nacelnost pretvara u konkretno znacenje i interpretaciju zbi-
lje koja se imenuje vjerom (‘'mn - vjerovati).

U prvome dijelu (7,1-9a) govor je o konkretnoj povijesnoj situa-
ciji u kojoj se nalazi Judeja u odredenom povijesnom trenutku u kojem
[zaija najprije upozorava Ahaza, a potom i cijelu Davidovu dinastiju, na

51 Usp.: BoZo LU]IC, ,Prorocanstvo o Emanuelu (Iz 7,14)" 79ss.
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potrebu oslanjanja na Boga kao na temelj vlastite egzistencije. Pritom
[zaija prenosi BoZju rijec¢ o potrebi i znaCenju vjere, a 7,9b Cini upravo
prijelomnicu u Davidovoj dinastiji s obzirom na proslost i budu¢nost,
ali isto tako i ishodiSte za premjestanje vjere u novi Bozji spasiteljski
dogadaj u podrucju antropoloSkoga u buducnosti.

U drugome dijelu dominantan je znak koji poput smjernice
vodi prema buduénosti. Buduénost naroda i kraljevske kuce, istina je,
u BoZjoj je ruci, ali Bog trazi vjeru i prihvac¢anje da ta budu¢nost dolazi
upravo od Boga i da joj samo on daje istinski temelj i smisao.

Vjera, prema tomu, ukljucuje i Bozju rijec¢ i BoZji znak kao mo-
gucnosti uspostavljanja odnosa prema Bogu i Njegovu spasenjskom
djelovanju. I jedno i drugo - i BoZja rijeC i BoZji znak - traZe oslonac
na Boga koji bi trebao biti temelj egzistencije naroda, ali i kraljevske
dinastije, te istodobno vode i prema budu¢nosti koja je u tekstu samo
okvirno naznacena. Potpuno oslanjanje na Boga znakovito je prikaza-
no u znaku djeteta koje ima upravo ono Sto Ahaz nema, a to je s jedne
strane potreba drugih i potreba Boga jer je dijete po sebi bespomoc¢no,
a s druge i potrebu bezgrani¢noga povjerenja koje Ahaz takoder ne
posjeduje, a dijete ga ima.

Sam pak nacelni izricaj ,Ako ne budete vjerovali, neCete opsta-
ti“ upucuje na ¢injenicu da je vjera temelj i snaga egzistencije: ona nosi
egzistenciju i naroda i kraljevske kuce, ali ona istodobno daje snagu da
se ide naprijed unatoC uzburkanim vremenima i povijesnoj nesigurno-
sti.

FAITH AS A HISTORICAL FORCE AND AN EXISTENTIAL
FOUNDATION OF LIFE
A theological and exegetical analysis of Isa 7:9b

Summary

The analysis of this paper focuses on the meaning, role and message of Isa
7:9b, which is the central element in Isa 7:1-17. Superficially, 7:9b appears to be unre-
lated to the previous section (7:1-9) or the subsequent section (7:10-17), but the analy-
sis demonstrates that the principal message of 7:9b, about faith, is the hermeneutical
key that unlocks the meaning of 7:1-9 and 7:10-17. In the first part, where the concrete
historical situation is the Syrian-Ephraim War (7:1-9), Isaiah communicates to King
Ahaz the Divine command to show faith and to rely on God and His Word if Israel is to
survive in the face of historical and political challenges: and in the second part (7:10
-17) Ahaz addresses David’s dynasty, presenting the image of a child as a model of trust
in the Lord.

The language of 7:9b, with the verb mn together with the derived conjuga-
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tions of hiphil and niphal, concisely shows two basic dimensions of faith: faith as an
existential foundation (niphal of'mn) and faith as a related force of life (hiphil of mn).
Faith according to 7:9b expresses the stability of life and at the same time the dyna-
mism of history as openness towards others and towards the One who is completely
other.

Keywords: to trust, faith, existential foundation, historical force, life, child,
sign.
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