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Citanje, budi radoznalost i za-
nimanje, motiviraju¢i na jedan
intelektualno - duhovni nacin.
Zanemarimo li neke, pa po sebi i
nebitne teoloSke nejasnoce, koje
bi ipak mozda mogle zbuniti pro-
sjecno poucenog katolika (npr.
autorovo prilicno olako prista-
janje na smrtnu kaznu, str. 120),
kao i postavke kr$¢anstva koje bi
netko mogao nazvati odvise idea-
liziranim, odgovorno tvrdim da je
knjiga vrijedna Citanja i promislja-
nja. Ako je autorov cilj knjige bio,
kako sam kaze, dovesti nekoga u
predvorje krS¢anstva, trud mu se
isplatio. Ako je netko i ne doZivi
na taj nacin, ipak nece ,potrositi“
vrijeme na Citanje, nego dapace, i
u svakom slucaju, obogatit ¢e ga.
Kako to sam autor kaZe: ,Siguran
sam da Bog nikoga nece ostaviti
da ¢eka ukoliko ne vidi da je to za
njegovo dobro“ (str. 13). Knjiga
je po sebi prikladna za sve, bilo
za one koji su unutar krsc¢anstva,
bilo za one koji na njega gleda-
ju izvana. Komu ce viSe koristiti,
i hoce li uop¢e nekomu, odgovor
nece dati knjiga, nego Ce ga prona-
¢i sam Citatel;.

Zorica Maros

PRIJATELJU KOJI NE VJERUJE

Vincenzo PAGLIA, A un amico che
non crede. Milano: Edizione Pi-
emme, 2013., 251 str.

Pocetkom 2013. godine iz ti-
ska je izaSla nova knjiga Vincenza
Paglie, predsjednika Papinskog
vijeca za obitelj, jednog od suo-
snivaca i trenutno duhovnog asi-
stenta Zajednice sv. Egidija, pod
naslovom Prijatelju koji ne vjeru-
je.

Nije prvi put da Paglia pro-
misSlja o temi vjere i nevjere te di-
jaloga s onima koji ne vjeruju ili
kako bi oni sami rekli s onima koji
»vjeruju na drugi nacin“. Autorova
temeljna svrha u ovoj knjizi nije
obratiti one koji ne vjeruju, nego
iz zajednickog promisljanja dviju
suprotnih strana obogatiti se ra-
zli¢itim spoznajama i argumenti-
ma, a sve u Kkorist jasnoce i boljeg
razumijevanja onih koji vjeruju i
onih koji ,vjeruju na drugi nacin®“.
Dijalog s onima koji ne vjeruju
tako ne moramo shvatiti samo
kao sagledavanje njihovih moz-
da pogresnih stavova, nego prije
svega kao osobno propitkivanje
vjernika o vlastitoj vjeri, o njezi-
nim temeljima, o krhkosti vjere i
potesko¢ama s kojima se susre-
¢e vjernik. Sigurni smo da kao
Sto nije lako biti vjernik, osobito
u trenucima BoZje Sutnje i BoZje
skrovitosti, jednako tako je tesko
i ne vjerovati za onoga koji trazi
I(i)istinu, smisao Zivota i posljed-
nji temelj iza kojeg nema drugo-
ga temelja, na kojemu moZemo
temeljiti svoj Zivot. Za onoga koji
vjeruje, vjera prozima cijelu nje-
govu egzistenciju, ona je odraz
onoga Sto vjernik jest i Sto ¢ini u



drustvu u kojemu se nalazi, vjera
ne moZze biti samo na$ razumski
pristanak, ona uklju¢uje mnogo
viSe, naSe osjecaje, misli, stavove,
nase prethodne mogucénosti (J. H.
Newman) i sve ono $to covjeka
Cini Covjekom. Vjera ne moze biti
samo intelektualni pristanak, na-
protiv ukljucuje cijeloga ¢ovjeka!
Knjiga Prijatelju koji ne vjeru-
je nakon uvodnog dijela podijelje-
na je u dvadeset naslova u kojima
se suceljavaju teme kao Sto su
vjera i razum, razum i nijekanje
Boga, znanost i vjera, BoZje ime,
misterij Boga, BoZja odsutnost i
prisutnost zla, vjera i sumnja, lju-
bav prema bliZznjima i druge teme.
Medutim, srediSnja tema Kkoja
prozima svih dvadeset naslova
je podrucje misterija - tajne, koja
je u konacnici izravno povezana
s potragom za smislom. Potraga
za smislom je mozda i ono $to je
zajednic¢ko vjerniku i nevjerniku
- za vjernika je to zacijelo sretan
Zivot u Bogu. Postoje medutim i
druga pitanja koja zaokupljaju i
vjernike i one koji ne vjeruju, ono
$to nazivamo socijalnom dimen-
zijom vjere, npr. pitanje globali-
zacije u kojoj prevladava samo
zakon trziSta, zatim posljedice
individualisticke kulture koja po-
tiskuje opce vrijednosti, opasnost
od nuklearnog oruZja, tragic¢ne
ekoloske posljedice, informaticki
napadi na privatnost i dr. Buduci
da se vjera Zivi i prenosi ljudima
unutar povijestiida je vjera avan-
tura koja zahvaca svaku generaci-
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jukrsc¢ana vec dvije tisuce godina,
kr§¢ani imaju zadacu propitkivati
se o evandelju, razumjeti ga u nje-
govoj dubini i Sto djelotvornije ga
svjedociti, na taj ¢e nacin, kako
istice na$ autor, vjera postati na-
dahnuce za jednu novu kulturu.
U konacnici, zar se vjernici prvi
ne osjecaju odgovorni i zar mogu
zanemariti svoju obvezu ako ¢uju
pitanje ,Kad Sin Covjedji dode,
hoce li naci vjere na zemlji?“ (Lk
18,8). U svjedocenju evandelja,
stil kojim se vjernik treba voditi je
prijateljstvo prema onima kojima
daje razloge nade koja je u njemu
(1 Pt 3,15). Upravo ovdje i lezi po-
vod za naslov koji Vincenzo Paglia
daje svojoj knjizi i u kojoj zauzima
upravo stav prijateljstva prema
onima kojima se obraca. Ovaj stav
prijateljstva i odredene simpatije
nezaobilazan je u razumijevanju
izmedu vjernika i onoga koji ne
vjeruje jer upravo prijateljstvo,
kako drzi nas autor, olakSava di-
jalog Cinedi jasnijim same rijeci i
uklanjajuci iz njih prizvuk pole-
mike i dvosmislenosti. U ozracju
prijateljstva neslaganje ne posta-
je neprijateljstvo, naprotiv, ono je
poticaj da s jo§S ve¢im naporom
nastavimo put prema Istini. Mi
kr§c¢ani taj put nastavljamo hode-
¢i, gradedi i ispovijedajuci raspe-
toga Isusa, potice autor, citirajuci
rijeCi pape Franje.

U svojoj metodoloskoj struk-
turi autor je vrlo sustavan te do-
nosi najprije Siri kontekst vreme-
na i ozracja u kojemu se nasao
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suvremeni Covjek, kojega Paglia
promatra kao osamljenog i otu-
denog. Docaravaju¢i zbunjenost
suvremenog covjeka, Paglia se
poziva na niz autora koji ukazuju
na to kako postoji neSto duboko
pogresno u nasem danasnjem na-
¢inu zivljenja, u kojemu je ocita
potjera za materijalnim i osobnim
interesima koji se predstavlja-
ju kao jedini kolektivni cilj, kako
tvrdi povjesni¢ar T. Judt. Papa
Ivan Pavao II. upozorava kako su
individualizam, hedonizam i ego-
centricne teznje postale jedini cilj
zivota. U takvu ozracju stvara se
humanizam bez Boga odnosno
drama ateistickog humanizma
(H. de Lubac). Zeleéi zauzeti mje-
sto Boga, ¢ovjek modernog doba
unaprijed se osudio na ocekiva-
nja koja sam ne moze zadovolji-
ti, a rast mo¢i ne rjeSava njegovu
konstitutivnu ogranicenost, nego
je samo ¢ini nepodnosljivom (8.
Natoli). Nakon pada bezboZnic-
kih rezima i utopijskih ponuda,
postaje sve jasnije kako katedru
moc¢i preuzimaju znanost i teh-
nika koje postaju ,religija budu¢-
nosti“ (F. Raspail) predstavljajuci
se jedinim Cuvarima istine. Medu
onima koji su nagovijestili tra-
gi¢nu diktaturu znanosti spome-
nimo J. Habermasa, P. Virilija i J.
Rifkina koji je predvidio kako ¢e
XXI. stoljece biti obiljezeno oso-
bito genetickim inZenjeringom.
Sve ovo, pak dovodi u pitanje
ispravno poimanje covjeka, na
$to upozorava americki politolog

F. Fukuyama. Kontekst danasnjeg
vremena obiljeZen je globalizaci-
jom, koja umjesto da postane mo-
guénost za Covjeka, pretvara se
u opasnost za njega, te zakonom
trzista koji se moZe sazeti u kri-
laticu ,zaradi da bi bio“, Paradoks
suvremenog drustva je da se, una-
to¢ svim znanstvenim i tehnickim
dostignuéima, osjeca nesigurnim
i zbunjenim. Opasnost za suvre-
menog Covjeka, kako za vjernika
tako i za onoga koji ne vjeruje,
nalazi se i u veli¢anju vlastitoga
»ja“. U vrijeme ideoloskih rezima
postojala je ogorcenost zbog veli-
Canja kolektivizma na ustrb poje-
dinca - individue; ¢ini se kako se
danas dogada suprotno: proces
vrednovanja individue vodi ver-
tikalnom procesu individualiza-
cije drustva. Paglia, koji je inaCe
i predsjednik Papinskog vijec¢a za
obitelj, dobro primjecuje kako je
obitelj prva zZrtva ovakva procesa
individualizacije osobe.

Imaju¢i u vidu raspad bez-
boZnickih rezima, jasno je kako ih
nije bilo moguce uzeti za ozbiljno
u njihovoj pretenziji da objasne
posljednji smisao Zivota i povije-
sti; globalizacija pak, koja a priori
niti je dobra niti je loSa, nego ce
biti onakva kakvom je ljudi ucine
(Ivan Pavao I1.), za vjernika moze
biti ,znak vremena“ s kojim se
treba suociti, kako upozorava A.
Ricacardi. Vrijeme u kojemu se
nalazimo i nacin Zivota kojim Zi-
vimo otkriva potrebu suvreme-
nog covjeka za pomo¢ kako ne



bi ostao zatvoren u vlastito ,ja“
i u vlastite horizonte. Vjernik je
stoga pozvan ponovno definirati
ljudsko dostojanstvo i ponuditi
suvremenom covjeku novu vizi-
ju. Prema miSljenju naseg autora
radi se o jednoj novoj antropolos-
koj sintezi u kojoj sloboda, odnosi
s drugima i odgovornost doprino-
se redefiniranju istine o vlastitom
»ja“ pokazujudi u isto vrijeme izo-
pacenost tvrdnje da je ,ja“ mogu-
¢e bez ti"

Autor nas u sljedecem naslo-
vu polako uvodi u temu koja se
kao misao vodilja proteze kroz
cijelu knjigu - misterij s kojim se
susrecu i vjernici i humanisti, jer
onkraj svih akademskih raspra-
va nalazi se misterij o kojemu se
pitamo. Upravo grani¢na pitanja
mogu postati plodno tlo za susret
vjernika i onih koji ne vjeruju. Mi-
sterij je posljednja granica koju
dosezZe nas razum, kako tvrdi ta-
lijanski filozof N. Bobbio, prema
kojemu je smisao misterija da ne-
odvojivo ujedinjuje one koji vje-
ruju u ljude i one koji vjeruju i u
Boga. U tom kontekstu Paglia pro-
matra i neodvojivost vjere i razu-
ma koji se zajedno mogu odupri-
jeti zanosu nihilizma, relativizma
i fundamentalizma. Ako je razum
zarobljen isklju¢ivo tehnikom i
ako je vjera svedena na puki osje-
¢aj, oboje ce biti podcinjeni rela-
tivizmu koji napada same temelje
Zivota i suZivota. Zbog toga i vjer-
nici i oni koji ne vjeruju imaju ob-
vezu truditi se pronaci zajednicki
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prostor na kojemu je moguce za-
snovati novi suzivot, koji pred-
stavlja upucenost jednih na druge
iskljucuju¢i bilo kakav prizvuk
maniheizma. Umije¢e suzivota
medu druk¢ijima je neprocjenjivo
jer bi bilo vrlo opasno ako bismo
za zajednicki Zivot bili prisiljeni
dokinuti svaku razliCitost. Zbog
toga autor posvecuje velik pro-
stor dijalogu te inzistira na dija-
logu koji zauzima iznimno mjesto
u susretu razlicitih, ali ne dijalogu
kao nacinu odnosa medu osoba-
ma, nego dijalogu ukoliko je kao
takav nacin Zivljenja. Takav pak
dijalog zahtijeva strpljivost i mu-
drost, postojanost i toleranciju,
kuriozitet i istrazivanje. U svojoj
naravi dijalog nije samo metodo-
logija, on je po svojoj biti potraga
za istinom. Ovakvo promisljanje o
dijalogu dovodi Pagliu do pojma
,dijaloSke istine“ ili istine koja je
logos u svoj svojoj punini, a koja
se pojavljuje zahvaljujuc¢i upravo
potrazi i dijalogu, imajuci u vidu
da nitko ne posjeduje istinu i da
je ona neiscrpna, podsjecajuci
tako na papu Benedikta XVI. kada
govori da ,nismo mi oni koji po-
sjedujemo istinu, nego ona po-
sjeduje nas“. Dijalog ni u kojem
slu¢aju ne znaci odreknuce od
vlastitih uvjerenja niti nekriticku
toleranciju zla i nepravde; za vjer-
nika dijalog se temelji na uvjere-
nju da se u svakom Covjeku nalazi
Bozji pecat i da je njegovo stanje
duha puno sloZenije i bogatije od
ideologije na koju se poziva. To
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pokazuju i susreti u duhu Asiza
koje prireduje Zajednica sv. Egidi-
ja, kao i ,Predvorje naroda“ koje
promice kardinal G. Ravasi. Takvi
susreti pokazuju rast kulture di-
jaloga i pomirenja koje pridono-
si promiSljanju sagledavaju¢i Siri
kontekst te koji potice ljude na
zZivljenje stvarnosti ne reduciraju-
¢i je na vlastite mentalne sheme.
Otvarajudi vlastite horizonte
u dijalogu s drugima, moguce je
tako vidjeti da se prisutnost mi-
sterija u ljudskoj blizini ne odno-
si samo na neke, nego dotice sve,
iako na razli¢ite nacine. I razum i
vjera se kre¢u u podrucju misteri-
ja. Vjernik prihvaca ovaj misterij
kao dar, a ne kao zaslugu, Sto ga
Cini razlic¢itim od onoga koji ne
vjeruje. Trenutak vjere dogada
se otkrivanjem samoga misterija
koji, ne gubeci nista od svojega
misterija, osvjetljuje prag na koji
nas je doveo razum. Tako zajed-
no s Evdokimovim moZemo redi:
»Nije spoznaja ta koja rasvjetlju-
je misterij, nego Misterij rasvjet-
ljuje spoznaju.“ Danas se sve viSe
govori o ,povratku“ Boga na drus-
tvenu pozornicu, no postavlja se
pitanje kojega Boga? Boga Tore,
Evandelja, Kurana ili onoga ko-
jega je prepoznala neka mozda
losa savjest. Ovakva promisljanja,
drZi naS autor, dovode nas do za-
kljucka da se u prvi plan ne stav-
lja viSe teoloska rasprava o BoZjoj
egzistenciji, nego prije o BoZjoj
esenciji; skolastickim rje¢nikom
receno: teziste teoloskih rasprava

je prebaceno s an sit Deus na quid
sit Deus. Ovakve rasprave nas po-
ticu na razmisljanje o ,konkret-
nome“ Bogu koji ima lice, koji je
Otac i koji nas ljubi sve do smrti.
Dosljedan svojemu metodolos-
kom pristupu Paglia ne ostaje
kod gore spomenute konstatacije,
nego ide korak dalje elaborirajuci
temu novog ateizma. Pripadnici
novog ateizma, medu kojima po-
sebno S. Harris, R. Dawkins, D.
Dennet i C. Hitchens, ne odustaju
pak tako lako od pitanja Bozje eg-
zistencije, nego u formi borbenog
ateizma, koji ukljucuje ogromnu
koli¢inu gorcine i prezira prema
religiji, te argumentima koji pro-
izilaze izravno iz znanosti dovode
u pitanje BoZju opstojnost. Autor
nas podsjeca i na uzroke ateizma
medu kojima svakako i neauten-
tican Zivot krs$¢ana, o kojima go-
vori i pastoralna konstitucija GS.
Treba imati na umu, istice Paglia,
da ateizam ima svoje Kkorijene
osobito u Zidovsko-krséanskoj
tradiciji, toliko da je ¢ak i ovisan
0 njoj. Tako knjiZevni Kriticar M.
Bachtin saZima ovu napetost ate-
izma i vjere rijeCima: ,Vjera Zivi
na granici s ateizmom, promatra
ga i razumije ga: ateizam zaista
granici s vjerom i razumije vjeru“

Koliko god militantni, huma-
nisticki, postulatorni i znanstveni
ateizam iskljucivali vjeru i velicali
iskljucivost razuma, u jednom od
svojih sljedecih tekstova Paglia -
oslanjajudi se na encikliku Ivana
Pavla II. Fides et ratio - istiCe ne-



odvojivost vjere i razuma te nje-
govu mogucénost spoznaje BoZje
opstojnosti. Gotovo na Skolski
nacin, u maniri vrsnog predavaca,
autor podsjeca vjernika i onoga
koji ne vjeruje na dokaze BoZje
opstojnosti polaze¢i od Anselmo-
va ontoloskog argumenta (Bog je
ono od ¢ega se niSta veCe ne moze
zamisliti) te Tomina koji polazi od
iskustva. Nije slu¢ajno da Toma
Akvinski govori o pet putova, a ne
dokaza za Bozju opstojnost, jer
se ne radi o hladnim logi¢kim za-
klju¢cima, nego prije svega o pu-
tovima prema Bogu. Tomina argu-
mentacija nije nikako beskorisna,
ali tesko da se iskljucivo preko nje
moZe do¢i do zakljucka o BoZjoj
opstojnosti. Do¢i, pak do zakljuc-
ka postojanja jednog nepokrenu-
tog stroja, daleko je od otkrivanja
Bozje egzistencije jer prihvacanje
BoZje opstojnosti zahtijeva umi-
jeSanost cijele osobe, tako ¢vrsto
i radikalno da se formalno-logicki
argument ¢ini potpuno nepotreb-
nim. U tom kontekstu, smatra nas
autor, Tomina argumentacija od
iznimne je vaznosti za razumsku
kritiku i za teologiju koja se uvi-
jek nalazi pred izazovima racio-
nalnog dokazivanja BoZje opstoj-
nosti, no na izravan nacin manje
je vazna za vjeru. Takav Tomin
itinerarij i njemu analogne argu-
mentacije ostaju u prvom redu
poziv na vjeru. Sli¢no promislja i
H. Kiing kada kaZe kako dokazi za
BoZju opstojnost ne kaZu nista, ali
ako govore o Bogu, kazu mnogo;
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ako su kruti odgovori, tada su ne-
dovoljni, no ako su otvorena pita-
nja, postaju neizbjezni.

U vrijeme prosvjetiteljstva,
kada se o vjeri govorilo u kontek-
stu iracionalnog, prvi puta dolazi
do razdvajanja vjere i razuma. An-
selmo, Bonaventura, Toma i drugi
srednjovjekovni teolozi nisu ni-
kada ni pomiSljali na to. Za njih
su vjera i razum neodvojivo pove-
zane stvarnosti. Tek se s Kantom
pocinje govoriti o autonomiji ra-
zuma. Razdoblje prosvjetiteljstva
obiljeZeno je snaznim i napetim
odnosom izmedu vjere i znanosti
ili mozda bi bilo ispravnije go-
voriti o napetosti izmedu znan-
stvenika i vjere, kako napominje
Paglia, pozivajuci se na U. Amal-
dija. Zanimljiva je teza o teoriji
evolucije koju donosi na$ autor
zakljucujuéi da je ona sve samo
ne dokaz protiv BoZje opstojno-
sti; i jo$ dalje, navodi Paglia, ona
za krS¢anina moze postati cak
znak Bozje slave i ¢injenica da sva
stvorenja imaju odredeni cilj. U
dijelu u kojemu se govori o odno-
su vjere i znanosti, autor se pita
kakav utjecaj imaju znanost i nje-
zina metoda na onoga koji vjeruje
i na onoga koji je u potrazi za isti-
nom? Zanimljivo je i promisljanje
G. Vattima koje donosi autor, a u
kojemu Vattimo govori o ,slabo-
sti“ kao konstitutivnom karakte-
ru samoga bica i kraju metafizike.
Upravo krah metafizike potice
druge na ponovno promiSljanje
o odnosu vjere i razuma. Medu
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filozofima nasSega doba, koji pro-
misljaju o toj temi znacajan je D.
Antiseri koji promislja o kom-
pleksnim pitanjima, kao npr.: Je li
prikladno danas temeljiti vjeru na
filozofskim tvrdnjama koje mogu
biti protuslovne; ne riskira li se u
tom slucaju slabljenje same vje-
re? Antiseri je misljenja da je ta-
kvo Sto moguce i potkrepljuje to
prilicno paradoksalnim izrazom
»jak je slab razum®, objasnjavajuci
kako takav razum nudi evidentan
prostor za pojavak vjere. U povi-
jesti filozofije moguce je pronaci
jo$ autora koji su pisali o slabosti
razuma i njegovoj nesposobnosti
da sa sigurnoscu dospije do Isti-
ne, medu kojima su: P. Charron,
M. E. de Montaigne, B. Pascal, P.
D. Huet. Svi oni, isti¢ud¢i limite ra-
zuma, zapravo su Zeljeli pokazati
stabilnost i snagu vjere. Tako de
Montaigne piSe kako je ,ideja si-
gurnosti vrsta ludog dokazivanja
i krajnje nesigurnosti“. Na koncu,
moZemo se propitkivati zajedno s
Pagliom nije li i dana$nji navjeStaj
vjere sklonost naglasiti ogranice-
nost razuma nesposobnog dodir-
nuti rub onkraja i negirati ga. Ve¢
je H. G. Gadamer istaknuo kako
je temeljna Kantova nakana bila
dokazati znanju njegove granice
i napraviti prostor za vjeru, bas
kao Sto je i za sebe rekao: ,Ogra-
ni¢io sam razum da bih nacinio
mjesto vjeri Razum nije jedina
mogucnost koja sudjeluje u ¢inu
vjere, niti je jedino sredstvo koje
prihvaca sadrzaj vjere.

Govor o BoZzjoj egzistenciji,
nuzno je vezan uz govor o Boz-
jem imenu jer onaj koji ima ime,
taj je i prisutan, postoji. M. Buber
pisao je o tome kako je rije¢ Bog
najteza medu svim ljudskim ri-
je¢ima. Stari Zavjet naziva Boga
razli¢itim imenima: Stvoritelj, Ot-
kupitelj, Kralj, Gospodin, Sudac,
Svetac, Otac... I danas poimanje
termina ,Bog“ potic¢e rasprave i
privlai paznju te znatno utjece
na meduljudske odnose. Pred-
stavnici logickog pozitivizma tvr-
dili su da je ideja Boga bez ikakva
stvarnog smisla jer ju Covjek ne
moZe objasniti iskustveno.

Filozofija jezika s L. Wittgen-
steinom, B. Russellom i drugima
otvara mogucnost jasnijeg poi-
manja BoZjeg imena. Ako jezik
nije samo stvar dogovora, nego
,mjesto govora“, kolijevka gdje
stvarnost postaje jasnija, onda
pojam ,Bog" nije samo jednostav-
na jezic¢na slucajnost liSena zna-
¢enja. Njegov pojavak i njegovo
prozimanje ljudske savjesti nije
sasvim slucajno, naprotiv, ono
vodi u dubinu samoga bi¢a do te
mjere da samo to ime postaje pa-
radigma svih rijeci i samog jezika
koji je uvijek oslonjen na meta-
foriku i simboliku. Sam jezik je
viSe od priopcéavanja i verbalnog
izrazZavanja; jezik ima uvijek ne-
Sto kao tajnu dimenziju, Sto je po-
sebno vidljivo kod mistika. Mistik
otkriva u jeziku odredenu struk-
turu koja ne smjera toliko priop-
¢iti nesto priopcivo, koliko visSe



priop¢iti nesto nepriopcivo, nesto
Sto ostaje do kraja neizrazeno. U
tom kontekstu autor se posebno
oslanja na L. Kolakowskog koji
istice osobitost religioznog jezi-
ka koji se razlikuje od bilo kojeg
drugog profanog govora i jezika.
U religioznim tvrdnjama neodvo-
jivo je povezan sadrZzaj i prianja-
nje uz te tvrdnje, oni su dio istog
¢ina koji ima unutarnje znacenje.
Time Kolakowsky Zeli istaknuti
da bilo koji termin vjere moZemo
shvatiti samo unutar cijele mreze
sakralnih znakova. Svaki izravni
prijelaz iz svijeta profanog poi-
manja u onaj sakralnog neispra-
van je. Ovim se ne Zeli rec¢i kako
je religiozni govor nerazumljiv,
nego da on ima svoju vlastitu lo-
giku gdje razumijevanje, spozna-
ja, smisao sudjelovanja i egzisten-
cijalna obveza cine kompleksno
jedinstvo. Imaju¢i na umu gore
receno, ne mozemo prihvatiti da
je ideja Boga vlastiti plod covje-
ka kako bi odgovorio na potrebu
smisla povijesti i svijeta, kako je
u novije vrijeme tvrdio talijanski
filozof N. Bobbio. Paglia govori ra-
dije o misteriju koji priskace u po-
mo¢ razumu i ¢ini razumnim na$
zivot, o Bogu kao Apsolutnome
koji je liSen svake ogranicenosti i
Cija apsolutnost ostaje neiscrpiva
unatoc¢ svim ljudskim pitanjima, o
Apsolutnome kojega nije moguce
svesti na niz jednostavnih subjek-
tivnih projekcija ljudskih potre-
ba. Bog postoji ne zato Sto imamo
potrebu za njim ili zato Sto je to
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korisno ili zato Sto daje smisao
povijesti. Bog nadilazi kategoriju
korisnosti i postavlja se na onu
kategoriju koja se udjeljuje na
planu ljubavi, jer samo je ljubav
vjerodostojna, samo je ljubav do-
stojna vjere.

Nakon govora o BoZjem
imenu, autor nas uvodi u teodi-
cejska pitanja u kojima donosi
promisljanje o odsutnome Bogu,
o pitanju Boga nakon Shoaha o
,smrti Boga“ (R. L. Rubenstein),
o prihvacanju patnje pred Bo-
gom za kojega Jizchaq Katzenel-
son navodi da bi bilo dobro da
ne postoji. Tajna zla prisutna je
oduvijek, ali je evidentno da zlo
ne pripada planu stvaranja onako
kako ga je Bog predvidio. Unato¢
tomu zlo postoji i izraelski narod
je kroz svoju povijest iskusio to
zlo. Na$ autor drzi kako se u pi-
tanjima odakle dolazi zlo i zaSto
ga Bog dopusta uvijek viSe podize
krik protiv zla negoli protiv Boga.
U tom kontekstu se poziva na E.
Wiesela koji smatra kako tajna,
takoder i tajna zla, ostaje cvrsta,
sa svom svojom teZinom, te pred-
stavlja veliku tajnu jer kad ne bi
bilo Boga, onda bi zlo bilo jedini
zakon i kao takav zakon prirode
i njezina tijeka. Zlo vidimo kao
problem, kao nepodnosljivi sram,
upravo zato $to imamo pretpo-
stavku Boga koji je stvoritelj i koji
je apsolutno dobar. Kad ne bi bilo
Boga, zlo visSe ne bi predstavljalo
nikakav skandal, bilo bi dio nor-
malnog tijeka stvari. Zato, Zeli-
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mo li nastaviti govoriti o sramoti
Auschwitza, moramo govoriti o
Bogu stvoritelju i cuvaru Zivota, o
Bogu ocu i ¢uvaru naroda. Samo
na taj nacin, spaSavaju¢i Boga,
spasit ¢emo Covjeka od besmisle-
ne sudbine. Nakon Auschwitza
srediSnja teoloska tema postala
je samoogranicenje Boga. Tako
je — na tragu Zidovskih mistika i
pisaca koji govore o BoZjem sa-
movoljnom ogranicenju nasuprot
zlu - papa lvan Pavao IlI. govorio
da ,nasuprot ljudskoj slobodi Bog
se Zelio uciniti ‘nemoénim’,

U psalmu 42 psalmist pita:
,Gdje je tvoj Bog?“ ne Zele¢i time
dovesti u pitanje Bozju egzisten-
ciju, nego Njegovu prisutnost u
svojemu narodu. Slijedom pret-
hodnog razmisljanja, logi¢no pi-
tanje vjerniku moglo bi biti: ,Gdje
je moguce susresti Boga?“ Imajuci
na umu da je ovaj niz razmisljanja
- kako kaZe i sam naslov knjige -
usmjeren ponajprije prema oni-
ma Koji ne vjeruju, autor daje po-
prilicno jednostavne i ve¢ videne
odgovore: Bog se nalazi na svako-
me mjestu, moguce ga je susresti
u stvorenim stvarima, u razmi-
Sljanju o ljepoti onoga Sto je stvo-
rio, u misti¢nim iskustvima itd.
No, posebnu paZnju privlaci odgo-
vor Kkoji donosi citirajuci A. Levija
koji tvrdi da se Boga susrece tamo
gdje ga se svjedoci. Susret s ljudi-
ma je, osobito s onima najslabiji-
ma, bez sumnje privilegirano mje-
sto za govor o Bogu i mogu¢nosti
susresti ga (Mt 25). Dio prostora u

ovome promisljanju autor posve-
¢uje odnosu vjere i Crkve, podsje-
¢ajuci da vjernik nikada ne vjeruje
sam, nego je potican vjerom dru-
gih, zajednice - Crkve. Crkva nije
izvanjska stvarnost za vjernika.
Ona Zivi u njemu i zbog toga vjera
vjernika ne moze biti drugo doli
vjera Crkve. Vjera je prianjanje uz
[susa unutar Zive tradicije koja je
upravo krséanska zajednica, koja
se ne temelji na nekoj ideji, nego
na dogadaju Isusa iz Nazareta koji
pak ima dvije strane: kao povije-
sni dogadaj i kao nacin recepcije
toga dogadaja. Paglia objasnjava
pomalo paradoksalno ovaj doga-
daj tvrdeci da Krist ne bi bio takav
bez zajednice koja ga je primila
i prepoznala kao takva te da Cr-
kva ne bi bila takva bez Krista na
kojemu je utemeljena. Na koncu
zakljuCuje donoseci svoje kratko
promisljanje u kojemu drzi da kr-
S¢anski vjerovati znaci prianjati
uz Isusa, razgovarati s Njim, po-
uzdavati se u Njega i potpuno Mu
se prepustiti. Zasigurno je jasno
kako se nije lako prepustiti Bogu
koji se u svojoj objavi viSe skriva
negoli objavljuje, vrlo diskretno
ostaje u Sutnji, ne daju¢i nikakvo
konkretno ime kakvo su npr. ima-
la boZanstva. I u svojoj objavi Bog
nam ostaje misterij. Cakiu puni-
ni objave u Kristu Bog nam ostaje
misterij. Autor u nastavku donosi
pravu malu kristologiju temeljeci
je na evandeljima i na trilogiji o
[susu pozivajuci se na Ratzinge-
ra/Benedikta XVI.



Ziveéi u vremenu kad pojam
oca sve viSe iS¢ezava i kada ne-
mamo siguran oslonac, kako tvr-
di ]. Lacan, na$ autor pronalazi u
molitvi nedvosmislenost koja nas
moZe uciniti ¢vrstima i postojani-
ma nasuprot danasSnjem nacinu
Zivota. Molitvom govorimo Dru-
gome i sluSamo Drugoga, u moli-
tvi u¢imo ono Sto u Zivotu zaista
vrijedi, u molitvi se od Boga u¢imo
Zivotnoj mudrosti i razumijevanju
za druge. Molitvom se ne udalju-
jemo od svijeta, dapace molitva
nas potice da jos dublje udemo u
Zivot i povijest ljudi. Molitva nam
pomaze da se suoc¢imo sa stvar-
noScu kakva ona jest, ali ne sami,
nego sa snagom koja dolazi odoz-
gor, sa snagom istine i ljubavi ¢iji
je posljednji izvor u Bogu. Molitva
je naCin postojanja, dodaje Paglia i
zakljucuje kako nam ona omogu-
¢uje da izademo iz labirinta vlasti-
tog malog svijeta kako bismo usli
u misterij samoga Boga, ¢ovjeka i
svijeta.

Nakon kratkog ekskursa o
molitvi, autor nastavlja svoje pro-
miSljanje o vjeri i poteSko¢ama
vjere. Ve¢ u prvim stolje¢cima Kkr-
S¢anstva pojavljuje se problem
istine vjere, nastaju nove hereze i
bilo je potrebno precizirati vjeru
Crkve odreduju¢i sadrzaje i grani-
ce koje je potrebno vjerovati. Oda-
tle i vuku svoje korijene rasprave
o fides qua i fides quae. U nastavku
Paglia izlaZe na kratak i sustavan
nacin razlic¢ite pristupe i refleksije
koji se odnose na rjesavanje ovoga
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problema polaze¢i od razdoblja
patristike, preko srednjega vije-
ka pa sve do prikaza suvremenih
teoloskih rasprava. Na antropo-
loski nacin autor pokuSava sagle-
dati uzroke danasSnje krize vjere
zakljucujuc¢i da suvremeni covjek
ima poteSkoce glede povjerenja;
potrebno mu je puno truda kako
bi imao povjerenja u druge, uzda
se samo u sebe. U tom kontekstu
Paglia drZi da, kriza vjere prije ne-
goli je vjerskaireligiozna, onaje u
potpunosti ljudska kriza. Na toj li-
niji zakljucuje da Cin vjere u Isusa
spaSava i ¢in naravnog povjerenja,
tj. podiZe vjerodostojnost i povje-
renje medu ljudima. U susretu s
bozanskim ,Ti“ obnavljamo i vri-
jednost ljudskoga ,ti“ kao i vrijed-
nost vlastitog ,ja".

Postoje razlic¢ite dimenzi-
je vijere, medu kojima i sumnja.
Sumnja nije kontradiktorna vje-
ri, ona je legitimni pratitelj vjere;
zato govoriti o sumnji, znaci reci
ponesto o vjeri. Sumnja nije skan-
dal. M. de Unamuno smatra kako
je ,vjera bez sumnje mrtva vjera“.
Vjernik dopusSta sumnju, ¢in vjere
je konstantni dijalog sa sumnjom.
U evandeljima moZemo susresti
tekstove u kojima vjera i nevjera
Cesto koegzistiraju (Mk 9,24). U
isto vrijeme, vjera je za vjernika
sigurnost, ali ne sigurnost kavu
imaju logicke tvrdnje, nego sigur-
nost potpunog predanja Drugo-
me, koje je potrebno svakodnev-
no obnavljati. To nas podsje¢a da
smo na putu i da smo svi krhki i
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maleni naspram veli¢ine miste-
rija. Svi smo hodocasnici koji idu
ususret Istini. Na tom putu upravo
je sumnja zajednicko mjesto gdje
se mogu susresti vjernici i oni koji
ne vjeruju. Za vjernike sumnja se
pojavljuje kao pitanje o istini vla-
stite vjere, a za one Kkoji ne vjeruju,
sumnja se pojavljuje kao potesko-
¢a i zatvorenost pred onim Sto im
moZe doci u susret. Kod onih koji
ne vjeruju, uvijek ostaje sumnja
kako tvrdi ]. Ratzinger: ,Mozda je
ipak sve istina.“ Ako u vjeri ne po-
stoji neSto Sto nas ne uznemiruje,
onda to viSe nije vjera nego oci-
glednost, a vjera nije prianjanje
uz dokaze, nego uz misterij koji
nas €ini nemirnima.

U svakom covjeku postoji
nesto Sto ga fascinira, Sto ga ne
ostavlja ravnodus$nim; po svojoj
naravi Covjek je homo religiosus,
predodreden traZiti Boga, traZiti
misterij, a niSta kao misterij ne
fascinira ¢ovjeka. To je ono Sto je
zajednicko svim ljudima i vjerni-
cima bilo koje konfesije i onima
koji ne vjeruju. U tom pravcu idu
i smjernice Drugog vatikanskog
koncila, osobito koncilski tekst
Nostra aetate koji je magna char-
ta u dijalogu Crkve s drugim reli-
gijama. Mnogi su vidjeli u susreti-
ma u Asizu ostvarenje onoga Sto
je zapisano u deklaraciji Nostra
aetate. Upravo toj deklaraciji i
spomenutim susretima, te govori-
ma Ivana Pavla II., Paglia poklanja
znacajnu paznju objasSnjavajuci
odnos kr$c¢anstva i drugih religija.

Polazna tocka svakako je ono sto
je ljudima zajednicko i ono Sto ih
potice Zivjeti zajedno. Duh Asiza
oznacava Zivjeti s nadom u svije-
tu religija, ukorijenjeni u vlastiti
identitet, ali pozorni i otvoreni
univerzalnosti. Papa Benedikt
XVI. dodaje kako je nuZna pove-
zanost medureligijskog dijaloga i
dijaloga medu kulturama naglasa-
vajuci da ako dijalog ne smjera na
obracenje drugoga, nego boljem
uzajamnom razumijevanju, onda
sve to skupa pokazuje teZnju pre-
ma istini i predstavlja odredeni
put prema istini.

U posljednjem naslovu ove
knjige, autor donosi razmisljanje
o ljubavi pozivajuci se ¢esto na en-
ciklike pape Benedikta XVI. Deus
caritas est i Caritas in veritate. U
pozadini svih Paglinih promislja-
nja donesenih u ovoj knjizi stoji
misterij na Cijem se pragu nala-
zimo kao hodocasnici istine. Ako
je istinita objava misterija onomu
koji vjeruje, onda se na odredeni
nacin to dogodilo i za onoga koji
ne vjeruje i koji je u potrazi za
istinom jer misterij nikoga ne is-
kljucuje, osim ako ga se izbjegava;
on obuhvaca svijet, Zivot, povijest
i svaku osobu, ne iskljucuje ni ra-
zum ni vjeru. Zanimljiva je meto-
dologija koju Paglia nudi kao rje-
Senje za prihvacanje misterija. Za
njega je prihvacanje siromasnih
i potrebitih ujedno prihvacanje
misterija. Ljubav prema siromas-
nima i potrebitima je normativna
ne samo za vjernike nego i za one



koji ne vjeruju. Isus se izjednacio
upravo s njima (Mk 25) tako da je,
kako zakljucuje Paglia, siromasi-
ma udijeljen naslov Vicarius Chri-
sti prije negoli i samom Papi. Lju-
bav nije za Crkvu samo neka vrsta
socijalnog angaZmana koji bi mo-
gli obavljati i drugi, ona pripada
samoj naravi i biti Crkve. To vodi
zakljucku da, ako kr$¢ani Zive bez
osjecaja za siromahe kao za svoju
bracu, riskiraju takoder izgubiti
i Boga, tj. nemoguénost pokazati
ga drugima. U svijetu u kojemu je
dominantna kultura koja potisku-
je siromasSne, jer ne mogu nista
dati zauzvrat i jer ih zbog toga ne
smatra dostojnima paznje, Paglia
istice da je potreban nuZan zao-
kret, navodeci da se Boga susrece
bas u susretu sa siromasnima. Put
koji vodi susretu sa siromasnima
je svet jer u sebi nosi dimenziju i
duhovnog i ljudskog. Takav put
zahtijeva unutarnje obracenje i
poimanje vlastitoga Zivota Kkoji
se ne povlaci u sebe, nego uvijek
vodi dalje. To dalje za krScane je
Isus iz Nazareta, a za one Kkoji ne
vjeruju je prag humanizma koji
nadilazi horizonte egocentri¢nog
stava. Na koncu autor zakljucuje
da je ljubav ,misterij“ koji nas je
pratio na ovim stranicama knjige
i koji nas prati cijeloga Zivota te
nas vodi otkrivanju istine. Mozda
je upravo Krist u siromasnima taj
koji nam otvara pristup misteriju
jer u njemu ve¢ postoji ono dalje i
vise u kojemu prebiva Bog.

Knjiga Prijatelju koji ne vjeru-

Recenzije - Book reviews

je ima svoju vrijednost jer promi-
Slja fundamentalna pitanja vjere,
koja su cesto zaboravljena ili ih
se jednostavno uzima kao pret-
postavku po sebi razumljivu; obo-
gacena je mnoStvom citata autora
od iznimne vaZnosti te na Kraju
donosi bogatu bibliografiju. Lako
upada u oci da se autor ipak naj-
viSe oslanja na ucenja pape Ivana
Pavla I i pape Benedikta XVI. Cini
se kako autor u svojoj temeljnoj
postavci svjesno postavlja miste-
rij kao nit vodilju kroz cijelu knji-
gu, Sto je Cini zanimljivom i nape-
tom. Osim Sto ,niSta ne fascinira
kao misterij“ (R. Fisichella), on
ostaje konstantna tema povijesti
i sadasnjosti ljudskoga roda; mije-
nja se svijet i mijenjaju se kulture,
a time i pitanja koja zaokupljaju
covjeka, medutim pitanje misteri-
ja nikada ne iSCezava s horizonta
covjekova zanimanja. SaZimajuci
potragu za misterijem u nekoliko
recenica, mogli bismo rec¢i kako
Paglia inzistira da je misterij mo-
guce pronaci u susretu vlastitoga
,ja“ s drugim ,ti, tj. u susretu s
drugim covjekom, osobito u su-
sretu s potrebitima i siromasnima
,koji imaju lice naSega Spasitelja“
(Grgur iz Nise). Na taj nacin, za
neke pomalo paradoksalno, uvi-
damo kako su upravo siromasni i
potrebiti oni koji nas mogu pota-
knuti na otvorenost i pokrenuti iz
nasega uc¢malog ,ja“ te dovesti na
prag misterija. Zbog toga Paglia i
poziva na ,nuZan zaokret“ u odno-
sima prema potrebitima. Zacijelo
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je Paglia, izmedu ostaloga, pota-
knut rije¢ima i gestama pape Fra-
nje koji je izabran za Papu upravo
pred sam izlazak ove knjige, Sto je
vidljivo i iz oslanjanja i pozivanja
na neke od Papinih prvih govora.

Ako bismo mogli uputiti neku
kritiku ovoj knjizi, onda bi to bilo
pitanje zasto autor nije posvetio
odredeni prostor kr$¢anskoj nadi.
Samo usput na jednome mjestu
navodi encikliku Spe salvi ne ela-
borirajudi i ne promatrajuci ulogu
nade te podudarnost vjere i nade
(SS 2). Smatramo da bi na ovome
mjestu - uz niz korisnih razmislja-
nja koja autor donosi o vjeri, aliio
ljubavi pogotovo u zavrSnom di-
jelu knjige, gdje govori o odnosu
istine i ljubavi - bilo zanimljivo
vidjeti kakvu ulogu ima krs$c¢an-
ska nada u potrazi za misterijem
te kako oni koji ne vjeruju ili oni
koji vjeruju na drugi nacin teme-
lje svoj Zivot i potragu za istinom
te na Cemu oni utemeljuju svoju
nadu.

Unato¢ tome, knjiga obiluje
materijalima koji ¢e biti korisni i
vjernicima i onima koji ne vjeruju,
te smatramo da je izniman dopri-
nos ,Godini vjere“ i da ¢e pronaci
svoj put do svih onih koji su spre-
mni mnogo dublje promisljati o
svojoj vjeri, propitkivati je i Zivjeti
je u svojoj svakodnevnici ne ima-
juci straha pred zahtjevnoscu vje-
re.

Hrvoje Kalem

NAJMLAPI MUCENIK - SVECENIK
BANJOLUCKE BISKUPIJE
RATNIH 1990TIH

Anto ORLOVAC, Plamteca zvijez-
da u noéi mrznje. Zupnik Ivan Gr-
gic¢ (1962.-1992.). Benjamin medu
svecenicima mucenicima Domo-
vinskog rata. Banja Luka: vlastita
naklada, 2012., 134 str.

Tesko da bi se moglo naci
mjesto na planetu Zemlja koje
bi imalo toliko mucenika koliko
ima banjolucki kraj. Banjolucki
martirologij samo svecenika i re-
dovnika od istoga autora proteZe
se na blizu 200 stranica, i to bez
izvjeStaja o muceniStvu i muceni-
cima iz redova laikata, tj. civilnih
osoba, Zena i djece. Broj muceni-
ka jos je strasniji kad se uzme u
obzir da se radi o godinama dvaju
ratova (II. svjetski i Domovinski
1990.-1995.) i meduratnom raz-
doblju. Neizostavna je Cinjenica
da tijekom Domovinskoga rata
Banja Luka i okolna mjesta nisu
bila obuhvacena ratnim djelova-
njima, oruzanim sukobima, Sto
je, po svakoj definiciji ratovanja,
izvanratno podrucje. Zato se i
traZzi istina i objaSnjenje komu su
smetali svi ti svecenici, jednostav-
ni pastiri jednostavnoga puka i
zaSto su ginuli bez suda i presude.

lako je u Banjoluckom mar-
tirologiju (1999.) opisao Zivot i
stradanje biskupijskih svecenika
i franjevaca, studenata bogoslo-



