Ciprijan Vagaggini

NEKE TEOLOSKO-LITURGIJSKE POLAZNE TOCKE
U REFORMIRANOJ LITURGIJI

Trebalo bi analizirati svu liturgijsku reformu da se vidi u kojoj je
mjeri ona slijedila i ostvarila teolo$ke norme Konstitucije »Sacrosanctum
Concilium«, poticaje $to ih pruZaju drugi saborski dokumenti i, moZda,
sugestije pokoncilske teologije i suvremenih ideologija. Materija je
ogromna. Istaknut ¢u samo neke toCke.

Opcée direktive

Zapodnimo teorijskim (ili teorijsko-prakti¢nim) direktivama doku-
menata kao §to su »Euharisticum Mysteriume« (od 25. V. 1967.), »Opce
uredbe« Misala i Casoslova, »Treda instrukcija« (od 5. IX. 1970.), uspo-
mene vie ili manje sretne, itd. Bit ée to izbor koji je nuino nepotpun.

Po mojem mi$ljenju, sa stanoviSta liturgijsko-teolodke vaZnosti po-
sebno treba istaknuti »Euharisticum Mysterium« koji je, Cini se, naj-
zapaZeniji slurbeni dokumenat o Euharistiji u zadnje doba. To vrijedi
prije svega za njegovo gledanje i ireni¢no izlaganje o Eubaristiji prema
njezinim raznim sastavnim dijelovima (Zrtva, pricest, realna prisutnost,
$tovanje izvan Mise). Dokumenat organski i vrijednosno valorizira te
elemente, svaki na njegovu mjestu i u odnosu prema drugima, usredoto-
&ujudi sve na sakramentalno slavljenje Zrtve Gospodina i Crkve. Mislim
da nije malena teolotka, ekumenska, liturgijska, duhovna i pastoralna
vrijednost takvog polazi$ta. Isto, &ini mi se, vrijedi i o »Opcoj uredhi
Rimskog misala«. Tu dolazi do izraZaja, i pod nekim se vidom usavriuje,
ono §to je Sabor kazao o Euharistiji kao sredidtu liturgije i kricanskoy
Zivota.

Cini mi se znafajnom i sinteza kojom »Opéa uredba Casoslova« iznosi
teolosko, liturgijsko, duhovno i pastoralno znadenje javnog moljenja
Casoslova. Na nj se gleda kao na zajedni¢arsko posadaSnjenje Kristove
molitve u Crkvi i po Crkvi, a i opéenito kao na molitvu Ijudi uvijek u
vezi s Kristom i s Kristovom molitvom. Smatra se djelom koje se samo
po sebi ostvaruje »u Duhu«, Kristovu Duhu, i produZenjem kroz sve
satove dana i noéi onog kulta klanjanja, hvaljenja, zahvaljivanja i zago-
varanja koje se zbiva u euharistijskom slavljenju. Na sve se to gleda
kao na jedno od bitnih perspektiva vazmenog otajstva koje se neprestano
obistinjuje u Zivotu Crkve i u kojem se ponovno jako istiCe kristolosko-
-trojstveni okvir naSega spasenja.

13



e

Novosti u reformiranoj liturgiji

Pogledajmo neka stanovi$ta tekstovnog sadrZaja kako ih je reforma
prakti¢no ostvarila.

a) Casoslov

U Casoslovu se opaiaju Vrlo umnsof;ene molijtve (drugo je piitanjx,
izravno upravi;ene Krlstu Tu sam stav1o ogradu ne ‘$amo sfoga Sto je
na taj nadin u tolikoj mjeni odstupilo od davnog pravila da svaka molitva
bude upravljena Ocu po Kristu, nego osobito zato jer je tako oslabljeno
gledanje na kristoloS$ko-trojstveni put (shemu) spasenja. Sumnjam da li
su te Pros$nje dobile na savrSenstvu kad je napusten pozivni oblik mo-
litve (molimo da...; molimo za...; za... molimo) i skoro uvijek pro-
mijenjen u izravan oblik molitve koju upravlja onaj koji je izgovara
i kome se zajednica prikljucuje jednim wusklikom (primjer: Kriste,
molimo te da... Gospodine, smiluj se),

Po mojem su misljenju biblijska i patristi¢na &itanja jedan od
uspjelijih zahvata liturgijske reforme. Ova je Cinjenica od znatne teolo-
$ke, duhovne i pastoralne vaZnosti. Neprekidan kontakt s Biblijom i s
mislima otaca izvor je neprestanog ozivljavanja koje <¢e pobudivati -
duhovnu osjetljivost za Sv. pismo i velike tradicije otaca. Na taj ée se
nadin, izmedu ostalog, sve vise ostvarivati misao da je Biblija — &itana
i prozivljavana u Crkvi i nadasve u liturgiji — jednako tako duSa teolo-
gije, zivota, duhovnosti i pastorala kao §to je i liturgije, upravo kako
to traZzi Konstitucija »Dei Verbumsc«. Isto ¢e se tako prosinivati i produb-
ljivati shvadanje kako se mora uVijek podrzavati neophodno potrebna
i intimna veza izmedu BoZje rijedii sakramentalnog obreda. Biblija, koja
se sada konatno &ita u narodnom ]emku postat Ce obaveznim vrelom
propovijedi i kateheze. S vremenom ¢e sve to znatno uplivati na prouca-
vanje same Biblije u sjemenistima i opéenito u teclogiji. Svoje prednosti
ima i sistem susljednog Citanja a ne samo ono po strogo odredenim
temama: ¢ime smo prisiljeni razmotriti teologiju svojstvenu svakom
pojedinom nadahnutom piscu. Smatram da je na tom polju liturgijska
reforma, unatoc brojnim tehni¢kim poteskocama, vrlo dobro izvrdila
program §to su joj ga dodljehle K{msmtuol]e »Sacrosanctum Concilinme«
i »Dei Verbumxc.

Otacka su ditanja, ¢ini mi se, u Casoslovu dobro izabrana, razno-
vrsna su i vazna. S teoloSkoga i duhovnog gledi$ta posebno isti¢dem dizbor
vrlo lijepih tekstova otaca koji su se dosad u liturgiji malo d&itali, kao
Irenecja, Atanazija, Cirila aleksandrijskog, Cinila jeruzalemskog, Hilarija.
Izbor je Augustinovih odlomaka mnogo bolji i vedi nego prije; sada se
Augustin bolje Gita. Dobro je i $to su dodani neki vrijedni srednjovje-
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pisci, odnosno §to su uglavnom zastupani samo pokojni i oni kojih je
autoritet potvrdilo vrijeme. Ako se hode, spisi se Zivih autora — za koje
ne znamo hode li ustrajati u vjeri i da li je, moZda, njihovo ime samo
prolazna moda — mogu Gtati u drugo, nesluzbeno, vrijeme kao $to je
negdje obi¢aj prije Povelerja.

U novom kalendaru i u Liturgijskoj godini prije svega opazam kako
je s pravom dano prvenstvo Vazmenom otajstvu i, prema tome, tzv.
Temporalii pred Sanktoralom. Time je do$la d6 univerzalnog izraZaja
svetost svih krajeva svijeta, svih epoha i staleza.

¥kovni autori. Po mojem miSljenju dobro je $to nisu uvrSteni moderni

b) Misal

Slijedeéa se teologko-liturgijska glediSta mogu zapaziti u novim
Euharistijskim molitvama ili anaforama. U prvom redu istaknut cjelo-
~ kupan pogled na povijest spasenja kao na jedinstven sadrZaj bozanske
- ekonomije s obzirom na svijet. To je doSlo na vidjelo u svim novim
anaforama, a osobito u IV. Istaknut je i kristolo8ko-trojstveni okvir tog
istog bozanskog postupka. Tu opet treba spomenuti dimenziju »in Spi-
ritu«. U dosadagnjoj tradiciji misnog kanona, kad se vi3e ili manje savr-
teno spominjala povijest spasenja, prije izvje$taja o Posljednjoj vederi
Duhovi nisu bili uvriteni a tako ni sada$nje vrijeme Crkve kao vrijeme
»in Spiritu«. To je sada udinjeno u IIL i IV. Euharistijskoj molitvi.

Posvetna epikleza rimskog Kanona (Quam oblationem . ..) nije izrav-
no pneumatoloska, tj. ne spominje poimence Duha Svetoga, ali to Cine
nove anafore, Epiklezno pneumatolo$ko znadenje ima i pruzanje ruke
koncelebranata ($to se ima, makar §to tko rekao, smatrati i izvesti kao
polaganje ruke a ne jednostavna kretnja pokazivanja).

U molitvi za pridest i njezine uéinke pricest se shvaca kao dar Duha
Svetoga. Iz toga proizlazi stvarno osjecanje za pneumatolofku dimenziju
spasenja koju su manjkavost pravoslavhi s pravom predbacivali katoli-
cima. Na dugoj stazi, takvo sadasnje obnavljanje mora donijeti ploda
u ekleziologiji, sakramentologiji, duhovnosti i pastoralu. Treba takoder
spomenuti kako nove anafore potcrtavaju i eshatoloSku dimenziju: »Mor-
tem tuam annuntiamus, Domine . .. donec venias; Memores igitur... sed
et praestolantes alterum eius adventum; beati qui ad caenam Agni vocati
sunt« ($to bi se moralo prevesti ne: »BlaZeni koji su pozvani na Gospo-
dinovu veferu« — kako glasi talijanski prijevod — veé »... na vederu
Jaganjfevuk, tj. na onu eshatolo$ku u slavi).

Nova su Predslovlja djelomice stara ali akomodirana, a djelomice
nova i polaze od patnisti¢nih tekstova, posebno sv. Leona. Ima i posve
novih predslovlja na temelju dokumenata II. vat. sabora, posebno Kon-
stitucije LG. S teolodkog gledista treba posebno spomenuti ekleziolo$ko
izraZavanje tih Predslovlja kako je poteklo upravo od LG (npr. nedjelje
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kroz godinu I, II, VIII; BDM II; apostola II; svetaca II; djevica i redov-
nika; svetaca I (prema sv. Augustinu), opée IV). Tu je dakle liturgijska
reforma imala otvoreno oko na dokumente koji su nastali poslije SC.
Od sv. Leona je u neka Predslovija doprlo i kristolo8ko gledanje kao
i shvadanje za kridanski %ivot i za razna liturgijska vremena (tako npr.
boziéno II i III: konizmeno IIT; muke I; vazmeno II; uza$ascéa I).

U molitvama koje su sastavlijene nanovo (s vi$e ili manje uspjeha
. a ponekad nimalo savrieno) zapaZamo utjecaj npr. ovih ideja: Zemaljske
. se stvani cijene a ne preziru; dakle teologija ovozemnih stvarnosti i ljud-
skih vrednota prema shvacanju Konstitucije »Gaudium et spes«. Kon-
kretno nastojanje da se kr3éanin spremi kako ée u daljnjem Zivotu
provoditi liturgijsko doZivljavanje koje se ne moZe ogranifiti samo na
sebe: treba stvarno svjedoditi svoj kr$éanski Zivot; iskazivati ljubav
frivujudi sama sebe; zauzimati se za izgradnju ljudskog drudtva; isticati
integralno shvadanje vazmenog otajstva koje obuhvaéa takoder promjenu
svijeta. Sve je to jeka nekih zahtjeva koje je postavila Konstitucija GS.

U reformi misnih obreda valja prije svega istaknuti profirenje kon-
celebracije i prifesti pod obje prilike, iako ova druga jo3 nije potpuno
zaklju¢ena. Jedna i-druga; iz duhovno i pastoralno, posjeduju i vazno
teolo$ko znadenje. Treba uoditi i dinjenicu da su uvedene molitve vjer-
#nika, kako u Misi tako i u drugim obredima. Sredom nisu nametnuti
propisani obrasci nego je celebrantu dana velika sloboda. Celebrantu se
prura moguénost s obzirom na konkretne potrebe pojedine zajednice
koja s njime prinosi Zrtvu i koja ée u njoj svjesnije sudjelovati.

Obnovljena liturgija, daleko vise od prijasnje, na sretan nadin pruZa
celebrantu prili¢no veliku moguénost da u svakom pojedinom slucaju
izabire izmedu raznih obreda i tekstova. I to moZe svaki put posluZiti
za veéi osvrt na stvarne pastoralne potrebe dotiCne zajednice. Nerijetko
je Biskupskim konferencijama prepusten jo§ vedi okvir izbora te ih,
bojaZljivo ali stvarno, upucuje da napustaju strogi centralizam i unifor-
mizam na podruéju liturgijskog prava unutar rimskog obreda.

c) Sakramenti

Kod sakramenata opdenito spomenimo Prethodne napomene koje
govore 0 naravi i vaZnosti pojedinog sakramenta. U tijiina opazamo jak
upliv novog razvoja teologije, narotito kako je dosao do izraZaja na II.
vat. saboru, posebno u Konstituciji »Lumen Gentium« i u Dekretu
»Presbyterorum Ordinis«. Treba istaknuti i SluZbu BoZje rijeci koja je
predvidena za razne sakramente kad se oni né mogu obaviti sa svetom
Misom. Nadalje, u same je sakramentalne obrede uvrStena katcheza o
naravi, vaznosti i moralnim zahtjevima svakog sakramenta. Posebno su
nagladene veze pojedinih sakramenata s Euharistijom i Misom. Cesto je
izriito predvideno slavljenje sakramenata s Misom, tako kod krstenja,
potvrde, vjenanja i niaravno kod svedeni¢kog redenja.
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U novom obredu krsrenja djece jako je istaknuto, upravo s obzirom

na sam obred, uloga vjere, i to s pravom najprije na vjeru rodltel}ua i onih
kOJ1 su odgovorm za dijete. Kod krstenja odraslih, svrada se paZnja
izravno na vjeru doti¢noga kr$tenika, a i na njegovo primanje sa strane
zajednice. Posve je pravilno da u egzorcizmima nije napus$teno shvaéanje
Sotone kao osobe, ali je mnogo jale naglasena pozitivnha strana obreda:
Bog preuzima u posjed pojedinca a kod odraslih se govori o pobjedi nad
osobnim strastima, pa i onda ako ih potice zloduh,
‘ Kod potvrde mi se ¢ini najznacajnijim slijedece: Povezivanje obreda
. sa sakramentom krsta i s Euharistijom (obnova krsnih obeéanja i po-
. tvrda u sklopu Mise); novi sakramentalni lik »Signaculum Spiritus
Sancti«; nanovo jako istaknuto prvo polaganje ruku ali za nevolju taj
obred jo§ uvijek ostaje drugotan. Treba poZaliti, po mojem miSljenju,
i kontrast izmedu obreda, koji s pravom napu$ta znatenje polaganja ruke
u trenutku pomazanja, i izmedu Motu proprija koji ga, ¢ini se, zadrZava
i smatra subitnim. Poznato je da je jedno sluzbeno saopéenje moralo
razjasniti kako se pod »polaganjem ruke«, 0 kojemu govori Motu proprio
kod te tolke, shvada doticanje palca sluZzbenika s ¢elom krizmanika u
trenutku samog pomazanja, i da kod toga sluZzbenik ne mora poloZiti
i ostale svoje prste na glavu krizmanika.

Ne nalazim nista novo u obredu bolesnickog pomazanja, osim $to je
ublaZen pojam »smrine opasnostic.

U predhodnim napomenama za obred vjencanja ostaju skoro posve
ista gledis$ta s obzirom na svrhu braka, No blagotvoran je upliv Sireg,
teolo$ki refeno, vidokruga kricéanskog braka. On predocuje Boga koji se
daje ljudima i Krista koji se dariva Crkvi, a uz to je naglaseno medu-
sobno posveéivanje supruga i njihovo sudjelovanje u BoZjem djelu, naro-
¢ito kod radanja i odgajanja djece. S pravom je istaknuta i vaznost koju
svaki brak ima za kricansku zajednicu. Znacajna su takoder i biblijska
¢itanja, kao i kateheza, koja su ukljucena u taj obred.

U obredima svetog reda ¢ini mi se posebno znadajnim uvodni nago-
. vori. To su vedim dijelom novi sastavei u kojima se, s pravom, vodi vise
; rac¢una o teolo$kom, duhovnom i pastoralnom liku dakona, prezbitera
i biskupa, sasvim prema gledi$tima II. vat. sabora, poimence LG i PO.
Iz toga je kao dobra posljedica proiza$ao taj lik ne viSe, skoro iskljudivo,
usredotocen na doti¢ne, specifi¢ne kultne ovlasti, ve¢ je prosiren na opcéu
pastoralnu misiju koja naravno ukljufuje 1 spomenute posebne ovlasti,
ali ih ne izolira od opde misije doti¢nog sluZbenika.

U tim je obredima razjaénjena i tzv. bitna tvar i lik sakramenta.
Sada se iz samih obreda jasno vidi da se bit toga sakramenta sastoji
u polaganju ruku s odnosnom epiklezom. Tokom stoljeéa na Zapadu su
drugi obredi (pomazanje, traditio instrumentorum) bili preuzeli takav
mah da su, prema shvadanju teologa, obezvrijedivali i samu vaZnost
polaganja ruku. Sada se ti obredi, sasvim pravilno, smatraju drugotnima
a svrha im je da razjasne milost primljenu polaganjem ruku.
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Cini se da je od tri obreda svetog reda najuspjeliji posvecenje bis-
kupa. I to zbog sretne ideje da sé napusti dosada$nji obrazac Rimskog
pontifikala. On se nalazi ve¢ u »Sacramentarium Leonianume ali je, teo-
logki uzeto, bio vrlo mr¥av. Sada je zamijenjen Hipolitovim a u njemu
je teolodki lik biskupa prikazan mnogo bolje. Sretna je i ideja da istinski
i stvarno mogu koncelebrirati i prisutni biskupi pa, ako hode, i kod
redenja novog biskupa. Manje mi se, naprotiv, ¢ine uspjelima obredi za
redenje prezbitera. Tu je za nevolju satuvan obrazac Rimskog pontifikala
i Leonianuma, unatoé njegova teolodkog siroma$tva. Izgleda da je on
nastao pod uplivom polemike protiv »opinionem Hieronymi« koiji je
drzao da distinkcija izmedu biskupa i prezbitera nije boZanskog podri-
jetla ve¢ pitanje crkvene discipline. Zapravo nam obrazac o prezbiteru
ne zna reéi drugo nego da je on po dostojanstvu, »secundi ordinis, secun-
di meriti«, da uvijek dolazi poslije biskupa i da proizlazi od njega. No
to misljenje, iako je na neki nadin istaknuto u LG i PO, nije de fide,
dok je katoli¢kim teolozima slobodno drZati »opinionem Hieronymai«.
Jedina je konist zadrzanog obrasca ta $to lik biskupa s pravom gleda u
vidu Kristova pastoralnog poslanja i kao sudjelovanje u njemu, pa je
tako i lik prezbitera, smatrajudi kako proizlazi od biskupa i na njemu
participira, uokviren u toj istoj opcenitoj perspekbivi. '

Kritiéno se mo¥e gledati i na epiklezu u obredu redenja dakona.
Fraza »constituens-possiderent« je nejasna. Cini se kao da hoce redi da
su dakoni bili ustanovljeni veé u Starom zavjetu. Nije posve sretan ni
dodatak starom obrascu »sic in Ecclesiae tuae exordiis« gdje se dakle
govori o sedmorici koju su ustanovili apostoli (Dj 6). Egzegetski nije bas
sigurno da su onih sedam bili dakoni u kasnijem smislu. ViSe izgleda
da su bili predstojnici helenisti¢ke zajednice.

d) Sluibe

Motu proprio »Ministeria quaedam« ukida subdakonat i niZe redove '

- a mjesto njih su saduvane neke »sluzbe«. Tu se na sretan nadin krije

" dvostruka misao: Crkva moZe, prema nastalim situacijama i pastoralnim

potrebama, stvoriti ili dokinuti neke, recimo, nove ogranke svetog reda
i na tom podru¢ju institucije moraju odgovarati stvarnim i istinskim

situacijama. U stvari ‘je u suvremiénoj Crkvi sluzba subdakona i niZih

redova bila postala puka formalnost. U istom je Motu proprio sretno
dokinut.naziv. »klerac za, sluzbe niZe od dakona. Na taj je nadin pojam
kiera prod¢idéen od infiltracije sociolotke klase s posebnim dru$tvenim
povlasticama. Teoloski uzeto, netko spada u kler samo po sakramental-
nom redenju. No iz istog dokumenta treba spomenuti neprikladnu frazu:
Institutio Lectoris et Acolythi iuxta venerabilem traditionem Ecclesiae
viris reservatur« (t. VII). Buduéi da se radi o sluZbama koje se dijele

" jednostavnim blagoslovom, a ne o sakramentu reda, ne postoji crkvena
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tradlolga koja bi zabranjivala da budu podijeljeni i Zenama. Dapaée, !
dosta je imati na pameti s jedne strane da su dakonise bile zaredivane
u grékoj Crkvi barem od 4. do 11. steljeca, a tako i u sirskoj Crkvi, a s :
druge strane da u stvari danas ¥enske ne samo d&itaju kod sluzbenih
funkcija ve¢ 1 da dijele pmcest a u nekim sluéajevima vre i svu sluzbu

* upnika, osim $to ne mise i ne ispovijedaju. Nije bez uzroka ta recenica
Motu proprija izazvala razne proteste.

Zakljuéak

S teolo$koliturgijskog gledi$ta moZe se zakljuditi da se liturgijska
reforma drzala Konstitucije SC te da je vrlo dobro primijenila i valori-
zirala njezine temeljne teolo$ke misli. Jo§ viSe, ona je na sretan nadin
prosa:'mla perspektive kOJe suu Konstituciji sadriane samo neizravno. To
je mogla udiniti stoga jer je dala viSe prostora od onoga $to ga je puko
slovo tog dokumenta tra¥ilo samo po sebi. Navedeno se odnosi na Zivi
Jez1k na pmcest pod obje prilike, na odgovornost Biskupskih konferen-
cija, na moguénost izbora obrazaca i obreda ad libitum, na ponekl bojaz-
ljivi poticaj vi$e ili manje kontrolirane kreativnosti. Veoma je znatan
takoder i upliv nekih perspektiva (ne kaZem svih) Konstitucija LG na
liturgijsku reformu. Tek je spomena vrijedan upliv Konstitucije GS, na-
rodito u nekim novim sastavcima. Najvede manjkavosti vidim u pred-
slovljima redenja prezbitera i dakona te u manjkavoj reformi biti tvari
i lika sakramenta potvrde. Mi$ljenja sam da je u tim slu¢ajevima reformi
$kodio pretjerani historicizam arheoloSke usmjerenosti.

Sve je ovo izneseno s obzirom na zadacu liturgijske reforme da pre-
uzme i prenese u Zivot teolosko-liturgijske klice Konstitucije SC i ostalih
saborskih dokumenata. $to misliti o bogatstvima koja je ta reforma
mogla asimilirati da se je mogla postepeno viSe otvoriti pokoncilskim
idejama koje su se razvijale paralelno s ostvarivanjem ovih obreda? Je
li to bilo teolo$ki i psiholo$ki mogude? Da li bi koristilo?

(Prevedeno iz »Rivista liturgica« 1974, 44—353).
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