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Sazetalk

Iz Katekizma Katoliclke Crluve i teoloske literature proizlazi da su
sakramenti ‘Zarisne tocke Bozjeg djelovanja u Crkuvi i ostvarenje njezi-
nog spasenjsikog poslanja evidentnog u zivotu i djelovanju suvremenog
vjeroucitelja. U prvom dijelu znanstvenog rada predstavljen je
sluzbeni nauk Crkuve te teoloska promisljanja relevantnih autora o
sakramentima, posebice pomirenja, euharistije i Zenidbe, kojima su
vjeroucitelji pridavali veéinsku pozornost u kvalitativnom istrazivanju.
Njthova interpretacija oslanja se na neke uporisne tocke suvremene
krséanske sakramentologije, sto je predmet drugog dijela znanstvenog
diskursa, koji u srediste promisljanja stavlja konkretna poimanja
i ocitovanja vjerouciteljeve sakramentalne duhovnosti dobivene
kvalitativnim istrazivanjem, metodom napola strukturiranog ili
dubinskog intervjua, u ¢emu se ujedno ocituje i novost ovoga rada.
Intervjuirani vjeroucitelji potvrduju vaznost teorijskih promisljanja
o sakramentima, no ipak prednost daju konkretnom svjedockom
Zivljenju usvojenih sadrzaja i njihovu prenosenju na vjeroucenilce.

Klju¢ne rijec¢i: sakramenti, sakrament pomirenja, sakrament
euharistije, sakrament zenidbe, kuvalitativno istrazivanje, dubinski
intervju.

Uvob

Krsc¢anski govor o sakramentima nedvojbeno je vezan uz sadr-
zajnu tematiku Katekizma Katolicke Crkve te krsc¢anske teologije o
sakramentima, koja se u ovom radu podrazumijeva. U nasem ¢emo
se diskursu u uvodnom dijelu rada tematski usredotociti na antro-
polosko-teoloSka promisSljanja pod vidom susreta ¢ovjeka i Boga,
koji se upravo dogada u sakramentima kao izvorima sakramentalne
duhovnosti koji su od presudne vaznosti za krscanski zivot i djelo-
vanje vjeroucitelja/ica vjernika laika za ovo naSe vrijeme.
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Prema Katekizmu Katolicke Crkve ,sakramenti su djelotvorni
znakovi milosti, ustanovljeni od Isusa Krista i povjereni Crkvi, koji-
ma nam se podjeljuje bozanski zivot”.! Kada se govori o sakramen-
tima, onda se misli upravo na znakovite ¢ine Crkve po kojima se
dogada i ostvaruje susret s Bogom. Simboli¢no kazano ,, moze se reci
da su sakramenti ondje gdje se ljube nebo i zemlja. Gdje Bog i Covjes-
tvo postaju jedno: Bog je nevidljiv; sakramenti nam dopustaju da
ga vidimo pod velom vidljivih stvari. Bog je nedodirljiv; sakramenti
nam dopustaju da ga dodirnemo; Bog je nepriopciv; preko sakrame-
nata ulazimo u zajednistvo s Njime”.2 S druge strane, novozavjetne
sakramente Crkve takoder mozemo promatrati u slici goruceg grma,
kao od Krista zapaljenog bogostovnog ognja, kao sakramentalni pla-
men Bozje milosti, kao sakramentalno otajstvo susreta i dijaloga,
dodira i komunikacije izmedu Boga i covjeka. Valja primijetiti da su
subjekti teologije sakramenata Bog i covjek, jer Bog djeluje spasenj-
ski, a covjek je potreban Bozjeg spasonosnog djelovanja. U novije se
vrijeme u krScanskoj sakramentologiji naglasava interaktivni odnos
koji ukljucuje odnos Boga prema covjeku i taj vid predstavlja silazni
put, dok odnos covjeka prema Bogu predstavlja uzlazni put. Upravo
tu lezi teolosko i antropoloSko obzorje teologije sakramenata zbog
kojih ih dogmatska disciplina ne moze zaobi¢i.? Jedan drugi relevan-
tni autor za promisljanje o nasoj temi vidi antropolosko utemelje-
nje sakramenata vec¢ u ljudskoj naravi i nac¢inima kojima se covjek
ostvaruje kao osoba. Prema njemu, sakramenti su priop¢avanja,
odnosno susreti ili put do srece, zato Sto se klju¢ krScanske vjere i
teologije nalazi u osobnom susretu s Kristom koji susret sakramen-
ti antropoloski i otajstveno ostvaruju.* Nadalje, tajna sakramenata
dogada se u vjeri i zajednici koji kona¢no vode k spasenju. Stoga se
s pravom moze ustvrditi da su sakramenti mjesto susreta, dijaloga
i zivotnog dodira s Kristom u Crkvi.® Na tom tragu, za sve vjerni-
ke, kao i za vjeroucitelje ,sakramenti su egzistencijalni zivi dogadaji
koji ozivljuju duhovno zamrle, koji okrepljuju duhovno klonule, koji
ozdravljaju dusu i tijelo, koji vracaju u stanje milosti, koji oprav-

1 Hrvatska biskupska konferencija, Katekizam katolicke Crkve, Glas Koncila,
Zagreb, 2016., br. 1131., (dalje: KKC).

2 Ivan Karli¢, Sveti sakramenti. Susret s Isusom Kristom u sakramentima Crkuve,
Krséanska sadasnjost, Zagreb, 2014., 12.

3 Usp. Niko Iki¢, Teologija sakramenata. ‘Goruci grm’ sakramentalne milosti,
Katoli¢ki bogoslovni fakultet Sarajevo i Glas Koncila, Zagreb, 2012., 11 i 19.

4 Usp. Ante Mateljan, Otajstvo susreta. Temeljna sakramentologija, Crkva u svi-
jetu, Split, 2010., 7-81 17-18.

5  Usp. Dusan Moro, Krist — Crkva — sakramenti. Komunitarni smisao i odredenost
sakramenata, Sluzba Bozja, 31 (1991.) 1, 3-17, ovdje 17.
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davaju sve Jjudske grijehe, pa i onaj iskonski, koji osposobljavaju
slabe za crkvene sluzbe, koji Zivotno zdruzuju u ljubavi, koji realno
sjedinjuju u Tijelu i Krvi Kristovoj sa samim Isusom, koji milost ne
samo naznacuju nego djeluju i posvecéuju”.® Zato su Bozja remek-
djela po Crkvi i za Crkvu (KKC, br. 1116.1i 1118.).

U odnosu na kvalitativna istrazivanja valja spomenuti da su
ih urednici sveobuhvatnog americkog priru¢nika kvalitativne meto-
dologije Denzin i Lincoln” odredili kao ponajprije metodski pristup
koji se temelji na tumacenju subjektivnih pojava, Sto je i evidentno
u vjerouciteljskim iskazima. U tom kontekstu kvalitativni pristup
proucava fenomene u njihovu prirodnom okruzZenju, nastoji im dati
smisao i tumacenje sukladno znacenju koje im pridaju Jjudi. Stoga
se kvalitativne metode temelje na analizi tekstualne grade nastale
na temelju osobnih iskustava, zZivotnih pri¢a, pojedinacnih ili sku-
pnih intervjua, opazanja i svih drugih dokumenata koji podjednako
opisuju svakodnevna i trenuta¢na dogadanja znacajna za Zivot poje-
dinca. Prema misljenju G. Milasa® kvalitativnhe metode povecavaju
nase razumijevanje problema, jer je razina analize daleko detaljnija
i dublja nego sto je to slucaj u tradicionalnim istrazivackim metoda-
ma, Sto je bio i razlog opredjeljenja autorice za ovaj nacin istraziva-
nja. Nadalje, ¢ini se uputnim naglasiti da je u raspravama o odnosu
izmedu filozofsko-teoloSkog podruéja i empirijskih drustvenih istra-
Zivanja na njemackome jezicnom podrucju® postalo evidentno da se
je u empirijskim socioloSkim istrazivanjima za podrucje teoloskog
ispitivanja kao jedna od najprikladnijih udomacila metoda narativ-
nog intervjua.!? Takoder se preporuca kombinacija slobodnog pri-

6 Usp. Niko Iki¢, Prikaz knjige Ante Mateljana, Otajstvo susreta. Temeljna sakra-
mentologija, Crkva u svijetu, Split, 2010., str. 227., recenzije, Bogoslovska smo-
tra, 81 (2011.) 4, 1027-1029, ovdje 1029.

7 Usp. Norman Denzin - Yvonna Lincoln (ur.), Handbook of qualitative research,
Thousand Oaks: Sage, London, 1994., citirano prema: Goran Milas, Istrazivacike
metode u psihologiji i drugim druStvenim znanostima, Naklada Slap, Zagreb,
2005., 583.

8  Usp. Isto, 571-572.

9 Usp. Norbert Mette - Hermann Steinkamp, Sozialwissenschaften und Praktische
Theologie, Patmos Verlag, Duisseldorf, 1983.; Gottfried Bitter — Gabrielle Miller,
Neues Handbuch religionspddagogischer Grundbegriffe, Karl Ernst Nipkow,
Miunchen, 2002. O vaznosti pripovijedanja vidi takoder u: Paul M. Zulehner, Das
Gottesgerticht. Bausteine fiir eine Kirche der Zukunft, Patmos Verlag, Dtisseldorf,
1989.

10 O teorijskim razlozima uskladenosti drustveno-znanstvenih i teoloskih pristupa
vidi u: Stefanie Klein, Theologie und Biographieforschung. Methodische Zugénge
zu dem Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fiir eine erfahrun-
gsbezogene Theologie, Book on Demand, Stuttgart — Berlin — K6ln, 1994.
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povijedanja i unaprijed pripremljenih pitanja. Rijec je o tzv. napola
strukturiranom ili dubinskom intervju (halbstrulkturiertes-leitfadeno-
rientiertes) orijentiranom na misao vodilju, u kojem su unaprijed for-
mulirana otvorena pitanja prilagodena tijeku razgovora.'! Sto se tice
uzorka kvalitativnih istrazivanja vazno je napomenuti da za razliku
od anketnih kvantitativnih istrazivanja, ¢iji se rezultati temelje na
odgovorima na pitanja ispitanika ¢iji je uzorak brojcano puno veci
(stotine pa i tisuce), dubinski se intervjui u pravilu realiziraju na
namjerno odabranom uzorku ¢ije se misljenje Zeli upoznati.!2

U istrazivanju provedenom s vjerouciteljima/icama u osnovnim
i srednjim skolama u Republici Hrvatskoj uvazena su nacela kvalita-
tivnog istrazivanja te metoda vec¢ spomenutog napola strukturiranog
intervjua, koji pruza mogucnost da svaki razgovor posjeduje svoju
nit vodilju. Istrazivanje je provedeno na uzorku od 41 vjeroucitelja/
ica razmjerno rasporedenih prema cjelokupnom broju vjeroucitelja/
ica u nadbiskupijama i biskupijama u Republici Hrvatskoj u vre-
menskom razdoblju od konca kolovoza do pocetka prosinca 2010.
godine. Za Zagrebacku nadbiskupiju intervjuirano je 15 vjeroucite-
lja/ica; 6 iz srednje i 7 iz osnovne Skole; medu njima su i dvije vje-
rouciteljice iz Sisacke i Bjelovarske biskupije. U Splitsko-makarskoj
nadbiskupiji intervjuirano je ukupno 8 vjeroucitelja/ica; 6 iz osnov-
ne i 2 iz srednje skole, s time da jedan sudionik razgovora reprezen-
tira Hvarsku biskupiju iz razloga Sto je tada imao 10 godina radnog
iskustva u toj biskupiji, a zivio je na podrucju Splitsko-makarske
nadbiskupije. Iz Dakovacke i srijemske nadbiskupije intervjuirano
je 5 vjeroucitelja/ica (2 iz osnovne i 2 iz srednje Skole) te jedan vje-
roucitelj iz Pozeske biskupije koji radi u srednjoj Skoli. Za Rijecku
metropoliju intervjuirano je ukupno 6 vjeroucitelja/ica, od kojih su
4 iz Rijecke nadbiskupije (3 iz osnovne i 1 vjerouciteljica iz sred-
nje Skole), zatim 1 vjeroucite]j iz Porecko-pulske i 1 vjerouéiteljica
iz Gospicko-senjske nadbiskupije. Buduc¢i da Krcka biskupija ima
najmanji broj vjeroucitelja/ica, reprezentativno je prisutna u Rijec-
koj metropoliji. U Zadarskoj nadbiskupiji te Sibenskoj i Dubrovackoj
biskupiji intervjuirano je ukupno 6 vjeroucitelja/ica, po 2 vjeroucite-
lja iz osnovne i 2 iz srednje skole. Iz Varazdinske biskupije u uzorak
istrazivanja bila je ukljucena samo jedna vjerouciteljica. Cjelokupni

11 Usp. Marlene Bock, Das halbstrukturierte-leitfadenorientierte Tiefeninterview:
Theorie und Praxis der Methode am Beispiel von Paarinterviews, u: Jurgen H.
P. - Hoffmeyer-Zlotnik (ur.), Analyse verbaler Daten. Uber den Umgang mit qua-
litativen Daten, Westdeutscher Verlag, Opladen, 1992.

12 Usp. Goran Milas, Istrazivacke metode u psihologiji i drugim drustvenim znano-
stima, 587.
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uzorak kvalitativnog istrazivanja obuhvaca 24 vjeroucitelja/ice koji/
koje rade u osnovnim Skolama; od toga 13 vjeroucitelja/ica mlade
dobne skupine s radnim iskustvom od 2 do 9 godina te 11 vjerouci-
telja/ica starije zivotne dobi s radnim iskustvom u skolskom odgoj-
no-obrazovnom sustavu od 10 do 19 godina. Vjeroucitelja/ica iz
srednjih skola bilo je zastupljeno ukupno 17, od ¢ega 8 vjeroucite-
lja/ica mlade zivotne dobi, s radnim iskustvom do 9 godina staza, i
9 vjeroucitelja/ica starije zivotne dobi, s radnim iskustvom od 10 do
19 godina. Dobna skala vjeroucitelja obuhvacala je godine zivota od
26 do 60, odnosno od 2 do 19 godina radnog staza. Sudionici razgo-
vora su ravnomjerno rasporedeni, prema starosnoj dobi, godinama
radnog staza i spolnoj odredenosti, sto su ujedno bile i istrazivacke
varijable kvalitativnog istrazivanja. Prva faza istrazivanja zapoceta
je s pilot-istrazivanjem koje je obuhvacalo 6 sudionika razgovora
na podrucju Zagrebacke nadbiskupije: 3 vjeroucitelja iz osnovne i
3 iz srednje §kole, koje je uvrsteno u uzorak glavnog istrazivanja.!3

1. SAKRAMENTI — SUSRETI S KRISTOM U CRKVI

U promatranju sakramenata Crkve pod vidom otajstvenog
susreta s Bogom po Kristu u Duhu,!'* preko vidljivih znakova,
zapazamo da u njima primarno dolazi do izrazaja osobna dimenzija
covjeka vjernika, odnosno vjeroucitelja otvorenog milosnom Bozjem
ucinku. S obzirom da susret kao spasenjski dogadaj ponajprije pola-
zi od onog vidljivog i materijalnog te vodi prema nevidljivoj milosti,
njegovo se ostvarenje dogada u dijalogu vjere i milosti, u interakci-
ji judskoga i bozanskoga. Upravo u Crkvi, kao opéem sakramen-
tu spasenja, bozansko se ujedinjuje s Jjudskim te time sve ono Sto
je ljudsko biva posveceno bozanskim. U tom duhu s pravom moze-
mo ustvrditi da su sakramenti djelotvorni znakovi komunikacije s
Bogom u kojima se dogada otajstvo sakramenta, gdje ¢ovjek govori
snagom simbola i znakova u vjeri, a Bog progovara snagom milosti.
Takav dijalog Boga i covjeka postaje signum efficax na mnogostruku
korist vjeroucitelja vjernika laika.!® Nadalje, taj susret ostaje uvi-

13 O raznolikosti metodoloskih pristupa u kvalitetnom istrazivanju, izabranom

obliku intervjua, izboru uzorka, i provodenju intervjua vise vidi u: Kata s. Amabilis
Juri¢, Duhovnost vjeroucitelja laika u Hrvatskoj, Zagreb, 2015., 235-242.

NasSe promisSljanje o sakramentima primarno se temelji na smjernicama nove
teologije poimanja sakramenata poslije Drugoga vatikanskog koncila, na koji su
posebno upucéivali Edward Schillebeeckx, Karl Rahner i dr.

Usp. Niko Iki¢, Prikaz knjige Ante Mateljana, Otajstvo susreta. Temeljna sakra-
mentologija, recenzije, Bogoslovska smotra, 81 (2011.) 4, 1027-1029, ovdje 1029.
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jek otajstvo, cesto teSko opisivo i protumacivo. Ipak, kao i ljudski
susret tako i susret s Bogom ima svoje uobli¢enje, te svaki susret s
Bogom mozemo u Sirem znacenju pojma nazvati sakramentalnom
stvarnoséu.'® U uvodnom dijelu svoje knjige A. Mateljan postavlja-
juci pitanje zasSto Otajstvo susreta, obrazlaze naslov ovako: ,Zato
Sto se klju¢ krscanske vjere i teologije nalazi u osobnom susretu s
Kristom, a sakramenti su Jjudski, osobni i zajednicki nacin tog otaj-
stvenog spasenjskog susreta. Zato ih treba pravo razumjeti i Zivjeti
sa zahvalnos¢u prema onom koji nam u svetim znakovima daruje
predokus buducega zajednistva za koje smo stvoreni.”!” U kontek-
stu promi$ljanja Crkva — sakrament Krista (temeljni sakrament), A.
Mateljan govori o Crkvi kao sakramentu koji pretpostavlja razumi-
jevanje sakramentalne strukture povijesti spasenja te vieru u Krista
kao vidljivo uprisutnjenje Boga u ljudsku povijest, ustvrdujuci da se
tek ako Crkva nastavlja Kristovo djelo spasenja u ljudskoj povijesti,
moze i na nju primijeniti kategorija sakramenta.!8 Stoga su sakra-
menti Crkve konkretnost i vidljivost Bozjeg spasenja, sto prakticno
znaci ,da Krist i njegovo djelo spasenja ne ostaju puko sjecanje i
ljudska uspomena, nego postaju prava sadasnjost”.!°

1.1. Sakrament pokore ili pomirenja

Istrazujuci relevantnu literaturu o sakramentu pokore ili pomi-
renja (sacramentum paenitentiae ili sacramentum reconciliationis),
koji zajedno sa sakramentom bolesni¢ckog pomazanja spada u sakra-
mente ozdravljenja, nailazimo na more sadrzaja koji je nemoguce
cjelovito obuhvati u ovome radu.?’ Stoga se ograni¢avamo na kra-
tak prikaz teoloskog znacenja ovog sakramenta za krScanski Zivot
svakog krSc¢anina vjernika, pa prema tome i vjeroucitelja vjernika
laika. Odmah na pocetku valja naglasiti da je ovaj sakrament dozi-

16 Usp. Ante Mateljan, Svete tajne: navjestaj ,silnih djela Gospodnjih”, Diacovensia,
24 (2016.) 3, 351-362, ovdje 354.

17 Ante Mateljan, Otagjstvo susreta. Temeljna sakramentologija, 8.

18 Usp. Isto, 64.

19 Edward Schillebeeckx, Krist sakrament susreta s Bogom, Krs¢anska sadasnjost,
Zagreb, 21992 37.

20 Usp. Antun Tamarut, Da bismo imali udjela s Kristom. Izabrane teme iz sakramen-
talne teologije, Glas Koncila, Zagreb, 2009., 77-128; Niko Iki¢, Teologija sakrame-
nata. ‘Goruéi grm’ sakramentalne milosti, 283-362; Ivan Karli¢, Sveti sakramenti.
Susret s Isusom Kristom u sakramentima, 139-186, Zvonko Pazin, Liturgijska
sakramentologija, Katoli¢ki bogoslovni fakultet u BPakovu, Pakovo 2018., 157-
185; Carlo Collo, Riconciliazione e penitenza. Comprendere, vivere, celebrare,
Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano), 1993.
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vio mnoge promjene, kao rijetko koji drugi, Sto potvrduju i njegovi
razliCiti nazivi, kao npr. sakrament ispovijedi, pokore, pokajanja,
koji se nije udomacio kao opé¢i naziv, nego sakrament obracéenja?!
i pomirenja, jer sakramentalno ostvaruje Isusov poziv na obrace-
nje (usp. Mk 1,15). Svi navedeni nazivi imaju parcijalno znacenje,
za razliku od naziva pomirenja, koje, shvaceno kao proces, u naj-
vecoj teoloskoj mjeri dovoljno i snazno izrazava kako dijelove, tako
i cjelovitost procesa sakramentalnog pomirenja.?? Pojednostavnje-
no receno, sakrament ispovijedi ili pomirenja i pokore jedan je od
sedam svetih sakramenata u kojemu pokornik (grjesnik) iskreno i
s pokajanjem vlastite grijehe poc¢injene nakon krstenja ocituje sve-
ceniku koji ima vlast da ga od njih odrijesi. Prema crkvenom poi-
manju utemeljitelj ovog sakramenta je sam Isus Krist, koji je nakon
uskrsnuca rekao apostolima: ,Primite Duha Svetoga. Kojima otpu-
stite grijehe, otpustaju im se, kojima zadrzite, zadrzani su im” (Iv
20,22-23).23 ,Sva vrijednost Pokore jest u tome da u nama ponov-
no obnovi Bozju milost i s Bogom nas sjedini dubokom ljubavlju.
Svrha i uc¢inak ovog sakramenta je, dakle, pomirenje s Bogom. Koji
primaju sakrament pokore raskajana srca i s religioznim raspolo-
zenjem, postizu mir i spokoj savjesti zajedno s jakom duhovnom
utjehom. Sakrament pomirenja s Bogom donosi istinsko duhovno
uskrsnuce, vraca dostojanstvo i dobra zivota djece Bozje, od kojih
je najdragocjenije Bozje prijateljstvo”.24 Iz navedenog teksta eviden-
tno je da KKC jasno ukazuje na sredisSnji cilj i svrhu sakramenta
pokore i pomirenja, a to su oprostenje, pomirenje i mir te povratak
u zajednistvo i prijateljstvo s Bogom. Osim toga mogli bismo reci da
je na jedinstven nacin to i sakrament milosrda u kojem se iskazuje
Bozja milosrdna Jjubav koja oprasta, vraca izgubljeno dostojanstvo,
miri s Bogom i Crkvom te daje snagu za nov pocetak.2® Bit sakra-
menta pomirenja/pokore sazeta je u rijeCima odrjesenja koje prema
popravljenom i dopunjenom izdanju Reda pokore glase: ,Bog, Otac

21 U KKC takoder se navodi viSe naziva za ovaj sakrament. Novost je u tome Sto se
odmah na pocetku govora o nazivu ovog sakramenta (br. 1423) isti¢e da se zove
sakrament obracdenja, jer sakramentalno ostvaruje Isusov poziv na obracenje
(usp. Mk 1,15), put povratka k Ocu (usp. Lk 15,18).

22 Usp. Niko Iki¢, Teologija sakramenata. ‘Goruéigrm’ sakramentalne milosti, 283-284;
o nazivima ovog sakramenta takoder vidi u: Ivan Karli¢, Sveti sakramenti. Susret
s Isusom Kristom u sakramentima Crkve, 141-143.

23 Usp. Mladen Parlov, Maruli¢evo poimanje sakramenta pokore i pomirenja,
Colloquia Maruliana, XI (2002.), 95-107., ovdje 99-100.

24 KKC, br. 1468.

25 Usp. Davor Vukovi¢, Odrjesenje i pomirenje kao darovi Bozje milosrdne ljubavi,
Diacovensia 24 (2016.) 4, 555-566, ovdje 556.
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milosrda, koji je smrcu i uskrsnucem svojega Sina pomirio sa sobom
svijet i izlio Duha Svetoga za otpustenje grijeha, neka ti po sluzbi
Crkve udijeli oprostenje i mir. I ja te odrjesujem od grijeha tvojih u
ime Oca i Sina i Duha Svetoga.”?6 Pomirenje je naime neophodno jer
je grijeh ucinio razdor te donio nemir, zlo, podijeljenost medu ljudi-
ma i u svijetu. Pomirenje je Bozji dar i zahvat, ¢in Bozje milosrdne
ljubavi, ali je ujedno i zadaca i zadatak suvremenom covjeku, jer
~,Bog u svojem milosrdu dolazi k nama, hrabri nas i daje nam snagu
da uz njegovu pomoc¢ izlazimo iz sebe, da se prestanemo egoisticki
pomirivati sa sobom, da naprotiv pocnemo hrabro sebe mijenjati.”?”
U tom smislu pomirenje predstavlja i plod obracenja, covjekova tru-
da; dakako, uvijek u svjetlu da je ono prije svega Bozja inicijativa i
Cisti dar, koji ukljucuje covjekovu suradnju te poziv na obracenje i
prihvac¢anje pomirenja.2® Stoga su pomirenje i obracenje medusob-
no neodjeljivo povezani.

Svrha i temeljni ucinci sakramenta pomirenja su pomirenje s
Bogom, sa samim sobom i sa svim stvorenjem. Svaki covjek, utoli-
ko vise vjeroucitelj vjernik laik, koji s vjerom prima ovaj sakrament
raskajana i Cista srca, s prikladnim vjerskim raspolozenjem, posti-
ze duhovni mir i umirivanje savjesti zajedno sa snaznom duhovnom
utjehom, kao i rast duhovne snage za daljnju krscansku borbu protiv
zla i grijeha.?® Otajstvo pomirenja, odnosno sam sakrament pomire-
nja ima Cetiri vazna vida,3° sto je evidentno u iskazima intervjuiranih
vjeroucitelja/ica. U ovom otajstvu ponajprije se radi o pomirenju s
Bogom, koje obnavlja naruseni mir i prijateljstvo s njim (vertikalni
vid), no ono donosi i pomirenje ¢ovjeka sa samim sobom, s Crkvom
i u konacnici sa svim stvorenim (horizontalni vid). U tom duhu, plo-
dovi i uc¢inci sakramenta pomirenja jesu u pomirenju s Bogom, koje
se oCituje u obnavljanju mira i prijateljstva s njima, pomirenju s
Crkvom, gdje se dogada ponovno uklju¢ivanje u zajedniStvo svetih
i pomirenju sa samim sobom, tako Sto se ponovno vraca naruseni
mir u dubinama vlastitoga bica i otkrivanje istine o sebi.

26 Rimski obrednik, Red pokore, Zagreb, 2009.

27 Ivica Raguz, Milosrde, Dakovo, 2015., 25.

28 Usp. Davor Vukovi¢, Odrjesenje i pomirenje kao darovi Bozje milosrdne ljubavi,
557.

29 Usp. Ivan Karli¢, Sveti sakramenti. Susret s Isusom Kristom u sakramentima
Cricve, 169-170.

30 Vise o tome vidi u: Kongregacija za kler, Sveéenik — sluzitelj Bozjega milosrda,
KrScanska sadasnjost, Zagreb, 2014., br. 32; usp. Ivan Pavao II., Reconciliatio
et paenitentia. Pomirenje i polora, KrS¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996., br. 26,
31.
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1.2. Sakrament euharistije

U govoru o sakramentima krScanske inicijacije KKC istice da
sakrament euharistije dovrSava kr§¢ansku inicijaciju, jer ,oni nai-
me koji su Krstenjem uzdignuti na dostojanstvo kraljevskog svecen-
stva te Krizmom dublje suobliceni Kristu, po Euharistiji s ¢itavom
zajednicom sudjeluju u samoj Gospodinovoj zrtvi” (KKC 1212). Dru-
gi vatikanski sabor naziva euharistiju ,izvorom i vrhuncem svega
krsc¢anskog zivota”,3! iz razloga sto su svi ostali sakramenti tijesno
povezani s njom i prema njoj su usmjereni.>? Osim toga Euharisti-
ja je snaga ,iz koje Crkva stalno Zivi i raste” (usp. LG 26). Razlog za
takvo teolosko vrednovanje nalazi svoje utemeljenje u samorazumi-
jevanju Crkve, ¢iji se smisao sastoji u tome da je ,znak i sredstvo
najprisnijega sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda”
(LG 1). Iz ove tvrdnje evidentno je da se Crkva najjasnije ocituje u
slavlju svete euharistije i sve drugo njezino djelovanje pridodano je
toj zivoj i ujedinjavajucoj nazocnosti Kristovgj.33

Bogatstvo ovog sakramenta izrazava se u razli¢itosti njegova
nazivlja: Euharistija — ¢in zahvaljivanja Bogu, rijec¢i eucharistein (Lk
22,19; 1 Kor 11,24) i eulogein (Mt 26,26; Mk 14,22) podsjecaju na
zidovske blagoslovne molitve koje su se molile za objedom, a navje-
S¢uju c¢udesna Bozja djela iskazana kroz stvaranje, otkupljenje i
posvecenje; Gospodnja vecera (usp. 1 Kor 11,20) — radi se o vece-
ri koju je Gospodin Isus blagovao s ucenicima u predvecerje svo-
je muke, kao i o predokusu svadbene gozbe Jaganjceve (usp. Otk
19.9) u nebeskom Jeruzalemu; lomljenje kruha — obred koji je obi-
Cavao vrsiti Isus kada je kao predsjedatelj stola blagoslivljao i dijelio
kruh (usp. Mt 14,19;15,36; Mk 8,6-9), posebno na Posljednjoj veceri
(usp. Mt 26,26; 1 Kor 11,24); euharistijski sastanalk ili zbor (synaxis)
— ukoliko se euharistija slavi u zajednici vjernika, vidljivom izrazu
Crkve (usp. 1 Kor 11,17-34); spomen-cin Gospodnje smrti i uskr-
snucéa; sveta zrtva ili sveta misna zrtva, zrtva zahvalna (Heb 13,15),
duhovna zrtva (usp. 1 Pet 2,5), Zrtva ¢ista (usp. Mal 1, 11) i sveta
jer je ispunjena i nadilazi sve zrtve Staroga saveza; sveta i bozanska
Liturgija — u njoj sva liturgija Crkve nalazi svoje srediSte i najzgu-
snutiji izraz te se stoga naziva i slavlje Svetih otajstava; pricest — u
ovom se sakramentu sjedinjujemo s Kristom koji nas ¢ini dionici-
ma svoga Tijela i Krvi da s njim tvorimo samo jedno tijelo, naziva se

31 Drugi vatikanski koncil, Dogmatska konstitucija o Crkvi ‘Lumen gentiun,
Krscéanska sadasnjost, Zagreb, 72008., br. 11., (dalje: LG).
32 Usp. KKC, br. 1324.

33 Usp. Franz Courth, Sakramenti. Priruc¢nik za teoloski studjj i praksu, Forum bogo-
slova, Bakovo, 1997., 223-224.
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jos i svetinja, svete tvari, ta hagia, sancta ili, prema Ignaciju Anti-
ohijskom, kruh andeoski, kruh nebesii, lijek besmirtnosti te popud-
bina...; Sveta Misa — liturgija u kojoj se ostvaruje otajstvo spasenja
koje zavrSava otpustom ili slanjem vjernika (missio) da ispune BozZju
volju u svakodnevnom zivotu.3*

Spisi Novog zavjeta ustanovljenje euharistije povezuju s Isuso-
vom pashalnom Zrtvom, tj. njegovom smrcu i uskrsnucem. Stoga
govor o euharistiji treba povezati s povijesnim Isusom, s njegovim
Zivotom prije kriza i uskrsnuca. U tom kontekstu naglasava se tro-
struki korijen euharistije: posljednja vecera; zajednicki bratski obje-
di o kojima govore novozavjetni spisi i zajednicki objedi uskrsnulog
Isusa Krista sa svojim ucenicima.3® Za cjelovitije razumijevanje
dogadaja Posljednje vecere treba uzeti u obzir povijesni kontekst
Zidovske Pashe (pashalne vecere), koja je bila viSeslojna, tj. sadrza-
vala je anamnezu, epiklezu, prinos, zahvalu i zajednistvo,3® gdje se
mogu iskusiti osnovni krScanski sadrzaji euharistijske vjere. Kristo-
va prisutnost u euharistiji, pretvorba i njezin zajednicarski karakter
predstavljaju tri sredisnja teoloSka sadrzaja euharistijskog dogadaja
u odnosu na pashalnu veceru. Ne ulazeci dublje u teolosko poimanje
sakramenta euharistije,3” ovdje Zelimo poseban naglasak staviti na
vaznost euharistije za katehezu, jer u njoj vjeroucitelj dobiva novo
smisaono usmjerenje za sebe i svoje vieroucenike te biva pokristov-
ljen. Upravo u euharistiji Kristov dolazak pod prilikama kruha i vina
omogucuje vjeroucitelju vjerniku laiku osobitu bliskost s Bogom,
gdje se dogada preobrazaj sebicnog covjeka u Duhom ispunjeno dije-
te Bozje, preobrazaj mnogih pojedinaca u zajednicu brace i sestara
koji se ljube.3® Tako euharistijska duhovnost ima odlu¢ujucéu ulo-
gu u procesu prozimanja svakodnevnoga krsc¢anskog zivota euhari-

3% Usp. KKC, br. 1328-1332. O mnogostrukosti imena i razli¢itosti njihovih vidika
vidi takoder u: Franz Courth, Sakramenti. Prirucnik za teoloski studij i praksu,
229-232.

35 Vise o ovoj problematici vidi u: Ivan Karli¢, Sveti sakramenti. Susret s Isusom
Kristom u sakramentima Crkuve, 82-86.

36 KKC, br. 1350-1362; usp. takoder Zvonko Pazin, Liturgijska sakramentologija,
105, 122 i 124.

87 Za dublje proucavanje sakramenta euharistije vidi u: Ivan Karli¢, Sveti sakra-
menti. Susret s Isusom Kristom u sakramentima Crkve, 79-137; Zvonko Pazin,
Liturgijska sakramentologija, 77-146; Franz Courth, Sakramenti. Prirucnik za teo-
loski studjj i praksu, 223-339; Anton Tamarut, Euharistija. Otajstvo vjere i dar
Zivota, Glas Koncila, 2004.

38 Usp. Jadranka Garmaz — Martina Kraml, Zivjeti od euharistije. Elementi euhari-
stijske kateheze, Glas Koncila, Zagreb, 2010., 106-112.
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stijskim svjetlom,3% Sto se na poseban nacin odrazava u djelovanju
vjeroucitelja vjernika laika u Hrvatskoj. Nadalje, valja naglasiti da
je unutarnja punina onoga sto se u sakramentu euharistije doga-
da mnogostruka, a moze se iskazati sljedecim elementima: misterij
apsolutne Bozje blizine, tajna Krista, sakrament njegove smrti, Zrtva
njegove Crkve, snaga zZivota, sveza jedinstva i ljubavi, oprostenje sva-
kodnevne gresnosti, navjestaj viecnoga zivota, predokus vjecnosti,
novi i vjecni savez Boga i stvorenja, dogadaj njeznoga susreta srca
s Bogom srca, prihvacanje zivota i smrti.*° Za papu Benedikta XVI.
euharistija je pak sakrament Boga koji je ljubav, prema enciklici
Deus caritas est — Bog je ljubav*! i prema postsinodalnoj pobudnici
Sacramentum caritatis — Sakrament ljubavi.#? Upravo u toj darov-
noj ljubavi Bozjoj vjeroucitelji crpe snagu za svoje krScansko djelo-
vanje i noSeni Duhom Svetim ,trce i ne sustaju, hode i ne more se”
(Iz 40,31).

1.3. Sakrament Zenidbe

U promisljanju o sakramentu Zenidbe valja odmah na pocet-
ku ustvrditi da nema ni jednog krS¢anskog Zivotnog podrucja koje
je tako neposredno vezano uz djelokrug krséanskog zivota i djelo-
vanja kao sto je podrucje vjernika laika, u nasem sluc¢aju vjerouci-
telja vjernika laika. Prema KKC-u koncizno se daje do znanja da se
~Zenidbenim savezom muskarac i Zena vezuju u prisno zajednistvo
Zivota i ljubavi. Bog otac zasnovao je Zenidbu i vlastitim je zakonima
opskrbio. Po svojoj naravi Zenidba je odredena za dobro Zenidbenih
drugova i za radanje i odgoj djece. Medu krStenima Krist Gospo-
din uzdignuo je Zenidbu na dostojanstvo sakramenta”.*3 Na pita-
nje ustanove braka kategori¢ki odgovara Drugi vatikanski koncil
rije¢ima: ,Intimna zajednica bra¢nog Zivota i bra¢ne ljubavi, koju

39 Usp. Matthias Scharer — Jozef Niewiadomski, Faszinierendes Geheimnis. Neue

Zugdnge zur Eucharistie in Familie, Schule und Gemeinde, Tyrolia, Innsbruck-
Mainz, 1999., 131.

40 Usp. Karl Rahner, Die siebenfiltige Gabe: tiber die Sakramente der Kirche, Ars
sacra, Miinchen, 1974., citirano prema Dieter Emeis — Karl Heinz Schmitt,
Grundkurs Sakramentenkatechese, Herder, Freiburg, 1980, 119.

Usp. Benedikt XVI., Deus caritas est. Bog je ljubav. Enciklilca biskupima, prezbi-
terima i dakonima, posvecéenim osobama i svim vjernicima laicima o krséanskoj
ljubavi, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2016., br. 13.

Usp. Benedikt XVI., Sacramentum caritatis. Sakrament ljubavi. Postsinodalna
apostolska pobudnica Svetoga Oca Benedikta XVI. o euharistiji, izvoru i vrhuncu
zivota i poslanju Crkve, upucena biskupima, kleru i osobama posveéenog zivota i
vjernicima laicima, Krséanska sadasnjost, Zagreb, 22008., br. 94.

43 KKC, br. 1660.

41

42
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je Stvoritelj utemeljio i providio vlastitim zakonima, uspostavlja se
Zenidbenim savezom, odnosno neopozivom osobnom privolom. Tako
po Jjudskom ¢inu kojim se supruzi uzajamno predaju i primaju,
nastaje — takoder pred drustvom - po boZzanskoj uredbi ¢vrsta usta-
nova. Ta sveta veza u vidu dobra Zenidbenih drugova, potomstva i
drustva ne ovisi o ljudskoj samovolji. Sam je, naime, Bog zacetnik
zenidbe, koja je providena razli¢itim dobrima i svrhama”.** Neki
stari crkveni oci govorili su o ustanovljenu sakramenta zenidbe na
svadbi u Kani (usp. Iv 2,1-12). U tom se kontekstu u KKC-u navodi:
-Na pocetku svog javnog djelovanja Isus je — na zahtjev svoje maj-
ke — ucinio svoje prvo ¢udo za vrijeme jedne svadbe. Crkva pridaje
veliku vaznost Isusovoj nazoc¢nosti na svadbi u Kani. U tome prepo-
znaje potvrdu da je Zenidba nesSto dobro i navjestaj da ¢e odsad biti
djelotvornim znakom Kristove nazo¢nosti.”*>

Krséansko shvacanje sakramenta Zenidbe, odnosno braka i obi-
telji ima svoje polazisSte i temelj u Bogu koji se tijekom povijesti obja-
vio kao ljubav, kao onaj koji zivi u prijateljskom zajednistvu Oca i
Sina i Duha Svetoga. Stavlja se u neposrednu vezu s poimanjima
braka u Starom zavjetu, Sto je evidentno iz prvih poglavlja Knjige
Postanka (usp. Post 1, 26-28; 2, 18-25). Upravo to ljudsko zajednis-
tvo muza i Zene Bog izabire kao povlasteno mjesto svoje nazo¢nosti
u svijetu po kojem nastavlja svoje djelo stvaranja i uzdrzavanja svi-
jeta.*® Buduéi da je struktura braka u Starom zavjetu prvotno bila
odredena potrebom osiguranja potomstva, ponekad je bila dopuSte-
na odredena vrsta bigamije ili poligamije te tzv. ,usporedni brak” s
ropkinjom (usp. Izl 21,7-11; Pnz 21,10-15). Brak je bio razrjesiv, a
mogao ga je razrijesiti samo muz, Sto govori o veoma teSkom polozaju
Zene u starom Izraelu. Novi zavjet preuzima starozavjetnu strukturu
i shvacanje Zenidbe, ali joj daje nove naglaske, odnosno novi smisao
bracnog saveza, koji se ispunjava otajstvom Isusa Krista.*” Na Isuso-
vim se rijec¢ima temelji krS¢anski nauk o nerazrjesivosti monogamij-
skog braka. To je evidentno u prepirci s farizejima (usp. Mk 10,1-12;
Mt 19,3-9), gdje Isus produbljuje zidovsko, odnosno starozavjetno

4 Drugi Vatikanski sabor, Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu
‘Gaudium et spes’, Krs¢éanska sadasnjost, Zagreb, 72008., br. 48.

4 KKC, br. 1613.

46 Usp. Ivan Karli¢, Sveti sakramenti. Susret s Isusom Kristom u sakramentima
Crive, 197.

47 Usp. Ivan Dugandzi¢, Zenidba u svjetlu Biblije, Bogoslovska smotra, 49 (1979.)
1-2, 6-19., ovdje 6-8; Niko Iki¢, Teologija sakramenata. Goruci grm sakramen-
talne milosti, 446-451; Ivan Antunovi¢, Sakrament Zenidbe, Obnovljeni Zivot, 65
(2010.) 1, 63-125.
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poimanje braka time Sto izjavljuje kako nije dopusteno ,otpustanje
zene“, jer se protivi temeljnom shvacanju braka kako je zapisano
u ve¢ spomenutom izvjeScu o stvaranju, u kojem je, prema Bozjoj
zamisli, brak neprekinuto ,biti jedno* muza i Zene. Daljnja tumace-
nja Matejeva evandelja u raspravi s farizejima zavrSavaju ¢injenicom
da ih nije moguce tumaciti kao izuzetak zbog izricite Isusove zapo-
vijedi o braku kao bozanskoj ustanovi. O nerazrjesivosti braka pise
sveti Pavao, apostol naroda, pozivajuci se na Gospodinovu zapovijed;
ovdje se radi o najstarijem novozavjetnom tekstu o nerazrjesivosti
braka (usp. 1 Kor 10-11; Rim 7, 2-3). Osim navedenog Pavao navo-
di i druga mjesta u Novom zavjetu koja se odnose na brak i Zenidbu
(usp. 1 Sol 4,3-8; 1 Kor 7,1-16; Ef 5, 21-33; 1 Kor 7, 12-16) u kojima
odnos muza i zene apostol usporeduje s odnosom Krista i Crkve: Kri-
stova nadnaravna ljubav prema Crkvi postaje prisutna u naravnoj
zajednici muza i Zene, jednakopravnih partnera koji se trebaju pod-
loziti Isusu Kristu.*® PromiSljajuci o kr§¢anskom pogledu na brak i
obitelj, A. Tamarut iznosi osnovne znacajke krscanske zenidbe, koje
se sastoje u prihvacanju punom ljubavi (prihvacanje i zajednistvo),
djelatnom znaku Bozje ljubavi (Isusov odnos s Crkvom); znaku vjere
u Boga, izvor i obzor Jjubavi (pouzdanje u Boga daje braku dubinu
i ¢vrstocu), uzornom znaku gdje se aludira na novozavjetno mjesto
Poslanice Efezanima 5, 25-26, na kojem se temelji krS¢anski nauk
o sakramentalnosti zenidbe.*°

Valja na kraju naglasiti da je osnovna crta cjelokupnoga novo-
zavjetnog govora o zenidbi njegova kristocentri¢nost, jer je citava
novozavjetna spasenjska stvarnost uronjena u Krista i na njemu
pociva, Sto je najjasnije izrazeno u Ef 5, 22-32.5° Stoga zaklju¢no
mozemo ustvrditi da ,svaki put kad supruznici stvarno zive tjelesne,
obiteljske i drustvene posljedice zenidbene milosti, oni pokazuju
jednostrano mistican, meduosoban i privatni pogled na religioznost
koji podupire razlicite oblike podredenosti te navijesta sklad kakav
je htio Isus izmedu duse i tijela, covjeka i Zene, roditelja i djece zalju-
bljenih i nezeljenih”.5!

48 Iscrpnije o novozavjetnom govoru o zenidbi vidi u: Ivan Karli¢, Sveti sakramenti.
Susret s Isusom Kristom u sakramentima Crkve, 251-290.

49 Usp. Antun Tamarut, Da bismo imali udjela s Kristom. Izabrane teme iz sakra-
mentalne teologije, 200-209.

50 Usp. Ivan Dugandzi¢, Zenidba u suvjetlu Biblije, 15.

51 Philip J. Rosato, Introduzine alla teologia dei sacramenti, Edizioni Piemme, Casale
Monteferrato (Al), 1992., 102.
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2. KONKRETNA OCITOVANJA SAKRAMENTALNE DUHOVNOSTI
VJEROUCITELJA U KVALITATIVNOM ISTRAZIVANJU

Uvodno treba naglasiti da je prethodno memorirani upitnik
koristen u kvalitativnom istrazivanju bio koncipiran od deset opsir-
nih pitanja, kasnije u analizi rezultata grupiranih u tri tematska
podrucdja. Jedno od navedenih pitanja odnosilo se na ocitovanje kon-
kretnih nacina u ostvarenju duhovnosti vjeroucitelja u svakodnev-
nom zivotu.5? Iz raznolikih nac¢ina u kojima se konkretno ocituje
duhovnost vjeroucitelja laika, posebnu su pozornost plijenili izric¢a-
ji o njihovom sakramentalnom zivotu u sakramentima pomirenja,
euharistije i braka.

2.2. Sakrament pomirenja kao proces odgajanja, rasta
i povjerenja u Boga ljubavi

S obzirom da kvalitativna istrazivanja nude bogat spektar
raznih informacija, ovdje koristimo samo neke od iskaza vjerou-
citelja/ica®® koji su pripovijedali o svojim iskustvima u odnosu na
sakrament pomirenja, percipirajuci ga kao proces duhovnoga odga-
janja, rasta te istinskog povjerenja u Boga ljubavi i dobrote. U tom
kontekstu jedna mlada vjerouciteljica u svom iskazu istice:

~Sakrament ispovijedi je za mene pokazatelj kako je Bog prema

covjeku dobar. Mnogi kazu Krist da, Crkva ne, §to ¢u se ispovije-
dati tom nekom sveceniku, ja sebi nisam nikada postavljala takva
pitanja, ja tu osjecam olakSanje, slobodu, novi poc¢etak, u kajanju

da necu viSe to €initi, a to je ono moje unutarnje opredjeljenje, a

nasa narav je sklona grijehu, ne smijemo se naviknuti na grijeh i

ne smijem postati imuna na grijeh... Kad Bog oprosti grijeh onda

se osjecam sretnom i zadovoljnom, tu je i ona spoznaja mogu uci-
niti ne znam Sto ali znam da me moj Bog voli unato¢ svemu i ja
sam uvijek njegovo ljubljeno dijete i tu mi se ponovno ozZivljava
ona slika Oca, tko ¢e mi viSe pomoci ako se bilo Sto dogodi ako ne

Otac i Majka? (to je tako izgovarala sa uvjerenjem, radosno i punim

srcem). Treba covjek imati ritam u ispovijedanju izvan onoga Sto

Crkva savjetuje, moj ritam je pred velike blagdane ili barem u dva

52 O nacinu provodenja intervjua iscrpnije vidi u: Kata s. Amabilis Juri¢, Duhovnost
vjeroucitelja laika u Hrvatskoj, 240-242.

53 Cjelokupna dokumentacija o intervjuima nalazi se na DVD-u prilozenom u dzepu
unutarnjeg dijela desne strane doktorskog rada u SveuciliSnoj knjiznici. Usp.
Kata s. Amabilis Jurié¢, Duhovnost vjeroucitelja vjernika laika u suvremenim hrvat-
skim crkveno-drustvenim uvjetima. Doktorski rad, Zagreb, 2013.
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mjeseca, ako se ne ispovijedam onda postajem imuna na grijeh, i
nekako se hladim i udaljujem od Boga” (P. P., 28).5*

Na istome tragu je i hvalevrijedno promisljanje vjeroucitelja koji

radi u srednjoj Skoli:

+~Sakrament ispovijedi mi je jako vazan... Za mene ovaj sakrament
znaci nesto kao tusiranje, ¢iScenje, oslobadanje i poslije toga osje-
¢am neizmjernu radost i srecu da skoro skac¢em od srece jer mogu
nanovo poceti. Na po¢etku svog obracenja sam trazio duhovni raz-
govor i bio sam ljut ako se svecenik nije posvetio meni, medutim
sada mi je dovoljno da se istusiram i to Sto prije i ne smeta mi koji
je svecenik jer vrednujem sakrament kao takav” (I. B., 35).5°

O davanju prednosti odgojnoj pred teoretskom dimenzijom

sakramenta pomirenja svjedoci sljedeci iskaz:

.Glede sakramenta ispovijedi vazna mi je ta odgojna dimenzija
viSe nego taj teorijski sakramentalni vid sakramenta pomirenja.
To ne zelim niti djeci tako tumaciti nego viSe evo idem se ja sada
malo spustiti dolje, nisam to Sto mozda drugi govore ili mislim da
jesam, slab sam, nikakav sam, niStavan sam, obi¢an sam i takav
do¢i pred Boga (nasmijao se). Boze takav sam, evo priznajem da
sam takav. Dakle ta jedna odgojna dimenzija ispovijedi meni u
praksi vise znaci nego neko sakramentalno teoretiziranje, jedno-
stavno da se ¢ovjek ponizi i kaze da je covjek slab, Boze takav sam
i pomozi mi!” (I. K., 37).56

Iz iskaza vjerouditelja starije Zivotne dobi evidentna je ¢injenica

stanovite zrelosti u poimanju sakramenta pomirenja:

~Sakrament svete ispovijedi to je tako postalo nesto prirodno isto
kao kad bi ¢ovjeka pitao je li se ti umijesS svako jutro? (tu se je
nasmijao izricuéi ugodnije je ipak kad se umijemo). S druge strane
vidim opet jedan izraz ljubavi u tom darivanju oprostenja, dozi-
vim jedan osmijeh Isusov prema meni; da, da unato¢ grijesima
osmijeh, a s druge strane vidim da moram paziti da se ni u ¢emu
ne umislim. Ja bih mogao svaki trec¢i dan oti¢i na ispovijed, dru-
gim rijecima ovaj me sakrament vjezba u poniznosti, relaksira me,
osvjezava me itd. tako da na ispovijed ne gledam nikada kao na
neku obvezu, nego jedan od susreta s Gospodinom i pokuSavam
to Zivjeti, normalno da se moze i viSe i bolje i unato¢ slabostima
kretati uvijek ispocetka, jer ako ne mozes krenuti ispocetka onda

54
55
56

Isto, Intervju br. 36.
Isto, Intervju br. 29.
Isto, Intervju br. 12.

581



Kata s. Amabilis Juri¢, Vjeroucitelji i vjerouciteljice na nekim izvorima ...

neces nigdje ni sti¢i. Zato je sakrament svete ispovijedi uvijek taj

novi pocetak” (B. B., 60).57

Kad se u teoloSko-katehetskoj literaturi govori o vaznosti sakra-
menta pomirenja za vjerouciteljev Zivot i poslanje, primjecuje se
kako je on danas doSao u krizu zbog opasnosti individualizma kao i
gubljenja kompletnog osjecaja za grijeh.?® Nasuprot tomu iskazi, ne
samo ovdje navedenih intervjuiranih vjeroucitelja, nego i ostalih koji
su bili obuhvaceni kvalitativnim istrazivanjem, ukazuju na ¢injeni-
cu da je ovaj sakrament za njih pravi izvor iz kojega crpe snagu za
novi zivot u Kristu i konkretnom djelovanju bilo da se radi o skoli ili
Zupnoj zajednici. To ne znac¢i da mozemo zanemariti ¢injenicu kako
se ti isti vjeroucitelji ne susrecu s poteskocama glede ovog sakra-
menta, Sto se primarno odnosi na vjeroucitelje mlade Zivotne dobi,
koji ovaj sakrament dozivljavaju kao odgojni proces rasta i napredo-
vanja u njihovom duhovnom zivotu. Intervjuirani vjeroucitelji starije
zivotne dobi ovaj sakrament dozivljavaju daleko zrelije i temeljitije,
za razliku od vjerouditelja mlade Zivotne dobi, koji na tom putu jos
uvijek trebaju rasti i napredovati.

2.3. Sakrament euharistije kao otajstvo susreta sa zivim
Bogom

Glede percipiranja ovog sakramenta posebnu pozornost zavrje-
duju iskazi vjeroucitelja mlade zZivotne dobi koji redovito odlaze na
euharistijsko slavlje jer ga dozivljavaju kao susret sa Zivim Bogom koji
ih ispunja Duhom Svetim, Bozjom rije¢ju, rasterecenjem, i vraca ih
obnovljenom snagom u svakodnevni zivot. Unato¢ nemogucnosti pot-
punijeg razumijevanja otajstvenog dogadanja u euharistijskom slav-
lju, ipak ga jedna mlada vjerouciteljica dozivljava uvijek na nov nacin:

~Euharistija u mom duhovnom zivotu je najvaznija. I opet nakon

fakulteta Sto sam ja shvatila Sto zapravo sakrament znaci, da je
to nesto zivo a ne samo neka puka teorija ili samo neki nejasni
obred. Svaku nedjelju idem na misu i nekada kroz tjedan, ovisno

u kojoj crkvi, dozivljavam misu razli¢ito i ono od sv. Tome: Vid i

opip okus, varaju se tu, al za cuvrstu vjeru dosta je sto cuh. Opet su

tu nejasnoce i neka sumnja i tu takoder trebam dozrijevati u svo-
joj vjeri prema tom tako velikom misteriju. I uvijek je to spoznanje
razlicito; nekad osjecas tu milost a nekad ne osjetis. Jednom sam

57 Isto, Intervju br. 28.

58 Usp. Pietro Damu, La spiritualita del catechista. Tracce per la riflessione perso-
nale e di gruppo sui tratti che la caratterizzano, ELLE DI CI, Leumann (Torino),
1997., 123.
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o tome razgovarala sa svecenikom koji mi je rekao kako bi to bilo
da ti Bog daje svaki put milost, onda bi se ti uzoholila, milost ti se
daje jednom pa da ti dalje ¢ezne$ jos viSe za njim i da mu se jos
viSe otvaras. Onda bi to postala rutina i ne bi znala to viSe ispravno
cijeniti i onda stvarno shvatis: tako je i s ljubavlju i s poStovanjem,
iskrenoscu, i sa svim ostalim vrednotama, ali uvije onak> zasto nije
ko prosli put?” (K. C., 27)%°

Zadivljuje cinjenica mlade vjerouciteljice koja svakodnevno

sudjeluje na euharistijskom slavlju, u kojem se dogada najdublje
sjedinjenje i darivanje:

~Euharistija je za mene srediSte krscanskog zivota, svi znaju rec¢i da
nisam normalna jer idem svaki dan na svetu misu. Neka govore Sto
hoce, meni to ne smeta, jer je euharistija za mene najdublji susret
s Isusom Kristom i tu se u najpotpunije s njime sjedinjujem i tu
mi se on u najpotpunijem smislu dariva, Bog se sam nama daruje
u toj maloj hostiji, otajstvo je to veliko i nedohvatljivo, vazno mi je
to zato ako primam Zivoga Krista, ja primam njegovu snagu, njego-
vu djelotvornost, njegovu ljubav i sve ono $to s njim ide u paketu i
ojacana svime tim ja Boga nosim svuda kamo idem i da se to vidi
i kako je lijepo zapravo biti njegov i to je ta duhovna hrana u meni
i to je zivi Krist u meni. Oti¢i na misu a ne primiti Isusa za mene
znaci kao sjesti u auto a ne upaliti motor” (P. P., 28).5°

Vjerouciteljica koja radi u srednjoj skoli u sakramentalno slav-

lje ukljucuje i svoje vjeroucenike:

,Sto se tice sakramenta euharistije ja bih prvenstveno rekla da se
taj sakrament danas ne shvaca ozbiljno, a za mene je on vazan zato
Sto nam je Krist tu prisutan i daruje nam se pod prilikama kruha
ivina. Na misu idem svake nedjelje i srijedom znam oti¢i na misu
i na klanjanje. Molitva kod kuce i misa su za mene razli¢ite i ako
je crkva njegova kuca onda je idem svom prijatelju, ne kazem da
nije kod moje kuce kad sama molim tu, ali gdje su dvojica ili tro-
jica u moje ime ... Idem ja k njemu donosim mu i brige i proble-
me, zahvale i Skolsku djecu i sve Sto me muéi i vracam se kao kad
se vracate iz gostiju puna kucéi: ispunjena Bozjom rije¢ju, Duhom
Svetim, samim Bogom i laksa i rasterecenija i u svakom slucaju
punija i idem tako ponovno u svakodnevni zivot” (V. Z. V., 29).6!

Iz iskaza intervjuiranih vjeroucitelja mlade zZivotne dobi moze

se implicitno ustvrditi da u odnosu na ovaj sakrament osjecaju sta-

59

60
61

Kata s. Amabilis Juri¢, Duhovnost vjeroucitelja vjernika laika u suvremenim hroat-
skim crkveno-drustvenim uvjetima, Intervju br. 37.

Isto, Intervju br. 36.
Isto, Intervju br. 34.
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novite poteskoce, jer njihovi kolege ne dijele isto misljenje s nji-
ma, sami osjecaju dubinsku potrebu za sakramentom euharistije
koja im omogucuje da, unato¢ svojim slabostima, mogu sve izdrza-
ti te tako napredovati u svojoj duhovnosti. Osim toga velika vecina
njih naglasava vaznost komunitarne dimenzije euharistijskog slav-
lja, ¢ime potvrduju vaznost promicanja duhovnosti zajednistva kao
odgojnog nacela, koje papa Ivan Pavao II. Zeli za cijelu Crkvu,%? a
koje njima nedostaje.

Hvalevrijedni su iskazi intervjuiranih vjeroucitelja starije zivot-
ne dobi, za koje euharistija zauzima sredisnje mjesto iz kojega crpe
snagu za svakodnevni opceljudski i vjerouciteljski zivot bez koje bi
on za njih bio nezamisliv te time potvrduju teoloska promisljanja o
sakramentu euharistije, kao i katolicki nauk sadrzan u dokumenti-
ma Crkve. Euharistija za njih nije samo obveza nego radost i Zivot-
na potreba te s razlogom zauzima prvo i najvaznije mjesto u njihovu
zivotu. Nadalje, u njihovim se iskazima zapaza slavljenje euhari-
stije u nutarnjoj sabranosti i radosti kroz sve dublje uranjanje u
neizrecivost otajstvenog dogadaja. Stoga je razumljivo da vjerouci-
telji svetu misu dozivljavaju kao zivotnu potrebu i spasenjski doga-
daj, susret s onim kojeg ljube, odnosno trenutak jedinstva Krista i
Crkve u kojoj dozivljavaju svoje osobno sjedinjenje s njim, nutarnje
ispunjenje koje rezultira sve vecim Kristovim rastom u njima kroz
njegovo umanjenje. Zbog prostornog ogranicenja nismo u mogucno-
sti ovdje navesti sve te izricaje, stoga upucujemo na bazu podataka
pohranjenu na ve¢ spomenutom CD-u koji se nalazi u SveuciliSnoj
knjiznici u Zagrebu.

2.4. Sakrament braka — znak Bozje prisutnosti i autenti¢nosti
zivota

U kvalitativnom istrazivanju na poseban nacin privlaci pozor-
nost iskreno, iscrpno i krajnje spontano pripovijedanje o pred-
braénom zivotu i sakramentu Zenidbe neovisno o tome jesu li
intervjuirani vjeroucitelji oZenjeni ili neoZenjeni ljudi, premda se
postavljeno pitanje nije izravno odnosilo na tematiku braka o kojoj
su se izjasnjavali.®® Medu intervjuiranim vjerouciteljima mlade dob-

62 Usp. Ivan Pavao II., Novo millennio ineunte. Ulaskom u novo tisucljece. Apostolsko
pismo episkopatu, kleru i vjernicima na zavrsetku Velikoga jubileja godine 2000.,
Krsc¢anska sadasnjost, Zagreb, 2001., br. 43.

63 U kvalitativnim istrazivanjima naglasak se stavlja na proucavanje fenomena u
njihovu prirodnom okruzZenju, nastojeci im dati smisao i protumaciti ih sukladno
znacenju koje im pridaju vjeroucitelji/ice s kojima se provodi istrazivanje. Buduci
da se radi o ¢uvstveno zasi¢enim pitanjima, pristup je daleko slobodniji i nije
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ne skupine izdvajamo pripovijedanje jedne sudionice razgovora u
kojemu se mogu prepoznati gotovo sve bitne odrednice vjeroucite-
ljeva poimanja zivota prije braka, kao i samog sakramenta Zenidbe,
odnosno braka opisanog u prethodnim teorijskim promisljanjima:
.Glede sakramenta braka, zZivota prije braka i obiteljskog Zivo-
ta, nadam se da ¢u biti vjerodostojna s obzirom da nisam
udata. Za mene je taj predbracni zivot vazan, jer postoji Boz-
ji zakon, a taj je da treba cCisto hodati prije braka. Predbrac¢ni
zivot ne prihvacam samo radi toga Sto mi to Crkva preporuca,
nego jer je to za mene jedno veliko otajstvo puno mudrosti i ple-
menitosti, i da nisam u vjeri vjerojatno to ne bi niti tako shva-
¢ala. No, buduéi da vjerujem, takav nacin Zivota je za mene
nesto sasvim normalno i uzviseno, dok je mojim vjeroucenici-
ma to naprosto neshvatljivo. Stoga me gledaju s cudenjem i ne
mogu to jednostavno pojmiti te misle da sam ja jedna naprema
sto, dvjesto koja to moze. Za vec¢inu ili gotovo sve moje kole-
ge vjeroucitelje, to je nesto Sto je staromodno, nisi cool, kako
¢esto znam ¢uti, prezahtjevna zadaca, i ne moze dvoje ljudi
koji se vole tako zivjeti. Unato¢ svemu tome neshvacanju moji
mi vjeroucenici vjeruju, i to mi puno znaci. Ja ne postujem
predbracni Zivot samo zato Sto sam vjernica ili vjerouciteljica,
nego meni je to osobno kao Zeni jako vazno. Prvenstveno je tu
bitno postivanje sebe, jer ako vi ne postujete sebe, ne mozete
ocekivati da vas druga osoba postuje. Ako toga nema, druga
ce osoba uzimati sve zdravo za gotovo, vidjet ce da je sve lako
postigla i nece osjetiti nikakav izazov, nista nece nauditi, i na
kraju vas nece ni cijeniti, nego ¢e vas upravo radi toga kasnije
poceti opterecivati, kritizirati, omalovazavati i tomu sl. Moram
priznati da nije lako naci pravog suputnika, bolje je i pet godi-
na u kvalitetnome braku, nego dvadeset godina u bilo kakvome
drugom. Sto se ti¢e mog izbora prvoga momka, sve je to sku-
pa bilo nedavno. Ipak sam bila zrela, ali mislim da sam mozda
i previse bila lakomislena, da sam previSe poletjela u nebesa.
Kad vec¢ nije uspjelo kod mog izbora prvoga mladica, predala
sam se Bogu na raspolaganje i osluskivanje da vidim kojeg ce
mi on poslati. Jednom prilikom je jedan svecenik za vrijeme
propovijedi preporucio da molimo jednu deseticu krunice za
svoga buduceg zarucnika, tako da sam nedavno pocela moliti,

standardiziran, a od voditelja razgovora ocekuje se posjedovanje izuzetne vjestine
poticanja sugovornika kako bi se o osjetljivoj temi mogao slobodno izjasnjavati
bez komunikacijskih zapreka, Sto je i evidentno u vjerouciteljskim iskazima.
Usp. Goran Milas, Istrazivacke metode u psihologiji i drugim drustvenim znano-
stima, 572 i 587.
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(Tu se od srca nasmijala i na mene ostavila takav dojam kao da
Jje bududi zarucnik veé tu) i ja vierujem da ¢e mi to Bog ostvariti,
jer ja zelim biti Zena i majka, ja ga ve¢ imam, samo ga trebam
otkriti i prepoznati” (A. K, 27, 3).64

Premda gore navedeno promisljanje na prvi pogled moze izgle-
dati odvec¢ idealno, ipak moramo priznati istinitost njegova iskaza
te zatecenost pred otvorenoscu, spontanoscu i iskrenoSéu pripovi-
jedanja ne samo navedene sudionice razgovora nego i iskaza ostalih
mladih vjeroucitelja, koji su bez imalo ustrucavanja pripovijedali o
svojim najdubljim iskustvima na tom podruc¢ju. Da je tomu tako,
potvrduje jedno drugo promisljanje i iskustvo mlade intervjuirane
vjerouciteljice, koja je duboko svjesna da mladi vjeroucitelji danas
zive integrirani u konkretnom drustvu sa svim njegovim prednosti-
ma i nedostacima, te da predbracni i brac¢ni zivot vjeroucitelja ne
treba biti u stilu danasnje propagande, nego se treba temeljiti na
sakramentalnim vrijednostima:

~Predbracni Zivot vjeroucitelja treba biti ne u stilu ovoga Sto se

danas propagira, nego treba imati na pameti vrijednost ¢ovjeka kao

takvog. Bog uvijek stavlja osobu u prvi plan i svakoj se osobi obra-
¢a s postovanjem. Kad kaZzem osoba, onda govorim o nerazdvojnoj
cjelini tijela, psihe i duha, te ne smijemo jednomu davati prednost
na Stetu drugoga. Znaci ako je osoba zrela i razumije Sto su vrijed-
nosti i zalaze se da zivi svoj Zivot u punini, onda nema problema.
Mi mladi vjerouéitelji ne zivimo pod staklenim zvonom. Zalazem
se zato da predbracna, pa cak i bracna, ¢istoca bude cilj sazrije-
vanja dvaju mladih bi¢a. Nazalost, imam prijatelja koji prebrzo te
neke stvari napuste, a onda se gotovo cijeli Zivot kaju... Crkva niSta
ne zapovijeda, nego samo nudi kao izbor za nase dobro, jer joj je
prvenstveno stalo do ¢ovjeka. Ona je zapravo taj moralni stup, jer
neki ljudi ne znaju pravo odluciti za sebe, stoga im samo daje upute
kako zivjeti. Za mene se tu prvenstveno radi o dostojanstvu same
osobe, ja sam to slobodno izabrala na temelju razuma, odgoja, kao

i svega onoga kako se u sebi konkretno osjecam. Smatram da u

sebi imam klicu dobra koju trebam njegovati da raste, i da ja naj-

bolje znam Sto meni odgovara ili ne, a ne da se povodim za pomo-
darstvom u stvarima koje svima odgovaraju pa ¢e onda i meni. To
¢inim zato Sto drugi ne mogu zivjeti moj zZivot i moje osjecaje, pa

tako ne mogu ni ja prihvatiti to Sto je drugima sasvim normalno i

prihvatljivo. Tu prvenstveno gledam na dostojanstvo Zene, koje je

svima nama darovano... Time ne trazim da zena bude zatvorena,
ali se ipak trebaju znati vrijednosti, a za mene pornografija nije
vrijednost. Ako se vladam u duhu ovoga vremena, onda ne Zivim

64 Kata s. Amabilis Juri¢, Duhovnost vjeroucitelja vjernika laika u suvremenim hroat-
skim crkveno-drustvenim uvjetima, Intervju br. 32.
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u skladu s vjerom i sa sobom i na taj nacin zapravo sebe poniza-
vam i pokazujem Sto ja mislim o sebi. Tu su takoder dodatni pro-
blem i majke koje pruzaju krivi primjer svojoj djeci, jer nemaju taj
osjecaj da misle na druge, nego na sebe same. Drugim rijecima,
Zena je danas postala egoisti¢na, i zato nije sposobna za istinsko
darivanje” (K. R, 27, 3).%°

O tome kako skladno bra¢no zajedniStvo, odnosno duhovnost
koja iz njega proizlazi pomaze vjeroucitelju u njegovu autenticnom
svjedocenju pred ucenicima, svjedoc¢i sudionik razgovora koji radi
u srednjoj skoli:

.Brak je neSto novo u Zivotu, i to je jos jedan novi nacin gdje mi

Bog kaze da je prisutan u mom zivotu. Ta se Bozja prisutnost u

sakramentu braka o¢ituje kroz jednu novu vrstu zajednistva, kroz

spremnost na prastanje... U takvim stanjima vidiS da se treba
nekad malo i poniziti, do¢i u situaciju da shvatis kako je tu zapra-
vo duh Bozji na djelu, upravo onda kada potice ili jednoga ili dru-
goga brac¢nog druga na to iskreno prastanje, koje u sebi ukljucuje
ono: postivat cu te i ostati s tobom kako u dobru tako i u zlu. Tim
sakramentalnim ¢inom kao da je stavljen neki stit na supruznike,
koji kroz taj i ostale sakramente ne dopusta zlome da ima previ-
$e utjecaja na razaranje stvorenog bracnog zajednistva. Cini mi se
da je najprije potrebno osloboditi se nekih zarobljenosti ili kliSeja
koje u sebi nosimo kao posljedice krivog odgoja. Recimo, kad gle-
dam sebe i svoju Zenu u tome svemu, bas je to taj dio koji nedo-
staje. Koliko je drugaéija od mene i po naravi i po vanjstini, po
tome Sto je Zena, zapravo, bas kao da ju je Bog tako osmislio, pa
da je covjek uskliknuo: ,evo kosti od mojih kostiju, mesa od mesa
mojega, zenom neka se zove od covjeka kad je uzeta!” Bog je zna-
¢i u tom stvaranju Adama i Eve vidio mene i moju Zenu, i ve¢ nas
je tad, hajdemo reci, spojio i u¢inio da se na zivotnom putu sret-
nemo. Veliko je to otajstvo, tajna u kojoj se stalno ispreplice ono
ljudsko i bozansko. Sada je meni ta sakramentalna otpecacenost
samo znak da je Bog na jos jedan posebniji na¢in prisutan, i uvijek
se iznova u zZivotu pokazuje prisutnim u nasem bracno-obiteljskom
zajedniStvu. U vremenima krize se upravo ocituje ta Bozja vjer-
nost nama, a i moja vjernost Bogu, koja je identicna s onom vjer-
nosScu prema mojoj Zeni koju sam izabrao. Za mene su, jer radim

u srednjoj skoli teme spolnosti, seksualnosti i predbrac¢nog zivota

izvrsne teme za razgovor. Zapravo, u sluzbi vjerouéiteljeva posla-

nja i rada u skoli vazno je i ovo podrucje njegova zivota. Stvar je,
zapravo, Sto gotovo nitko s mladima o tome iskreno ne razgovara,
pa kad o tome mi vjeroucitelji pripovijedamo u skoli, i kad ja izno-

65  Isto, Intervju br. 39.
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sim svoja stajaliSta o tome, to je ujedno i crkveni stav. Vidi se da
te mlade ljude zapravo zanima nesto drugo, nesto vise, to kako je
Bog divno zamislio nas ljude i koliko je teSko u tome ostati posto-
jan. Naime, Crkva savjetuje predbrac¢nu c¢istocu, nas dvoje smo
po Bibliji jedan covjek, ta druga polovica za mene je uvijek iza-
zov, i tu ne Zelim nikoga Kkriviti, ali moram priznati da sam imao
srecu Sto sam sa svojom suprugom zivio tu predbra¢nu ¢istocu.
Jasno mi je da nema idealne situacije. MoZda je netko od vjerou-
¢itelja zivio drugacije, ali je uvidio da to ipak nije u redu i poka-
jao se. Ja sam iSao ovom prvom linijom, jer sam nekako tako i
odgojen u svojoj obitelji, i sve to skupa me je na neki nacin Stiti-
lo. Danasnji mentalitet je drugaciji, u brak se stupa Sto kasnije,
pa se to hodanje oduzi i na nekoliko godina, a dobro znam da nije
jednostavno Zivjeti bas tu predbrac¢nu c¢istocu. Istina, tesko je, ali
je moguce, jer smo mi u tim kriznim situacijama zajedno smisli-
li i molili jednu molitvu pri svakom susretu. Danas s radoscu i
osmjehom na licima sjecamo tog vremena zajednickog moljenja
(tu se je nasmijao). Bog nam kroz predbra¢nu ¢istoc¢u definitivno
savjetuje nesSto dobro za nas same, samo mi toga nismo do kraja
svjesni. Kad s mladima pri¢am o tome, onda svakako govorim iz
iskustva o svim tim pogodnostima i vaznosti procesa upoznavanja.
Pritom im naglasavam da se ne mozZe nikada upoznati drugu oso-
bu dokraja, da ne znam koliko dugo hodas s njom, ta niti sam za
sebe ne mogu rec¢i da se u potpunosti poznajem. Stoga taj proces
upoznavanja pruza mogucnost da se ne ostane zaokupljen samo
jednom dimenzijom ¢ovjekova bica, tj. onim tjelesnim. U tome je
problem, Sto danasnji mladi zapravo nisu ni svjesni da se upravo
vezu samo na taj dio, stoga je dobro da oni ¢uju da je to moguce,
a ne da im se ide na bilo koji nacin prijetiti. Za njih to puno znaci
ako sam ja kao vjeroucitelj to mogao i prosao, znaci mogu i oni.
Bogu hvala, niSta nije slu¢ajno, bas sam dosao do tih predavanja
i knjige o Teologiji tijela66 kao potvrde svega Sto nosim u sebi, i
kad vidi$S da se netko malo struc¢nije time pozabavio, onda mi to
dode kao dodatno ohrabrenje da sam na dobrom putu i da je to
sve skupa jako ¢udesno” (M. G, 31, 7).57

Unatoc¢ svim poteskoc¢ama koje prate zZivljenje sakramenta bra-

ka, intervjuirani vjeroucitelji smatraju da je sklapanje crkvenog bra-
ka za njih jako bitno iz razloga Sto drugima predstavljaju vidljivi
znak i odraz vjere i duhovnosti da se moze zivjeti u Crkvi i biti sakra-

66

67

Ivan Pavao II., Musko i zensko stvorti ih — Teologija tijela. Kateheze o ljudskoj lju-
bavi. Cjelovita teologija tijela. Svezalk I i Il., Verbum, Split 2012.

Kata s. Amabilis Juri¢, Duhovnost vjeroucitelja vjernika laika u suvremenim hrvat-
skim crkveno-drustvenim uvjetima, Intervju br. 27.
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mentalno vezan, jer za drustvo u kojem zive i cjelokupno ozracje ta
stvarnost sve viSe prestaje biti vrednota za koju se isplati zaloziti
¢itav zivot.58

UMJESTO ZAKLJUCKA

Teoloska promisljanja o sakramentima pomirenja, euharistije i
Zenidbe, na koja smo se u najkra¢im crtama osvrnuli u ovome radu,
po samoj naravi stvari nisu iznijela na vidjelo neku posebnu novost
koju vec otprije nismo znali, a ta je da sakramenti koje je Isus Krist
ustanovio i predao svojoj Crkvi nastoje vjeroucitelja vjernika laika,
kao i vjerni¢ku zajednicu primarno voditi u susret Bogu iz kojega
proizlazi susret/odnos prema c¢ovjeku, odnosno vjerouceniku. Sva-
ko teolosko i pastoralno promisljanje, propitkivanje, osluskivanje i
produbljivanje otajstava krSéanske vjere trebalo bi, prema I. Karli-
Cu, voditi vjernika, jos viSe vjeroucitelja vjernika laika, prema teolos-
ko-pastoralnoj praksi zZivljenja sakramenata kako na osoban nacin,
tako i u zajednici vjernika. Nedvojbeno je da je taj imperativ danas
jos zahtjevniji, jer se Crkva nalazi pred ,vanjskim” izazovima koji bi
se mogli svesti na pitanje kako suvremenom ¢ovjeku, koji Zivi u svi-
jetu snaznog individualizma i ,diktature relativizma” na nov nacin
posredovati svete sakramente te kako ga nadahnuti na konkretno
zivljenje u svakodnevnom krsé¢anskom zivotu?¢°

Iz navedenih iskaza vjeroucitelja/ica, koji rade u osnovnim
i srednjim Skolama i djeluju u Zupnim zajednicama, dobivenih iz
socioloskog kvalitativnog istrazivanja, prepoznajemo odgovore na
postavljeno pitanje. Ono Sto primarno plijeni pozornost, jest ¢inje-
nica da su vjeroucitelji/ice razumijeli i teorijski usvojili krS¢anski
nauk o sakramentima, no daleko im se ¢ini vaznijim iz konkretnog
svjedockog sakramentalnog Zivota prenositi prozivljeno iskustvo na
svoje vjeroucenike. Ili, slikovito receno, nakon sto su sami pili s izvo-
ra sakramentalne duhovnosti, mogu to blago ponuditi i svojim vje-
roucenicima, u osnovnim i srednjim Skolama.

68 Da je tomu tako, svjedoce i drugi vjeroucitelji obuhvaceni kvalitativnim istrazi-
vanjem, koji ovdje, zbog prostorne ogranic¢enosti, nisu navedeni. O poteSko¢ama
s kojima se susrecu, na¢inima kako ih rjesavaju te konkretnim naé¢inima Zivota
sakramenta braka kao i predbrac¢nog zZivota vidi vise u: Kata s. Amabilis Jurié,
Duhovnost vjeroucitelja laikka u Hrvatskoj, 293-305.

69 Usp. Ivan Karli¢, Sveti sakramenti. Susret s Isusom Kristom u sakramentima
Crive, 291-292.
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RELIGIOUS TEACHERS ON SOME SOURCES OF SACRAMENTAL
SPIRITUALITY

Summary

It follows from the Catechism of the Catholic Church and the
theological literature that the sacraments are the 'focal point' of
God's action in the Church and the realization of her saving missi-
on evident in the life and work of the modern religious teacher. The
first part of the scientific paper presents the official teaching of the
Church and the theological reflections of relevant authors on the
sacraments, especially reconciliation, Eucharist and marriage, to
which religious teachers paid most attention in qualitative resear-
ch. Their interpretation relies on some strong points of contempo-
rary Christian sacramentology, which is the subject of the second
part of the scientific discourse, which puts at the center of reflection
concrete notions and manifestations of the sacramental spirituality
obtained by qualitative research, the method of semi-structured or
in-depth interview. The interviewed religious teachers confirm the
importance of theoretical reflections on the sacraments; however,
they still give priority to the concrete witnessing of the adopted con-
tents and transmission to the religious students.

Keywords: sacraments, sacrament of reconciliation, sacrament
of the Eucharist, sacrament of marriage, qualitative research, in-
depth interview.
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