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RELIGIOZNO-ETICKI ELEMENTI
U ESHILOVOJ TRAGEDIJI [Iépoxt (PERZIJANCI)

Sazetak

U ovom c¢lanku autor pise o religiozno-etickim naglascima tragedije ‘Perzijan-
ci, koju je napisao grcki pjesnik Eshil. Njega knjiZevni znanstvenici opéenito smatraju
ocem tragedije. Odrastajuci u vremenu borbe za demokraciju i aktivno se boreci u grc-
ko-perzijskim ratovima, Eshil, aristokratskog podrijetla, pjesnik je uzvisenih osjecaja i
grckih vrlina. Sve Eshilove drame, pa tako i ‘Perzijanci; pokusavaju spasiti vjeru i sve-
tinje u svijetu bogova pomocu pravilnog tumacenja tradicije.! Autor ¢lanka stavlja pod
povecalo osobito one dijelove tragedije koji direktno ili indirektno spominju boZanstvo,
zlu sudbinu, ljudske postupke koji omalovaZavaju boZanstvo i ljudske zakone, a koji se
mogu svesti pod zajednicki naziv: grijeh, nasilje, oholost i sl. Clanak donosi interpre-
tativne provjere tekstualnih predloZaka, pojasnjava iznesene teze i razjasnjava uvid u
birane primjere.

Kljuéne rijeci: oholost (0BpLg/hibris), sudbina (uoipe/moira), pravda (ikn/
dike), demon (daipwv/daimon), zao duh, osvetni¢ki duh (éAdotwp/alastor), jaram
(Cvydv/ziigon), zavist bogova (6edv $pBSvog/theon fthonos).

1. Kratka biografija

Eshil (gr¢. AloyOAog, Eleusina kod Atene, oko 525. - Gela na Sici-
liji 456. pr. Kr.) roden je u plemickoj obitelji i bio posve¢en Demetrinim
svetim misterijima. Jednoglasno se smatra utemeljiteljem, odnosno
tvorcem ili ocem tragedijske vrste? u svojoj zreloj formi i prvi je od
tragickih pjesnika stare Grcke. Ponosio se sudjelovanjem u grcko-per-

1 Usp. Eduard MEYER, Geschichte des Altertums, 11l B, Stuttgart, 1901., 450-452.
Rije¢ tragedija (tpayywdin) prema vedini tumaca sloZenica je od gré. tpdyoc = jarac
+ oM = pjesma koja slavi neki znatan povijesni dogadaj.
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zijskim ratovima: u bitkama kod Maratona (490. pr. Kr. [I. perzijski rat,
gdje je poginuo njegov brat Kinegir]), te vjerojatno u Salaminskoj (480.
pr. Kr.) i u bitki kod Plateje (479. pr. Kr.). S dobrim smislom za dramski
jezik pisSe uzviSenim i ucenim stilom, punim bogatih slika koje golica-
ju mastu gledatelja i Citatelja. Sacuvano je sedam Eshilovih tragedija:
1) Perzijanci [[1époar]; 2) Sedmorica protiv Tebe [‘Enta émi ©Mpec]; 3)
Pribjegarke [‘Ikétidec]; 4) Trilogija ORESTIJA [ Opéotern]: Agamemnon
[ Ayoapéuvov], Zrtvonose [Xondépol], Eumenide [Ebuevidec]; 5) Okovani
Prometej [ITpounBelc deopwtng].

Prema Aristotelu, Eshil je stvorio formu tragedije i poslije Tes-
pisa, koji je uveo prvoga glumca, uvodi drugog glumca (deuteragoni-
sta), Sto je poboljsalo dijalog, interpretaciju dogadaja i bolju analizu
likova. ,I Eshil prvi poveca broj glumaca od jednog na dva i korske
pjesme umanji i od govora stvori prvoga glumca; tri glumca i slikanje
kazaliSne zgrade stvori Sofoklo.”* Uvodenjem drugog glumca takoder
je omogucena bolja dramatizacija sukoba. Od tog trenutka bilo je mo-
guce izraziti pricu dijalogom, bolje nego monologom, a time je pove-
¢ana emocionalna uklju¢enost publike i sloZenost izrazavanja. Eshil je
takoder zasluzan za smanjenje ¢lanova kora (koreuta), s pedeset na
dvanaest, ¢ime je kor gubio na znacenju u njegovim djelima, iako je
ipak dominirao nad glumcem. U scenskoj tehnici i pronalascima Eshil
je zasluZan za poboljSanje maske koju su glumci obvezno nosili, kao i
visokih cipela s potplatima (koturna), kako bi glumci bolje dolazili do
izraZzaja. Prvi je od tragicara poceo pisati trilogije. Eshil je bio odan
atenskoj demokraciji kako ju je uredio Klisten. Umro je u Geli, a grobni
natpis je sam sastavio:

Eshila, Euforionova sina, Atenjanina
U Zitorodnoj gle Geli tu pokriva grob;

Gaj maratonski slavni, dugokosi Medani znadu
Ruke mu zamah jak, - oni ¢e kazati ti sve.

2. 0 tragediji Perzijanci

Drama o porazu kralja Kserksa pripada velikoj stranici povijesti
gradana Atene i drugih polisa, koji su mudrom strategijom uspjeli otje-
rati puno vecu i bolje naoruzanu vojsku Perzijanaca. Ova se tragedija
odlikuje snaznim stilom, punim pokretnih slika i pogodna je za reciti-
ranje. U Perzijancima se ne govori o pobjedi Grka, nego radije o porazu

3 ARISTOTEL, Nauk o pjesnickom umijecu, prijevod i komentar Martin KUZMIC,
pretisak, Zagreb, 1977.
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Perzijanaca, odnosno o strasnoj vijesti koju donosi glasnik. Za izvedbu
te tragedije Eshil je dobio prvu nagradu kada je bila prvi put izvedena
u Dionizovu kazaliStu u Ateni 472. pr. Kr,, a dio je tetralogije koju ¢ine
jos: Finej, Glauko, Prometej. Ta povijesna drama,* kao drugi dio trilo-
gije koji je jedini stigao do nas, iznimka je u kontekstu grcke tragedije
time Sto nije postavljena u herojsko doba drugog tisucljeca pr. Kr, ili
pak prije zore Covjecanstva, nego se autor upusta u rizik suocavanja sa
suvremenom temom, tj. nedavnim dogadajem za koji svi znaju. U toj
tragediji neprekidno se ispreplecu povijest i natpovijest, koegzistiraju
politicko miSljenje i eticko-religiozno, a slavlje Atene je pomijeSano sa
sazaljenjem nad pobijedenim, gdje se izmedu redaka moze citati du-
blje promisljanje o ¢ovjeku.

U stvari, bitka kod Salamine, tj. borba izmedu Perzijanaca i sku-
pine grckih polisa, dogodila se samo osam godina prije, tj. 480. pr. Kr,,
tako da su i mnogi gledatelji, a vjerojatno i sam Eshil, sudjelovali u toj
bitki. Tragedija Perzijanci ima neke tipi¢ne osobine arhaic¢ne tragedije:
odsutnost prologa, malen broj likova, jednostavnost radnje, velika vaz-
nost kora,® koju ovdje predstavlja grupa staraca, kraljevih savjetnika; s
druge pak strane ovo djelo ima veliku vaznost u korpusu tragedija koje
su do nas dospijele.

2.1. SadrZaj tragedije ‘Perzijanci’

Perzijanci svojom oskudnom radnjom idu in medias res, smje-
Stajuci radnju na perzijski dvor grada Suze,® prijestolnicu perzijskih
kraljeva, gdje Atosa, majka vladajuceg kralja Kserksa a Zena pokojnog
kralja Darija, nestrpljivo ¢eka ishod bitke kod Salamine (480. pr. Kr.). U
mracnoj atmosferi ispunjenoj zlokobnim proroc¢anstvom, kraljica go-
vori svoj san. Kor, koji ¢ine starci zabrinuti za sudbinu vojske koju je
Kserkso poveo na Grcku, savjetuje Atosi da zazove duh svojega pokoj-

4 U daljnjem tekstu ¢u, svjesno, spominjati sinonime drama, odn. tragedija.

5 Tragic¢ni dogadaji ispripovijedani u ovoj drami ne odigravaju se pred o¢ima gle-
datelja, nego ih glasnik prica. U tom smislu dijalog u Perzijancima jo$ uvijek

¢ nema prevladavajucu ulogu.

Smjestanje radnje u Suzu, prema nekima odrazava Eshilov izraz bratstva medu
ljudima, tako Sto se slaveci pobjednika ne poniZava pobijedeni. Svi su dio iste
zajednice. Isto tako tragediju je lakSe smjestiti medu poraZene patnike, nego
pobjednike. Usp. Jorge Angel LIVRAGA, Kazaliste misterija u Grckoj. Tragedija,
prijevod Renata GARBA]JS i Gloria BLAZANOVIC, Nova akropola, Zagreb, 2000.,
94-95.
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nog muza Darija:’

Moli muza Dareja (221)
Njega, velis, vidje obno¢, milostivo neka sad

Tebi, ¢edu ispod zemlje na svijet srecu posalje,

Nesrecu pod zemljom nek zadrZi, mrakom zavije!

Citatelj, zapravo, po rije¢ima glasnika (nekog Perzijanca) do-
znaje pri¢u o Salaminskoj bitki, u kojoj ujedno sami Perzijanci hvale
Helene. Opis bitke je paZljivo prepri€an, osobito opisom brodovlja i
brojnih vojskovoda, zatim je analiziran tijek borbe te predstavljena
opustoSena slika uniStenih brodova na moru i prezivjelih bespomo¢-
nih vojnika.

Jauk i plaC ispunjaju pozornicu sve do pojave Darijeva duha
(Kserksov pokojni otac) i supruge Atose. Darijev duh, koji se pojavljuje
iznad svojega groba, daje objasSnjenje etike vojnog poraza, koji se tu-
maci kao odgovarajuca kazna za oholost (UpL¢) koju je pocinio njegov
sin Kserkso pokusavajuci pobijediti Egejsko more svojim brodovljem,
a prije toga je uvrijedio bogove grade¢i most jaram preko Helesponta.?
Oholost i arogancija su uvijek u drevnoj grckoj tragediji izazivale veli-
ko nezadovoljstvo antropomorfiziranih bogova. Konacno, na kraju do-
lazi sam kralj Kserkso, pobijeden i uniSten, s razderanom kraljevskom
odjecom, a svoje ocajno naricanje ujedinjuje s korom, Sto se pretvara u
Zalopojku kojom zavrSava ova tragedija.

Cini se da je sredi$nji motiv tragedije jaram ({vyév) Koji se Cetiri
puta pojavljuje u drami.” Naime, Perzijanci su zaprijetili da ¢e ,jarmom
Heladu sapet” (50), te je perzijska vojska presla more sagradivsi most
preko Helesponta povezan ladama i tako je na svoj nacin ,bacen ja-
ram“ na more, povezan Cavlima (72). Pripovijedajuci o svojemu snu,
i sama Atosa govori o jarmu, koji se po tre¢i put spominje u tragediji,
teSkom jarmu kojim Kserkso sapinje vrat Atosinim djevojkama vide-
nima u snu. Na kraju I. ¢ina kor Zali Sto Perzija viSe ne vlada, Sto joj se
ne plac¢a danak i Sto pade kraljevska snaga:

7 Prijevod teksta je preuzet iz knjige: ESHIL - SOFOKLO - EURIPID, Sabrane grcke
tragedije, preveli Koloman RAC i Nikola MA]NARIC, Vrhunci civilizacije, Beograd,
1988.

Da bi vojska iz Male Azije presla u Grcku, Kserkso je dao sagraditi most preko
Helesponta (Dardanele), izgraden od brodova medusobno povezanih konopi-
ma. Kserkso je bio ljut $to mu je oluja raznijela most, pa je naredio da se iSiba
more s 300 udaraca bicem. Konac¢no je napravio pontonski most od brodova
kako bi vojska presla more.

9 To suredci: 50, 72,196 i 594.
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Ropstva ¢im slomi se jaram (Cvyov),  (594)
Krvca nam omasti njive,

Ajantov plakani otok,

Perzijska vlast tu leZe.

U Perzijancima se, izmedu ostalog, inzistira na razno-
likosti strategije ratovanja izmedu dvije vojske, primjeri-
ce: ,I na kopljanike slavne Aresa nam strijelca vodi“ (85-86).

3. Znacajnije religiozno-eticke poruke

Eshil je, bez sumnje, religiozan pjesnik, koji razmislja o ljud-
skom Zivotu i postavlja pitanja o covjeku i boZanstvu koja mu se name-
¢u gledajuci svijet oko sebe. U tom kontekstu on nastoji vjeri dati vecu
vaznost i uzviSeniji sadrzaj. Pjesnickom kreativnos$¢u Eshil uspijeva
ostvariti dobru dramatizaciju. Imajuci pred sobom Perzijance, moZe-
mo uociti ¢injenicu da Eshil postavlja sebi svojevrsnu tezu, pri Cemu ga
itekako zanima religiozna i eticka misao. Stoga se neki autori slazu da
je Eshil bio i najuzviseniji religiozni pjesnik'® kojemu je veoma stalo do
ljudskog dostojanstva. Opisujuci Zestok sukob Perzijanaca i Helena, u
tekstu Perzijanaca nema pogrdnih rijeci o neprijatelju, cak ga opisuje
simpaticno crtajuci ga kao Zrtvu nerazboritog Kserksova ponasanja,
mudro se drzeci nepristranosti, iako su likovi njegovi suvremenici.'!
Na taj nacin Eshil je svojim tragedijama dao nadvremensko znacCenje.

U Perzijancima dominira volja bozjeg lukavog lukavstva [usp.
r. 107] (AoAduntiv & amater Beod), kojemu smrtnik ne moze izbje-
¢i. U srediStu tragedije Eshil je postavio problem djelovanja i krivnje,
odgovornosti i kazne, a unutar ljudskog djelovanja postavlja problem
odgovornosti pojedinca, ¢cime unosi u tragediju eticku snagu atenskog
polisa iz 5. stoljeca. Eshil je dobro uspio prikazati perzijsku osvajacku
pohlepu, kao i atensku borbu za demokraciju i slobodu. Grci uprav-
ljaju sami sobom i bore se za svoju slobodu, $to ima i svoju politicku
konotaciju koju treba prepoznati u Perzijancima. Borba izmedu Grka i
Perzijanaca postaje simboli¢kim ratom izmedu barbarske tiranije, od-
nosno jednog despotskog kralja, koji ne moZe obuzdati svoju oholost, i
atenskog demokratskog sustava, u kojem je narod vladao.

10 vidi ,Predgovor®, Eshilove tragedije. Preveo Koloman RAC, Matica Hrvatska, Za-

greb, 1918, XX.
Usp. losif Moiseevi¢ TRONSKI, Povijest anticke knjiZevnosti. Preveo Miroslav
KRAVAR, Matica Hrvatska, Zagreb, 1951., 144.

11

147



148

orbhBosnensia xv, 1 (2011.)

3.1. Oholost (WBpLc)

Glavna tema koja se proteZe kroz tragediju je grijeh nasilja
(UBpLc) ili Kserksova oholost, ¢ime se, izmedu ostalog, ogrijesio oki-
vajuci verigama sveti Helespont i tako zaustavio bozZju rijeku (746).
Time je izokrenut poredak elemenata; more je postalo na neki nacin
kopnom i ujedno okovano golemim pontonskim mostom od brodova.
0d 5. st. pr. Kr. OBpLc se poima kao ljudska premo¢ (micovetia) naspram
boZanstva. | sam Darijev duh kaZe kako Kserkso morem jadan lude
snove izvest namisli (719). Za razliku od Kserksa, Darije je bio ,bogolik
kralj“ i glava zemlji. Za njegove vladavine na bojistu je vojsci slava sjala
(858), a u svim gradovima vladao zakon. Kralj Darije se vrac¢ao s boj-
nog polja bez jada domu svome i svi su mu se klanjali. On je Helenima
umom vladao. Ovakve kvalifikacije Darija, opisanog kao velikog i raz-
boritog kralja, stoje nasuprot ambicioznom Kserksu koji je nesretan.

Jao! Oh nesretna mene! Mrska sudbina (909)
Ja ne nadah njoj se - stiZe ti mene!

Stoga, nije sumnjati da je osnovna tema Eshilove drame Perzi-
janci UBpLg, Sto u svojim temeljnim znacenjima podrazumijeva: grijeh,
obijest, oholost, prkos, drskost, razuzdanost, raskalasenost, pomama,
divljanje, bijes... Tarijec je indikativno spomenuta u III. ¢inu, gdje Dari-
jev duh govori da ne treba vise i¢i u osvajacki pohod na Heladu, makar
medijska (perzijska) vojska bila brojnija i mo¢nija. U ovoj tragediji ri-
jeC je o UPpL¢ Covjeka u tragicnom smislu. U Perzijancima (808) UBpLc je
predstavljen kao kazna bozja (ttoic) za bezbozne misli (usp. jos 820).
Izvorno znacenje UBpLc povezano je s drzanjem jacega koji djeluje bez
razmisljanja i s prezirom na druge. Ali, poimanje se dalje Siri: bogovi,
kao nositelji véueaig (gnjev, osveta, kazna), djeluju na ljudski OBpic tako
Sto ga kaznjavaju.'* Naposljetku, i ono perzijskih vojnika Sto je ostalo u
Heladi nece dozivjeti dan povratka jer treba imati na umu sljedece:

Za obijest, misli bezboZne je plata to. (808)
U Heladi ti plijenit bozim’ kipove
I hramove im palit nijesu se Zacali;

Oltara nesta, boZja sveta sjedista
Stubokom propadose...

12 gy grcékoj povijesti UBpLc se pojavljuje kao vazan faktor tijekom dogadaja. Kod He-
rodota pronalazimo religiozno-metafizi¢ki temelj pojma.” YBpLc perzijskog plana
unistenja (VII. 16) odgovara perzijskom temeljnom drzanju, kako ga Krez vidi u
I. 89. Bog, medutim, u snu navodi Kserksa na zlo, da se upusti u bitku i zavlada
svijetom (VII. 18; I11. 30). Usp. HERODOT, Herodotova povijest, 1. 89; VII. 16.
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Dakle, Darijev duh je taksativho spomenuo grijehe Sto su ih
Perzijanci pocinili u Heladi. Perzijanci se nisu ustrucavali krasti kipo-
ve i paliti hramove po Grckoj. Zlo su uradili, pa stoga i preostala grupa
rasprSenih i poraZenih perzijskih vojnika nece niSta manje trpjeti, a to
i nije kraj jer bitka kod Plateje tek slijedi, u kojoj ¢e grupe prezivjelih
i rasprSenih Perzijanaca joS$ izginuti. Sve je to posljedica ljudske oho-
losti (UBpLg)™*jer:

I hrpe truplja jos ¢e trecem koljenu (818)
Svjedo’it nijemo, zborit oku ljudskome,

Oholit da se smrtnik odve¢ ne smije.
Ta cvate li obijest (0BpLc), klasje bijede ospe je.

Darijev duh dodaje nesSto manje uocljivo: on, kao da je jedan
od Grka, govori o ljudskoj ograni¢enosti i propasti onih koji ¢ine UppLc.
On govori na grckom jeziku, grékoj publici, u grékom kazalistu. Njegov
govor nije upravljen toliko pobijedenim Perzijancima koji su negdje
daleko, nego bliskim pobjednicima (Grcima), koji su tu blizu, gledaju
predstavu. U Perzijancima je neprijatelj zazvan iz groba (Darijev duh)
ne toliko da bi se proslavio nacionalni identitet Grka, nego da se poka-
ze ljudska krhkost. Darijev duh govori potpuno ljudski, kako bi podsje-
tio da svi ljudi imaju nesto zajednicko, a to su: ograni¢enost, smrtnost,
bol. Krecu¢i se samo od te polazi$ne tocke, moZe se napraviti politi¢ki
govor - jer tragedija je i politicki govor - koji nadilazi granice gradova
i carstava.

U Kserksovu postupku bio je ocit apetit osvete i nezasitnosti
koji vodi u UBpLc (Sto je vrsta grijeha), a UBpi¢ u propast i nevolju (&tn),
odnosno zaslijepljenost i zavedenost koji dovode u ponor zbog pohle-
pe. Drugim rije¢ima: drskost rodi klasjem iluzije (&tn), koje ¢e se Zeti u
suzama. Dakle, Kserksova zla i pohlepna djela ucinila su ga slabim. Ov-
dje se nuzno postavlja pitanje ljudske odgovornosti i slobode. Istina,
¢ovjek moZze Ciniti $to hoce, ali treba biti svjestan posljedica, ili drugim
rijeCima: sloboda i sudbina uvjetovane su jedna drugom. Poraz velike
perzijske vojske uslijedio je kao kazna $to su je odredili potpa i 6ikn,
koje su posljedica oholosti (UBpLc).

13 Bitka kod Plateje se dogodila 479. pr. Kr. izmedu juznih grckih polisa i Mardo-
nijeve pokrajinske vojske Perzijskog Carstva. Salamina je tek prva epizoda od-
mazde, a Plateja slijedi.

14 Medutim, neki autori se i ne slazu bas s konstatacijom kako kod Eshila moc¢ni
bogovi stoje nasuprot ljudima i paze na norme ponasanja kaznjavajuci njiho-
ve prijestupe. ,Prije se moze reci da se radi o proturjecjima, sukobima unutar
svijeta bogova“. ESHIL, Okovani Prometej, prijevod i predgovor Zdeslav DUKAT,
Sysprint, Zagreb, 1998., XVIIL.
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Razmisljajudi o podrijetlu patnje, Eshil dolazi do spoznaje da
je to oholost kao mentalno sljepilo koje sprecava ¢ovjeka u prepozna-
vanju vlastitih ograni¢enja i procjeni sposobnosti. Tko ima previsoke
ambicije, tko se usudi prijeci granicu koju su postavili bogovi, ¢ini gri-
jeh i oholost te vodi u ono $to se zove ,zavist bogova“ (6ecv $06vog
[362]), jer boZanstvo je ,ljubomorno“ u odnosu prema ljudskoj snazi
i, kao takvo, odlucno je srusiti covjeka arogantnim prkosom. Kserkso
kao da je zaboravio da postoji Zeus koji kaznjava ohole.

Nemoralno poimanje bozje zavisti (tov 8edv $B6vog) u Per-
zijancima nema posljednju rijeC. Perzijanci se tuZe na zla boZanstva
koja su ih udarila na vrhuncu njihove moci, te se uklapaju u kontekst
minimiziranja perzijskih prijestupaka. Medutim, pravu perspekti-
vu nudi Darijev duh, ono Sto ¢e atenska publika usvojiti, kao Sto su
bile primjedbe na karakter Perzijanaca u kontekstu svega Sto je re-
¢eno o perzijskom blagostanju i drskosti.’> Dakle, prema toj teoriji,
posljedica grijeha je ljudska patnja cjelokupnog naroda Perzije. Eshil,
medutim, ide dalje od te teorije pokazujuc¢i da djelovanje boZanstva
prema covjeku nije samo zavist nego i posljedica ljudskih grijeha,
jer bogovi su apsolutni jamci pravde, obnove reda. Tako, ljudskom
bezboznom c¢inu (UBpig) korespondira mudra bozZanska pouka po
kazni: ,Da grjesnik oholosti drske prode se” (829)."YBpL¢ kvari Covje-
ka tako S$to on zaboravlja svoje smrtno stanje i prekoracuje granice
svoje razboritosti (cwdpootn). Dakle, UBpLc, na neki nacin, proizlazi
iz viska modi, bogatstva ili sre¢e. Covjek tada stoji kao bog, a bog ga
treba podsjetiti na njegovu smrtnost i ogranic¢enja. Tako u igru ula-
zi sudbina koju Salje ate, koja ¢e se veoma teSko obrusiti na njegov
pad. Bogovi, bojeci se da ¢e se smrtnik osvijestiti, zatvaraju sve izlaze.

3.2. Sudbina (Loipe)

Sudbina je prva klju¢na rije¢ u recenici kojom se pojavljuje
Kserkso na pozornici. Moipe poc€iva na €injenicama koje su ispripovi-
jedane od pocetka tragedije. Ona je sila koja vlada svima, namijenjena
svakom Covjeku i stize svakoga preducdi Zivotnu nit smrtnika.'® Eshil je
dramom Perzijanci usmjerio pozornost na temu koja dotice duhovno,

15 Douglas L. CAIRNS, ,Hybris, Dishonour, and Thinking Big“, The Journal of Helle-
nic Studies, 116 (1996.), 21-22.

16 Bogovi mogu odrediti sudbinu Covjeka, ali poipa odreduje trenutak njegove
smrti. Usp. Dragoljub SREJOVIC - Aleksandrina CERMANOVIC, ,uoipa’, Recnik
grcke i rimske mitologije, Srpska knjizevna zadruga, Beograd, 1979., 272-273.
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ljudsku dusu i sudbinu, koji upravljaju ¢ovjekom i svemirom. U tom
kontekstu treba gledati i upotrebu rijeci poipe. Za razliku od Sofokla i
Euripida, Eshil je predstavnik ,starog” poretka u kojem besmrtni bo-
govi imaju neograni¢enu mo¢, a ljudi su ovisni o zadanoj sudbini (pot
pe).'” Porazni ishod bitke vise se pripisuje ,mrskoj sudbini“ (atuyepag
woipag [909]). Tako u IV. ¢inu Kserkso govori:

Oh, kako li divlje demon se surva (911)
Na perzijski rod nam! Sto ¢u sad jadan?
(...) Smrt sudba i mene zastrla velom. (917)

Moralni zakon i djelovanje, do kojeg je Eshilu ocigledno stalo,
duboko su povezani s tom kozmickom sudbinom, koja djeluje poput
neke tajanstvene modi ili boZanske volje, a koja se ne moZe izbjec¢i. Ona
je sudbina koja je ponekad i iznad samih bogova. Kroz Perzijance Eshil
nastoji provuci ideju da je poraz Perzijanaca, koje predvodi Kserkso,
djelo bogova i odluka sudbine. Osim toga, tu je i neko drevno proro-
canstvo o kojem govori Darijev duh, o kojem ne znamo nista, ali je po-
stulat koji nuzno proizlazi iz pojmovnog kompleksa étn:1®

Ah, bas brzo ispuni se evo vama prorostvo (6codpatov), (739)
Na sina mi Zeus se strijelom srusi, boZju svrsi rijec...

Covjek nije nista drugo, doli pijun u rukama bogova koji vlada-
ju njegovom sudbinom na nacin da promicu ideju pravde, kaznjavaju
njihove obijesti i umisljenosti.

3.3. Pravda/pravi¢nost (6ikn)

Eshil je poznat kao pjesnik koji uzima u svojim tragedijama
pravdu (8ikn), Cedo Zeusovo, za srediSnju temu. Aikn je zakon Koji su
bogovi postavili u svijet i koji objasnjava naizgled neobjasnjivu slucaj-
nost dogadaja, podeSavanjem vrlo precizne vage krivnje i kazne, otkri-
vajuci se na taj nacin kao neki imanentni mehanizam koji ne ostavlja
mogucnost bijega onima koji su se okaljali grijehom ili pak ispastaju za
grijehe svojih preda, kao $to stoji u Bibliji.!? Taj pojam je oznacavao te-
melj i srediste ljudskog drustva u ranom gr¢kom svijetu od 8. do ranog
5. stoljeca, a nakon toga (4. stoljeCe) pojam oznacava filozofsku teoriju

17 Izbor iz anticke poezije. Grcka, Katarina Zrinska, Zagreb, 1998, 115.

18 Usp. ESHIL, Okovani Prometej, XX.

19 Jr 31,29 ,0ci jedose kiselo grozde, a sinovima zubi trnu“. Problem nasljedne
krivnje je stariji od Eshila, koji on ne koristi mehanicki, tako da su za krivnju
uvijek odgovorni stariji. Isto tako i potomci svojom krivnjom snose odgovornost
zbog svojih djela i pridonose nesreci. Usp. ESHIL, Okovani Prometej, XIX.
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o drZavi, podrazumijevajuci ideju zakona kao vjerske, politicke i etic-
ke veli¢ine. Znacajno je da Grcima u pocetku taj pojam nije oznacavao
nesto racionalno, logi¢no, nego mitski lik bozice istog imena (usp. He-
siod, Poslovi i dani):*

1 &€ Te mapBévog éotl Alkm, ALdg éxyeyaulo (256)

KLopTM T  aldoin te Beoig, ol "OAvumov €ouvoLy.

Sve Eshilove drame, pa tako i Perzijanci, govore o pravi¢nosti
bogova i sudbini kojom upravlja mudro nacelo boZanske pravde, koja
se u ovom slucaju stupnjevito provodi nad Perzijancima, tako Sto se
temelji na poCetnom strahu kora (u I. ¢inu), zatim po nastupu Atose,
koja ostaje zaprepastena vijeS¢u glasnika o dogadajima kod Salami-
ne, te pojavom Darijeva duha, koji objasSnjava pravi uzrok poraza, i na
kraju po rije¢ima kora i oajnom Kserksu koji placu nad svojom nesre-
¢om, oCajni zbog onoga Sto se dogodilo. BoZanska pravda neumoljivo
¢eka svakog covjeka. U Perzijancima Darije pripisuje odgovornost za
poraz kod Plateje Kserksu i njegovoj mladenackoj drskosti, a kazna je
razmjerna tezini prekrsaja. U tom kontekstu tema 6ikn i djelovanje u
ljudskim pothvatima postaje klju¢na. Junak se moZze iskupiti za poci-
njene grijehe, ¢ak i one koji su povezani s njegovim nasljedstvom, je-
dino ako uoci boZzansku pravdu te ako sazaljenje i kajanje suprotstavi
logici osvete i bezgrani¢ne oholosti. Budu¢i da je Eshil bio upuéen u
eleuzinske misterije, vjerojatno su ga zbog toga zanimale uzrocnosti
pojava. U razumijevanju kozmickih procesa, on trazi pravdu, a svaki
je smrtnik podloZan nositi teret pravde - 8(kn, tj. zakona i pravednosti.
Svijet je, dakle, podvrgnut boZzjoj pravi¢nosti.

Eshil sedrZistareideje dase poCinjeni grijeh Siri preko cijeleloze
na potomke. Dakle, ovu dramu se ipak ne moZe promatrati kao sudbinu
pojedinca, nego ona takoder ukljucuje cijelu njegovu obitelj, pa i Sire
- od predaka do potomaka. U svjetlu funkcije kazne koja ima poucan
karakter i na koju je svatko osuden, Covjek dozrijeva u svojoj spoznaji
kroz trpljenje (pathei mathos [tabeL padoc] ,patnjom do spoznaje”)?!
da postoji savrSen i nepromjenjiv red koji upravlja njegovim svijetom.
Ako smo stvorena bica, trpeci tek moZemo uciti na svojoj kozi. Darijevu
duhu Eshil stavlja u usta poruku koja je, u kazali$noj fikciji, upravljena
Perzijancima, ali je zapravo naslovljena u prvom redu Atenjanima. To
je, dakle, neSto Sto vrijedi za jedne i za druge: Eshilova religioznost,
koja poziva na svijest o ljudskim mjerilima, postaje univerzalnim, ali ne

20 Usp. Gottlob SCHRENK, ,8ikn‘, Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament
11, Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart, 1935., 180-181.
21 Qsobito u drami Agamemnon, (174-183).



Drago ZUPARIC, “Religiozno-eti¢ki elementi u Eshilovoj tragediji
Tlépoar (Perzijanci)”, 143-160

i potpunim naukom. Ljudska ogranicenost je svima zajednicka; a svaki
imperijalizam predodreden je suociti se sa svojim granicama u naru-
Savanju tude autonomije. Aikn kod Eshila nije sila koja ureduje medu-
ljudske odnose u drustvu, nego apstraktan pojam, zakon Sto ga bogovi
namecu u svijetu, i koja objasnjava slucajnost - naizgled neobjasnjivih
- dogadaja, vrlo precizno podeSavajuci utege grijeha i kazne. U lik prav-
de utkana je ideja pravedne Zeusove vladavine, pa se stoga 6ikn pone-
kad spominje umjesto samoga Zeusa.?? Aikn uvijek rezultira srecom.

3.4. Zao duh, osvetnicki duh

Dok u I. ¢inu sluSamo stihove o brojnim imenima perzijskih
vojskovoda koji su krenuli na Heladu, zatim imena gradova i zemalja,
u nama se stvara dojam modi, ali i brige zbog oskudnosti informacija
o ishodu Salaminske bitke, jer glasnik se joS uvijek ne pojavljuje na
pozornici. No, u meduvremenu ¢ujemo teske rijeci o boZjoj sudbini i
lukavstvu, koje smislja neki plan, a da mu ni jedan smrtnik ne mozZe
umaci. Tako ¢itamo:

Pocetak bjese, gospo, svemu tome zlu (353)
Il zlotvor (dAaotwp), il’ zli odnekud se javi duh (kaxog daipwr)

“YBpL¢idarn kod Eshila znace grijeh, koji je nastao u zamracenom
umu te dovodi do takvog izbora koji se smatra kaznjivim. Radi se o
sili koja vuce ¢ovjeka u propast: aiaotwp demon Koji remeti um osobe
i predstavlja neizbjeznost kazne. Rije¢ aAaotwp mozZe jo$ znaciti: bog
osvete; zao duh; napasnik; pridjevski oblik slican bogu osvete, osvetu
trazeci; zlocinac. Glasnik okrivljuje neku nejasnu i osvetoljubivu bo-
Zansku snagu, a onda prelazi u govor o veoma humanom akteru, ne-
kom Grku, kojega je poslao Temistoklo, iako mu se ime ne spominje.
Taj stenski vojnik, poput izdajnickog dousnika, rekao je Kserksu da
Grci planiraju bijeg u uvalu kod Salamine tijekom no¢i te da bi Kser-
kso trebao premjestiti svoje brodove bliZe uvali. Rezultat je bio taj da
je veliko perzijsko brodovlje uhvaceno u uskom kanalu, a gr¢ki vojni-
ci napali su s tolikom snagom da su natjerali u bijeg Perzijance. Kralj
Kserkso vide¢ bezdan jada, jaukne (...) halju razdrije sebi, glasno zari-
da; mah cetam pjesackim uzmak naredi (465s). Ovo je inspiriralo samu
kraljicu da zavapi mrskom bogu (& otuyve dalpov) kako Perzijancima
srcem smami (472). Zborovoda u II. ¢inu (628-680) priziva Darijev
duh. I odjednom sve postaje nadnaravno kada pozivaju podzemne bo-

22 vidi ,Predgovor*, Eshilove tragedije, XI.

153



154

orbhBosnensia xv, 1 (2011.)

gove (yBovou daipoveg) prizivajuéi Zemlju i Herma, kao i samoga boga
podzemlja Hada (659). Kada zbor spominje daimona, tada misli na sa-
moga Darija, kojemu izricito kaZe u r. 658: Kralju, stari kralju, hajde
svanide! (BaAAny, apyoaiog, PaAiny).?® Zbor se boji i ne usuduje se razgo-
varati s Darijevim duhom. Zato on poziva Atosu (svoju udovicu) neka
objasni stvari i ona je ta koja ima hrabrosti govoriti s tim ¢ovjekom
iz groba. U raspravi o nesreci njihova sina, oni kao roditelji kolebaju
se izmedu okrivljenja neke izvanjske bozanske mo¢i i krivnje samoga
Kserksa. Imaju zajednicko misljenje glede svojega sina, kojega opisuju
kao hrabroga (6oUpLog Zépéng) u r. 718. te kao onoga koji morem jadan
lude snove izvest namisli (719). U isto vrijeme oni drZe da je daipov
odgovoran za porazan ishod bitke. Kraljica kaze: Al’ negdje zloduh neki
(ti¢ dapuovwy) da mu pamet tu (724). Darije odmah potom jo$ doda-
je: Ao, silni neki dode zloduh (t.¢ MA0e dalpwyv), razum pomuti (725).
Medutim, izmedu redaka ove drame uoc¢avamo nesto neobi¢no, barem
kada je boZanstvo u pitanju. Naime, kad netko sam srlja u propast, i
bog mu priskace u pomoc¢:

Poslije duga vremena (e, to izvrsit bog, (742)

Al kad netko sam se Zuri, i bog Zivo prione.

To je ta zaslijepljenost, Sto se na grckom naziva étn, koja tako-
der moZe znaciti: obmana, opsjena, smetenost (osobito kao kazna boz-
ja), nesreca, nevolja, propast, kazna.**

Kuku lele, bogovi (datpovec)! (1005)

Jasno jadom nenadnim
Otkriste nam, kako Bijeda (' Ata) vreba svijet!

Ona dolazi na Covjeka, zasljepljuje ga, ulaguje mu se i pribliza-
va, a ljudski um (ovdje: Kserksov) prelazi svoje granice i kre¢e putem
svoje propasti. Stih 750. kaze da je bolest oduzela Kserksu pamet (o0
véoog dpevav), Sto je isto kao i &t (Bpotov ei¢ dpkveg “Ata: miluje
smrtnika bijeda - 113), i lukava bozja varka (107): doAounetiy 8 dmamov
Beod.

Nadalje, bolni grijeh (apaptic) prouzrocio je da su brojne tro-
veslarke (nesretne lade) potonule. Auaptio se od pocetka (od Eshila)
koristi u figurativnom smislu, pa se Cesto definira kao bit neke Cinje-
nice, a pojam je oznacavao radnju grijesiti (quoptavelv).2 Eshil upo-
trjebljava jednu rije¢ da oznaci ono Sto bi nazvao tragi¢nim ¢inom u

23 Frigijska rijec kralj“.

24 Ay = boginja nesrece (personoficirano).

25 Usp. Karl Heinrich RENGSTOREF, ,apaptavw”, Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament I, Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart, 1933., 296.



Drago ZUPARIC, “Religiozno-eti¢ki elementi u Eshilovoj tragediji
Tlépoar (Perzijanci)”, 143-160

svojoj predstavi, a to su rije¢ &t ili apeptio.?® Kor umece sliku @tn koja
vara Covjeka i Cini da se zaplete u mreZu grijeha, a onda ga nemilosrd-
no kaznjava. [ako veliCa vrijednost Grka, on u tragediji, zapravo, istice
dramu pobijedenih Perzijanaca.

Ako Kserksa stigne nesreca, kraljica misli da on nece pretr-
pjeti Stetne politicke posljedice, nego Ce jednako zemljom ovom vla-
dat Ziv (213-214). Perzijske starjeSine, s druge strane, misle da c¢e
takav poraz potkopati cijelo perzijsko carstvo. [ kor i kraljica ¢e
shvatiti da je Kserkso, bolje re¢i, prije uniStavao svoje ljude, nego
Stitio, ugrozio povezanost kralja i njegova naroda. Odgovor kora
na tu situaciju je s naglaskom na ucinke Kserksova ponaSanja. Po-
sljedica toga bit ¢e patnja svih perzijskih naroda, kako Perzijana-
ca i mnoStva razasutih Azijata, tako i onih koji su se borili pod Sa-
laminom i onih napustenih.?”” PoraZenim Perzijancima niSta nije
preostalo doli naricanje u kojem kor govori Kserksu u posljednjem
stihu kojim zavrSava ova tragedija Pratit ¢u te placem gorkijem (1076).

3.5. Bog(ovi) u ‘Perzijancima’

Eshil ostaje vjeran vrlo strogoj, gotovo monoteistickoj religiji
(Zeus je u njegovim djelima ponekad prikazan kao tiranin, ponekad
kao svemoguci Bog, poput starozavjetnog Jahve u Bibliji). Eshilov Zeus
ne stoluje viSe na Olimpu, nego je jednostavno u svijetu, odnosno nad
njim da sve nadgleda i po pravdi sudi, Stite¢i poboznog, nagradujuci
postenog i kaznjavajuci nepravednog. Treba imati na umu da je Zeus
samo otac bogova i ljudi (Tlatnp avdpdv t€ Bedr), a ne i bog stvoritel;
kojega karakteriziraju atributi: svemocan i svevladar.

Cijela drama Perzijanci protkana je imenima bogova koje likovi
Cesto zazivaju, od kojih se poimence spominju: Zeus, Ares, Feb (drugo
ime za Apolona), Posejdon, Had, Hermo, Pan (bog pastira). Ali isto tako
upotreba boZjeg imena je Cesto opcCenita, kao npr. da sudbina dolazi
od boga, da postoji boZje lukavstvo, a kada se na pozornici pojavljuje
Atosa, zborovoda kaze da je dosla svjetlost ko iz oka boZjeg ( AAL" 1de

26 R.D. DAWE, ,Some Reflections on Ate and Hamartia“, Harvard Studies in Classi-
cal Philology, 72 (1968.), 109. Tako se npr. u tragediji Agamemnon 1197 aueptie
upotrjebljava da oznaci uznemirujuce djelovanje clanova, a u Agamemnon 1192
&tn oznacava kaznena djela koja su se dogodila prije u mitu i na djela koja najav-
ljuje da trebaju tek doci.

27 David J. SCHENKER, , The Queen and the Chorus in Aeschylus’ Persae“, Phoenix,
48 (1994.), 283.
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Bedv Toov odbaipoic [150]). Atosa govori da se sreca ne stjece bez boga
(opcenito). Bozima se Zrtvuje, njima se treba utjecati da odvrate zlo, jer
nevolja takoder dolazi od bogova (294), kao i slava koju je bog u bitki
dao Helenima (455). Glasnik govori kako je bog poslao ranu zimu na ra-
zbjeZale Perzijance pri povratku iz Salaminske bitke (496). Bog (opc¢eni-
to) srusio je jad na Perzijance (514), pa ga Eshil nekada naziva i groznim
demonom (u prijevodu ,bogom*) (Q Svomovnre doipov [515]), a nekada
izricito kaZe da je Zeus, kralj, unistio mnogobrojnu perzijsku vojsku (Q
Zeb Baoired, viv Ilepo®dy TV peyaAiadywy Kel TOALVAVOPWY OTPATLOY
0réoac [532]) i strijelom se obrusio na kralja Kserksa (740), jer ne moZze
se u svojoj ludosti svladati bogove pa i Posejdona, boga svega mora.?

Kserkso je gresnik drske oholosti (831),> ohole ¢udi, i zato ga
je Zeus, koji je oStar, sudac svima, i strog, kaznio (827). Kserkso sam
priznaje da se na njega i perzijski rod divlje survao neki demon (dxipwv)
te je ostao bez snage; jauce i place svjestan da je postao jadan na nesre-
¢u mnogima. Sreca se jednostavno udaljila od njega, a zlo oborilo na nj.
Kserkso i sam govori koru da slobodno dade maha jecanju, svjestan svo-
je pogreske, a optuzuje boga Aresa $to su se Heleni (njegovi duSmani)
oboruzali ladama pa im je Salaminski Zal oteo spas. Tako ¢e u jednom
trenutku starodrevnu Atenu nazvati mrskom. Od silne perzijske vojske,
Kserkso potvrduje, da je jedini on ostao i vratio se razderavsi svoje halji-
ne zbog bijede i nesrece. Njemu bol, a radost duSmanimal!

Tko se od vojnika nikada prije nije molio bogu, nakon poraza je
poceo zazivati bozje ime.>® Grozni bog (kak@v o IIépoaic éykatéokmney
Bedc [514]) srusio je jad na Perzijance. Zeus je pobio ponosnu, di¢nu i
mnogobrojnu perzijsku vojsku (532); radilo se o nekom drevnom pro-
rocanstvu Koje se izricito spominje (Bcopoatwr [739]), ali o kojem ne
znamo niSta potanje. Preko Darijevih rijeCi doznali smo, dakle, smisao
onoga Sto se pred nama odigravalo, a ,pjesma o pobjedi Grka otkriva
nam se kao velika parabola za vladavinu boga“3! Konacno, Zeus je jamac
smislenog poretka u svijetu. On je iznad ljudi i kao strog sudac kaznja-

28 Druzedi se s hrdavim ljudima, kao $to su Mardonije, Onomakrit, Aleuadi i Pisi-

stratidi, Kserkso je skovao plan zavojstiti na Heladu. Lud zbog svoje mladosti,
nije se sje¢ao opomena oca Darija, ve¢ je pocCinio najvise zla kao S$to nitko nije
ucinio.

Usp. Petar Semjonovi¢ KOHAN, Istorija stare grcke knjiZevnosti. Preveo s ruskog
Dragutin MARKOVIC, Veselin Maslega, Sarajevo, 1959., 152.

Rr. 497-499: Tok sav se sledi; i tko prije u boga // Bas nikad ne vjerova, molit mo-
litvom // I zemlji, nebu klanjat onda stade.

Albin LESKY, Povijest grcke knjiZevnosti. Preveo s njemackog Zdeslav DUKAT,
Golden marketing, Zagreb, 2001., 250.
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va svaku aroganciju i obijest. Zato poziva na umjerenost i razboritost
(owdporvelr) opominju¢i mudrim savjetom: prestati vrijedati bogove
razuzdanom drskoscu:

Zeus kaznom kazni odve¢ oholitu ¢ud, (827)

On nad nama je svima sudac ostar, strog

I zato vi ga opomenom razumnim (cwdpovelv)

Sad putite i k pameti dozovite
Da grjesnik oholosti drske prode se

U atickom grékom semantika rijeci deipov proteze se izmedu
pojmova: bog, zao duh, sudbina, duh, niZi bog, duh pokojnikov. Grcki
pridjev eddaipwy i Suodaipov doslovno znaci: koji ima dobra demona,
sretan, blazZen, ili pak suprotno (Siodatpor). Kod Eshila datpwr Cesto
ima amorfan i nespecifican identitet. Postoje, doduse iznimke, primje-
rice, gdje je Darijev duh nazvan daipwy, i to opéenito. Medutim dalpwv
je nejasno boZanstvo ili nadnaravna moc¢ koja moze zastititi ili pak uni-
Stiti. Aalpwy €ini Perzijancima poraz jos$ jezivijim jer nikada ne mogu
precizno identificirati boZansku moc koja je protiv njih. Perzijancima
biva veoma zgodnim okriviti prije datpwy za svoje nevolje nego sebe.
U vecini odlomaka datpwr stoji u suprotnosti s bogom (8eoc) kojeg se
moZe imenovati ili mu se klanjati. Tako je kraljica Atosa nazvana maj-
kom i suprugom boga, tj. perzijskog kralja u njegovoj ulozi boZanskog
vladara.

Zeno Darejeva, sijeda, stara majko Kserksova! (156)
Bogu (8cod) perzijskome druga bjese, bogu mati si (6cod ¢ kol prmp ébug).
Stara sre¢a (Saipwv meduidc) ako sada vojsku nekud ne izda.

Na nekim drugim mjestima de.ipwv i 6c0¢ pojavit ¢e se kao sino-
nimi (156-158). Eshil takoder u stihovima 809-815 obicava kombini-
rati bogove s demonima u istom govoru; ovo je, dakle, primjer u kojem
se ti pojmovi pojavljuju kao sinonimi jedan umjesto drugog. Znakovito
je da Kserkso - ¢iji smo lik ocekivali da se pojavi - takoder nije siguran
tko je kriv za nesrecu: on sam, neka vanjska mo¢ ili pak oboje. Zboro-
voda odgovara na njegovu tugu da je demon (dxipwv) pokosio vojsku
(921). SlaZudi se sa svojim roditeljima, Kserkso drzi da je boZanska
sila odgovorna: Prevrnu se sreca (deipwv) i rusi se na me (942). Ipak,
Kserkso ¢e priznati:

Mrtve ja ih pustih. (962)
S broda tirskog pali.
Salaminski Zal ih

Sad ljubi, o hrid tvrdu ti
Udaraju oni.

Nesto kasnije Kserkso govori: Nevidene vidjeh jade ja! (1028), a
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zatim je razderao haljine zbog poraza i borbe u kojoj sam nije sudjelo-
vao, vec je gledao iz loZe s obale.

U Eshilovim Perzijancima bozja zavist (tov 6ecdv $6ovoc), koju
Kserkso, po miSljenju glasnika, ne razumije (362), ne odnosi se izricito
na neko veliko bogatstvo ili neki veliki prijestup; poraz kod Salamine
glasnik pripisuje utjecaju zlog duha (kaxog daipwv) (354), nepredvid-
ljivog (neimenovanog) daipwy. Medutim, treba reci da isto tako postoji
naglasak s obzirom na Kserksovo povjerenje (352, 372-373) u boZan-
stvo, pri ¢emu kraljica Atosa kasnije objaSnjava tendenciju slijepog
vjerovanja da ¢e trenutacna sreca i dalje trajati. Nepredvidivost sudbi-
ne ili bogova koji daju ili uskrac¢uju dobru sudbinu, tema je od pocetka
predstave (vidi 93-100; 157-158; 161-164). Darije je uz pomoc¢ ,,nekog
boga“ uspio pribaviti velik ugled i blagostanje. Glasnikovo spominjanje
$dBovoc povezano je s pogreSnim stavom o prosperitetu i odlucujucoj
ulozi bogova u svim ljudskim djelovanjima, Sto je kasnije proSireno na
perzijanski obmanuti ponos, bezboznost i UfpLc, kako je autoritativno
izjavio Darijev duh.??> Bogovi kod Eshila su dio religioznog i kazaliSnog
sustava, koji se medusobno povezuju u ¢vrstu mrezu s ljudima i nji-
hovim sudbinama. Nevidljivi svijet boZanskih i demonskih sila prate
covjeka korak po korak.

Zakljucak

lako je tema u Perzijancima povijesni dogadaj iz 5. st. pr. Kr,
Eshil je uspio stvoriti djelo koje nadZivljava stoljeca i za koje uvijek
moZe postojati ljudsko zanimanje s obzirom na tretiranje teme o zlu i
ljudskoj oholosti. Tragedija Perzijanci je Eshilu, nedvojbeno, prilika da
iznese svoju moralnu pouku i upozorenje Grcima da poput Kserksa ni-
kada ne upadnu u grijeh oholosti, Sto uzrokuje ostala zla. Ovom trage-
dijom Eshil je zauzeo krajnje human stav prema poraZenom neprijate-
lju, bez mrZnje i poniZavanja, poStujuci njegovu patnju i bol, znajuci da
i Grci mogu pociniti pogresku oholosti i pohlepe (UBpLc) te eventualno
dospjeti u sli¢no stanje. Dakle, nekakvu hvastanju i samozadovoljstvu
nema mjesta u Perzijancima.

Tragedija nije samo banalan opis povijesnog dogadaja u kojem
su Perzijanci izgubili bitku i rat, a Heleni pobijedili, nego pretpostavlja
takoder plan neke univerzalne ljudske stvarnosti.*®* Tako ova tragedija

32 Douglas L. CAIRNS, ,Hybris, Dishonour, and Thinking Big*, 21.
33 Usp. Jorge Angel LIVRAGA, Kazaliste misterija u Grckoj, 39
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ima univerzalnu poruku, koja pojedinca moZe potaknuti na ispit savje-
sti i priznanje vlastite greSnosti. Bog uvaljuje covjeka u krivnju i muku,
$to mu oduzima jasnocu uvida, a Covjek dolazi do spoznaje kozmickog
zakona. To je Eshilova predodZzba o bogu!

[z Eshilovih misli pretocenih u retke tragedije Perzijanci dozna-
li smo nesto o vje€noj, svemoc¢noj i tajnoj moci bozjeg djelovanja, koje
motri ljudsko djelovanje i kaznjava grijeh. Time su misli o boZanstvu,
svijetu i ¢ovjeku onoga vremena postale jasnije. Kraj IV. ¢ina, koji se
vidi u prizoru kora i Kserksa, zavrSava rijeCima koje prije svega upucu-
juna pla¢, bolni jauk i na Zamor posljednjeg poraza jer nema buducno-
sti za onoga koji je bio bogat i imao veliko carstvo, koje se viSe ne mozZe
oporaviti. To carstvo je izgubilo svoje najbolje sinove, djecu odvelo iz
njihovih kuc¢a i neplodnim ucinilo krila brojnih majki. Molpe se poigrala
s Perzijancima i Perzijom koja je postala nekropolom, mjestom Zalosti
i placa, te Ce nesretno oti¢i u zaborav: Nesretan u ratu rod je Perzijski
(duomorepor 81 yévog to Iepoav) [1013].  Stalno pozivanje na detpwv,
neko cudesno boZanstvo koje ima nesto protiv Perzijanaca, otkriva da
nitko nije voljan staviti potpunu odgovornost na Kserksa, unatoc ¢i-
njenici da je on kralj. Jedino Darije (koji je mrtav) ima analiticku pro-
nicavost vidjeti Kserksa koji je prkosio Helespontu, odnosno Kserksov
UBpL¢ koji je doveo do propasti.

RELIGIOUS SENTIMENT AND ETHICAL ELEMENTS
IN AESCHYLUS’ TRAGEDY, ITEPXAI (THE PERSIANS)

Summary

In this article the author writes about religious-ethical emphases in the trag-
edy®* “The Persians” by the Greek poet Aeschylus, whom literary scholars consider the
father of tragedy. Growing up during the era of the struggle for democracy and ac-
tively fighting in the Greek-Persian wars, Aeschylus, who was of aristocratic origin,
was a poet of exalted sentiment: he celebrated Greek virtues. All of Aeschylus’ plays,
in addition to “The Persians’, try to preserve faith and the sacred in the pantheon by
offering an authentic explanation of tradition.* The article deals in particular with
those sections in the tragedy that directly or indirectly mention deity, doom , human
conduct that undervalues deity and human laws; and those types of conduct that could
be termed as sin, violence, pride, etc. The article offers interpretative analysis of textual
specimens and explains theories and insights related to particular examples.

34 The word tragedy (tpaygdie) according to most specialists is a compound of
Tpayog = goat and 87 = a song that celebrates an important historical event.
Cf. Eduard MEYER, Geschichte des Altertums, 450-452.
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