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»Sto je zlo vece, vise sja veliko dobro Vasih milosrda.
A skoliko tek razloga mogu ja o njima zauvijek pjevati!
Usrdno Vas molim, Boze moj, da bude tako i da o njima
pjevam bez prestanka« (Z 14, 10-11)

Sazetak: U ovom se clanku promislja o stvarnosti i pojmu mi-
losrda kako ga je iskusila i razumjela sveta Terezija Avilska.
Ujedno se Zeli vidjeti koliko su njezina iskustva i promisljanja
aktualna i izazovna za danasnju teologiju. U prvome se dijelu
pokusava pokazati aktualnost milosrda kao teoloske teme te u
tom smislu i sustavno-teoloski promisljati o milosrdu kod svete
Terezije. Pokazat Ce se kako je milosrde ne samo velika tema
nego i polaziste Terezijine teologije. U drugome se dijelu promi-
$lja 0 odnosu milosrda i spasenja. Iz toga se odnosa ponajbolje
moze shvatiti presudno znacenje BoZjega milosrda za covjeka.
Tu ce se tematizirati i tema mogucnosti viecne propasti te Ce se
kroz predstavljanja nekih Terezijinih misli ponuditi poticaji za
teologiju. U tre¢em dijelu pokazuje se kako je prema shvacanju
svete Terezije milosrde konstanta duhovnoga Zivota, stvarnost
koja prati itavi duhovni rast.

Kljucne rijeci: milosrde, Terezija Avilska, BoZja svemo(, spa-
senje, milosrde — grijeh, duhovni rast.
Uvod

Onaj komu u ruke dode bilo koje djelo svete Terezije Avil-
ske odmah uo¢i da ona opisuje vlastita nutarnja iskustva,
ono §to je dozivljavala. Osobno iskustvo sadrzaj je njezi-
nih djela, koja su zbog toga sva, u vecoj ili manjoj mjeri,
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autobiografska.! Svomu prvom velikom djelu, knjizi Moj Zivot koja je u punom
smislu rijec¢i Terezijina autobiografija, svetica daje nekoliko naslova: »moja dusa«,
»knjiga Zivota« te, nama posebno vazan, a vjerojatno i najpoznatiji, »knjiga BoZjih
milosrda<®. Milosrde je, kako ce se vidjeti u ovome radu, jedan od najautobiograf-
skijih pojmova avilske svetice i sasvim sigurno jedna od sredi$nja poruka njezinih
spisa. Govoriti dakle iscrpno o milosrdu kod svete Terezije zahtijevalo bi najop-
$irniji pristup njezinoj osobi. Upravo je to izvrsno ucinio Marie-Joseph Hugue-
nin u svome djelu Lexpérience de la miséricorde divine chez Thérése d’Avila. Essai de
synthése doctrinale’. Rije¢ je o najvaznijoj i najsveobuhvatnijoj studiji s obzirom na
temu milosrda kod svete Terezije. Ona je nezaobilazna i vi§estruko korisna literatu-
ra svakomu tko Zeli promisljati o milosrdu kod Terezije, posebno zato $to iscrpno
obraduje genezu i uvjetovanosti njezine misli, kao i razvoj Terezijina iskustva mi-
losrda pratedi njezine Zivotne etape. Ipak, kako je to dobro uocio veliki terezijanist
Ciro Garcia, Huguenin svojom vrijednom studijom ne uspijeva odgovoriti zahtje-
vima promisljanja milosrda kao teoloske teme, posebno imajudi u vidu sve vece
izazove pred koje su stavljene teologija i duhovnost ponovnim isticanjem milosrda
u pontifikatu pape Franje.* Recentniji ogled imao je drugi veliki terezijanist, Maxi-
miliano Herrdiz, Teresa de Jestis, testigo y tedloga de la misericordia de Dios®. Kao vrsni
poznavatelj svete Terezije, navode¢i mnoga mjesta iz njezinih djela, autor je jasno
predstavio milosrde kao onu stvarnost bez koje bi doista bilo nemoguée razumjeti
avilsku sveticu. Posebna je zasluga autora antropolosgka analiza milosrda.

! Djela navodimo na sljede¢i nacin: 7= Moj zivot; Z = Zamak duse; VDB = Vapaji duse Bogu; PS =
Put k savrsenosti; O = Osnutci; I = Duhovni izvjestaji. Djela se navode tako da se najprije oznati broj
poglavlja, a onda broj ulomka/paragrafa. Npr. Z 1, 2 = knjiga Moj Zivot, prvo poglavlje ulomak 2.
Knjiga Zamak duse navodi se na sljededi nadin: npr. 1 Z 2, 3 = Zamak duse, 1. odaje, 2. poglavlje, 3.
odlomak. Tekst je uvijek oslonjen na $panjolske izvornike: SANTA TERESA, Obras Completas, Edi-
cién preparada por T. ALVAREZ, Burgos, 122002.; SANTA TERESA, Cartas, Edicion preparada por
T. ALVAREZ, Burgos, “1997.) a hrvatski prijevod je TEREZIJA AVILSKA, Sabrana djela. Svezak L,
Zagreb, 2015.

* Iz pisma don Petru Castru i Neru od 19. studenoga 1581.

* Studija je zapravo prosirena i produbljena ina¢ica doktorske teze gotovo identi¢noga naziva Au
coeur de la Miséricorde Divine avec Thérése d’Avila. Djelom se koristimo u talijanskom prijevodu:
M.-]. HUGUENIN, Lesperienza della divina misericordia in Teresa di Gesit. Saggio di sintesi dottrinale,
Roma 200S.

* Usp. C. GARCIA, Bollettino bibliografico Teresiano, u: Teresianum 66(2015.)1-2,479-517., ovdje
494,

3 Tekst je izi$ao u velikom zborniku La identidad de la mistica. Fe y experiencia de Dios. Actas de Con-
greso Internacional de Mistica — Avila 21-24 Abril 2014 — Homenaje a los 400 afios de la Beatifica-
cién de Sta. Teresa de Jests, Avila, 2014., 703-720.
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Ovim radom zelimo dalje promisljati o iskustvu i nauku milosrda kod svete Terezi-
je. U sasvim izvornoj strukturi ovdje Ce se predstaviti ione teme koje nisu dostatno
istrazene ni u spomenutim ni u drugim radovima. Na taj ¢emo nacin doprinijeti
promisljanju milosrda kod prve Zene nauciteljice Crkve, ali i, polaze¢i od njezinih
nenadmasnih misli, pokusati dati neke odgovore ili barem ponuditi poneko usmje-
renje i poticaj sustavnoj teologiji i duhovnosti.

1. Milosrde u teologiji i Terezijina teologija milosrda
1.1. AKTUALNOST MILOSRPA KAO TEOLOSKE TEME

Izvanredni jubilej milosrda (2015. - 2016.), koji je papa Franjo proglasio i najavio
bulom Misericordiae Vultus®, bio je snazan poziv Crkvi, ali i svakom ¢ovjeku da
usmjeri svoj pogled, pogled i uma i srca, na milosrde. Crkva, koja ima poslanje i
»odgovornost da u svijetu bude Zivi znak Oceve ljubavi« (MV 4), nastojala je i
nastoji na taj poziv odgovoriti i dubljom vlastitom otvorenosti milosrdu i svjedo-
¢enjem i navijestanjem milosrda, posebno navijestanjem Bozje rijeci i sakramen-
tom pokore, ali i uopce svojim pastoralnim djelovanjem. Taj navjestaj i svjedoc¢enje
usmjereni su svakomu ¢ovjeku, napose »onima koji zive u najudaljenijim egzisten-
cijalnim periferijjama« (MV 15). Papa je Franjo time skrenuo pozornost i izazvao
teoloska promisljanja o milosrdu. Budu¢i da je ve¢ na pocetku svoga pontifikata, u
svome prvome Angelusu, na petu korizmenu nedjelju u kojoj se ¢italo evandelje o
preljubnici (usp. Iv 8, 1-11), spomenuo knjigu koja mu se jako svidjela, koja mu je
»udinila puno dobra«, autora Waltera Kaspera, Milosrde. Temeljni pojam evandelja
— klju¢ kr$éanskoga Zivota, ne treba ¢uditi da se ta studija nametnula kao svojevrsna
referentna tocka svih teoloskih promisljanja o milosrdu.” Valja istaknuti da ta stu-
dija svojim sadrzajem, sustavnos¢u i cjelovito$c¢u svakako spada u jedan od najrele-
vantnijih pothvata teologije milosrda, odnosno teologkih promisljanja o milosrdu.®

¢ FRANJO, Misericordiae Vultus — Lice Milosrda. Bula najave izvanrednoga jubileja milosrda, Zagreb,
2015. (= MV).

7'W. KASPER, Milosrde. Temeljni pojam evandelja — klju¢ krscanskoga Zivota, Zagreb, 201S. Zacije-
lo je Franjo svojim rije¢ima potaknuo i hrvatski prijevod knjige. Od teologki korisne literature na
hrvatskom jeziku u kojoj se takoder lako primijeti Franjin poticaj, ali i nadahnutost Kasperovim
mislima: R. CHEAIB, U Bozjem krilu. Mrvice teologije milosrda, Zagreb, 2016. Jubilej milosrda pota-
knuo je i znanstveni simpozij u Dakovu, ¢iji su radovi sabrani u . RAGUZ, S. SOKCEVIC (ur.), O
Bozjem milosrdu, Zbornik radova s Medunarodnoga znanstvenog simpozija o milosrdu odrzanog
22. travnja 2016. godine na Katolickom bogoslovnom fakultetu u Pakovu Sveuili$ta Josipa Jurja
Strossmayera u Osijeku, Pakovo, 2016. Temu milosrda hrvatski su teolozi promisljali iz razli¢itih
perspektiva. Uglavnom je rije¢ o radovima objavljenima u teoloskim ¢asopisima. Malu, ali teoloski
vrlo vrijednu knjigu o milosrdu objavio je 1. RAGUZ, Milosrde, Pakovo, 2016.

# Ovdje je prikladno napomenuti da je i prije Franjina osvrta na Kasperovo Milosrde nas teolog Ivica
Raguz ve¢ iste godine, kada je knjiga izdana u Njemackoj, napravio izvrsnu recenziju u kojoj je i
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Kao takva, ona je i nama bila nadahnuce za sustavno teolosko promisljanje milosrda
u iskustvu i nauku svete Terezije. To konkretno znaci: preko Terezijinih iskustava i
refleksija milosrda otkriti zna¢enje milosrda za teologiju’ i povezati ga s onim teolos-
kim i duhovnim temama koje omogucuju rasvijetliti izvorno znac¢enje milosrda i koje
pokazuju da je milosrde jedan od klju¢nih pojmova teologije i duhovnosti.

Kasper na pocetku svoje studije ustvrduje da Bozje milosrde, koje je »za Bibliju
sredi$nja a za sadasnje iskustvo stvarnosti aktualna tema, nije pronaslo primje-
reno mjesto u teologiji te se »u leksikonima i priru¢nicima dogmatske teologije
u najboljem slu¢aju pojavljuje na rubu«'’. Ono je po njemu »kaznjivo zanema-
rena tema<'!, a razlog tomu sazima tvrde¢i da »u okviru metafizickih svojstava
nema mjesta za milosrde koje ne proizlazi iz Bozje biti, nego iz povijesne Bozje

sam naglasio vaznost milosrda kao teoloske teme i izrazio nadu da ée ta knjiga » biti poticaj da mi-
losrde zaista postane sredi$njom temom teologije, duhovnosti i cjelokupnoga djelovanja Crkve«.
I. RAGUZ, Walter Kardinal Kasper, Barmherzigkeit. Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel
christlichen Lebens, Herder, Freiburg — Basel — Wien, 2012., 252 str. u: Diacovensia 20(2012.)2,
285-288., ovdje 288.

»Ustanovio sam da je milosrde, koje ima sredi$nje zna¢enje u Bibliji, uvelike palo u zaborav u siste-
matskoj teologiji, ili ga se obraduje vrlo macehinski. Kr§¢anska duhovnost i mistika su u ovom, kao
iu drugim pitanjima $kolske teologije, znatno naprednije.« W. KASPER, Milosrde, 9.

Isto, 22. Kasper ¢e u tome smislu uputiti kritiku i samomu sebi jer je temu »milosrda previdio i
zaobigao u svojem nauku o Bogu Der Gott Jesu Christi (1982.)«. Isto, 22., biljeska 36. Od velikih
i poznatih teoloskih rje¢nika koje smo konzultirali - R. LATOURELLE, R. FISICHELLA (ur.),
Dizionario di teologia fondamentale, Asisi, 1990., G. BARBAGLIO, G. BOF, S. DIANICH (ur.), Te-
ologia, Milano, 2002., L. PACOMIO, V. MANCUSO (ur.), Dizionario Teologico Enciclopedico, Ca-
sale Monferrato, 1993., G. BARBAGLIO, S. DIANICH (ur.), Nuovo Dizionario di Teologia, Milano,
1988., S. DE FIORES, T. GOFFI (ur.), Nuovo Dizionario di spiritualita, Milano, 1985.,J.-Y. LACO-
STE (ur), P. CODA, (ur. za tal. izdanje), Dizionario critico di teologia, Roma, 200S. — samo zadnji
donosi pojam milosrde. Iako bi se, s obzirom na to da je rije¢ o kritickom rje¢niku, moglo reci da je
tema prikladno obradena, valja napomenuti da autor ne nudi gotovo nikakvo teolosko promisljanje
o milosrdu. Tek napominje da ako se izuzme poneki tekst uciteljstva (Ivan Pavao IL i enciklika Di-
ves in misericordia) te duhovne misli (Faustina Kowalska), »¢ini se da moderno doba nije posebno
razvijalo ovu temu«. Usp. D. CEREBELAUD, Misericordia, u: J.-Y. LACOSTE (ur), P. CODA, (ur.
za tal. izdanje), Dizionario critico di teologia, Roma, 2005., 851-853. Vazno je i znakovito, ipak, da
pojam milosrda donose dva velika projekta biblijske teologije, X. LEON-DUFOUR (ur.), Rje¢nik
biblijske teologije, Zagreb, 1993. i R. PENNA, G. PEREGO, G. RAVASI (ur.), Temi teologici della
Bibbia, Milano, 2010. R. Rodrigues Da Silva u Temi teologici della Bibbia vrlo sustavno i, za tu vrstu
rada, iscrpno pokazuje relevantnost i teoloske implikacije milosrda unutar biblijske objave: Tore,
proroka, Psalama te u djelima i rije¢ima Isusa Krista i u zivotu prvih kr§¢anskih zajednica, odnosno
o milosrdu kao sadrzaju Pavlova propovijedanja. R. RODRIGUES DA SILVA, Misericordia, u: R.
PENNA, G. PEREGO, G. RAVASI (ur.), Temi teologici della Bibbia, Milano, 2010., 857-863. Tim
se potvrduje da je milosrde velika stvarnost biblijske objave, odnosno velika dimenzija povijesti
spasenja bez koje je nemoguce razumjeti Boga i govoriti o Bogu.

W, KASPER, Milosrde, 21.
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objave samoga sebe«'%. Ovdje nije tek rije¢ o teoloskom zapostavljanju milosrda.
Rije¢ je uopée o poteskoc¢ama koje je teologija zbog svojih metafizi¢kih polazista
imala i ima s biblijskim shva¢anjem Boga, dakle poteskoce govora o Bogu koji lju-
bi, suosjeca, supati, koji se brine za ¢ovjeka, kona¢no, o Bogu koji trpi. Biblijsko
shvacanje Boga ne temelji se na spekulacijama i teoretiziranju, nego na konkretnim
povijesnim iskustvima. Biblijski je Bog prisutni, djelujuc¢i Bog, Bog koji je blizak
i koji skrbi za ¢ovjeka. Bilo bi, ipak, odve¢ krivo brzopleto zaklju¢iti da je biblij-
sko shvac¢anje Boga u suprotnosti s filozofskim pozicijama promisljanja Boga kao
savr§enoga bi¢a koje nema potrebu ni za kime, $tovise, kao samoga bitka (ipsum
esse subsistens). Jedan od trajnih izazova kri¢anstva, posebice krs¢anske teologije, u
tome je da odredi »odnos izmedu filozofskoga shvacanja bitka i biblijskoga shvada-
nja Boga«". Susret Zidovstva, potom i kr§¢anstva s helenistickom mislju otvorio je
put povezivanju filozofskoga pojma Boga i biblijske vizije Boga. Posebna je vaznost
toga povezivanja — u kojem teologija ide dalje od samoga navezivanja na filozofiju,
nudedi originalna i samoj filozofiji konstruktivna polazi$ta — u tome $to je ono u
sluzbi misljenja Boga onkraj panteistickih i antropomorfnih redukcija s jedne stra-
ne i guranja Boga u prostor apstraktnoga, krajnje izdvojenosti iz svijeta i osobnih
ljudskih situacija, s druge strane. Danas to povezivanje ne moze zaobi¢i horizont
slobode, ljubavi, poimanja osobe te pitanja ljudskoga iskustva.'* Vjera u Boga vjera
je uBoga koji je Otac, koji ljubi i koji se intimno veze s ¢ovjekom te zahvaca ¢ovjeka
cjelovito, u svim njegovim dimenzijama.

1.2. MILOSRDE KAO ISHODISTE I VELIKA TEMA TEREZIJINE TEOLOGIJE

Horizont unutar kojega sveta Terezija promislja o Bogu vlastito je iskustvo Bozje
djelujuce prisutnosti i spasenjskoga zahvata u njezin Zivot. Sva su njezina djela nara-
cija tih iskustava." Posebno je vazno $to je upravo pojam i stvarnost milosrda jedan
od temeljnih u Terezijinu iskustvu i govoru o Bogu.'® Navodenje svih mjesta odve-

12 Isto, 24.
13 Isto, 1185.

'* Usp. W. KASPER, Bog Isusa Krista. Tajna trojedinog Boga, Dakovo, 22004., 229-243., na koje sam
Kasper poziva u: Milosrde, 1185, biljeska 12.

15 O teoloskoj vaznosti iskustva kod svete Terezije dovoljno je vidjeti: T. ALVAREZ, Un testigo fuerte
de la esperanza cristiana. Teresa de Jests, u: ISTI, Estudios Teresianos 111, Burgos, 1996., 173-188,;
M. HERRAIZ, Teresa de Jestis, maestra de experiencia, u: IST1, A zaga de tu huella. Escritos teresia-
nosanjuanistas y de espiritualidad, Burgos, 2004., 71-110.

!¢ Prema Konkordancijama, milosrde se — misericordia — pojavljuje u Terezijinim tekstovima 188 puta.
Pridjev misericordioso (milosrdan, milostiv) pojavljuje se tek jednom u Zamku duse (3,2,9), jedna-
ko kao i prilog misericordiosamente (milosrdno, milostivo) u Moj zivot (31, 17).]. L. ASTIGARRA-
GA, A. BORRELL (ur.), Concordancias de los escritos de Santa Teresa de Jestis, I-1I, Roma, 2000.,
1654-1656. U hrvatskom prijevodu Terezijinih djela prilog misericordiosamente s dodatkom tan
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lo bi nas unedogled. Zapocet ¢emo s tekstom koji terezijanisti smatraju jednim od
najvaznijih za razumijevanje Terezijina iskustva i govora o Bogu:

»Puno puta sam zaprepastena mislila o velikoj Bozjoj dobroti i nasladivala
se moja dusa videci njegovu veliku darezljivost i milosrde. Neka bude bla-
goslivljan za sve, jer sam jasno vidjela da nije propustio platiti mi, jo$ u
ovome Zivotu, nijednu dobru Zelju. Koliko god nevaljala i nesavr$ena bila
moja djela, ovaj moj Gospodin ih je popravljao, usavrsavao i davao im
vrijednost, a zla i grijehe zatim skrivao. Cak i u o¢ima onoga tko ih je
vidio dopusta Njegovo Veli¢anstvo da se izgube i brise ih iz njegova sje-
¢anja. Pozlacuje krivice, ¢ini da zasja krepost koju sam Gospodin unosi u
mene, gotovo me prisiljavajuéi da je posjedujem« (Z 4, 10).

Taj nam tekst, s metodoloske tocke gledista, najprije pokazuje da je Terezija o
Bozjem milosrdu intenzivno razmigljala.'”” Ono je njezino veliko iskustvo i vazna
tema njezinih refleksija. Ono je najprije stvarnost koja ju je obuzimala i pri¢injala
joj uzitak'® te ju je poticalo na blagoslivljanje, davanje slave Bogu. Ve¢ tu vidimo da
je rije¢ o pojmu i stvarnosti koja se ne moze reducirati na intelektualno shvacanje i
pristup. Bozje ju je milosrde cjelovito zahvacalo i poticalo u njoj odgovor i razuma
ivolje, cega je konac¢ni izri¢aj doksoloski: blagoslivljanje i slavljenje Boga, odnosno
pjevanje Bozjih milosrda (usp. Z 14, 10-11).

Sadrzajno gledano, iz toga teksta najprije razaznajemo da se milosrdem Bog o¢ituje
kao Zivi, kao Bog povijesti spasenja, Bog koji je blizu ¢ovjeku, koji je velikodusan
u prastanju i koji posvecuje ¢ovjeka, ¢ak i pozlacujuci njegove krivice. Milosrde je
prema tomu konstitutivno i u antropoloskoj perspektivi, o ¢emu ¢e jo$ biti rijeci.

u cijelosti je previden. Mogu se usporediti originalni $panjolski tekst i hrvatski prijevod. »Es para
alabar al Sefor lo que en esto pasa, y aun para lastimar mucho el corazén; porque muchas almas
tornan atrds, que no saben las pobrecitas valerse. Y asi creo hiciera la mia, si el Sefor tan misericor-
diosamente no lo hiciera todo de su parte; y hasta que por su bondad lo puso todo, ya verd vuestra
merced que no ha habido en mi sino caer y levantar.« Hrvatski prijevod iz Sabranih djela. Svezak I.:
»Za hvaljenje Boga je ono $to se pritom zbiva, pa ¢ak i da se jako ojadi srce. Jako puno dusa okrece
se natrag zato $to si jadnice ne znaju pomodi. Vjerujem da bi tako napravila i moja da Gospodin
nije sve udinio sa svoje strane. I dok nije po svojoj dobroti sve sredio, Vasa ¢e milost vidjeti da je
kod mene bilo samo padanje i ustajanje.« Trebalo bi stajati »vjerujem da bi tako napravila i moja
da Gospodin nije tako milosrdno/milostivo sve ucinio sa svoje strane«. U talijanskom prijevo-
du prilog je poimeni¢en — »nella sua infinita misericordia«. TERESA D’AVILA, Opere Complete,
Milano, 2000. Za¢uduje kako u T. ALVAREZ, (ur.), Diccionario de Santa Teresa. Doctrina e Historia,
Burgos, 2002., nema »glasa« milosrde.

'7 Detaljnu interpretaciju teksta vidi u: T. ALVAREZ, Teologia — »Palabra sobre Dios« en Vida 4, 10,
u: ISTI, Estudios Teresianos, I11, Burgos, 1996., 433-441.

'8 »Jer istina je, zacijelo, da mi puno puta ublaZuje Zalost zbog mojih velikih grijeha zadovoljstvo koje
mi pritinja to $to se spoznaje mnostvo Vasih milosrda<« (Z 4, 3).
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Ovdje je dovoljno istaknuti da je neupitno da je milosrde za Tereziju ono $to ljud-
sku povijest ¢ini povije$¢u spasenja.'’

Iz milosrda je razumljiva ne samo Bozja ekonomija nego i imanencija. Odnosno,
milosrde je povijesna eksplozija, »bujica« (usp. DV 2) ljubavi Boga koji je u svojoj
naravi, u samome sebi, ljubav. Ono je za Tereziju vidljiva forma, djelo kojim Bog
objavljuje samoga sebe. Iz milosrda koje ima prema njoj Terezija spoznaje kakav je
Bog u sebi. Ono je nesumnjivo sadrzaj objave. Ali Terezija milosrdu Bozjem pripi-
suje i posrednic¢ku funkciju. Bog milosrdem omogucuje spoznaju samoga sebe. Ko-
nacni razlog toga BoZjega sebepriopéavanja jest zivot u Bogu i, kako smo prethodno
vidjeli, svjedo¢anstvo u doksoloskoj formi.

»Bozja veli¢ina nema granica, a isto tako nece je imati ni Njegova djela.
Tko ¢e prebrojati Njegova milosrda i divote? [ ... ] Veliko nam milosrde iska-
zuje time $to je te stvari saop¢io osobi od koje ¢emo ih mod¢i saznati pa
¢emo, $to budemo vise spoznavale da se druzi sa stvorovima, vise hvaliti
Njegovu veli¢inu® [ ... ]. [Moja je] namisao da ne budu skrivena Njegova
milosrda, zato da bude vie hvaljeno i slavljeno Njegovo ime«< (7Z 1, 1).

Bog se kod Terezije ne ukida u milosrdu niti je ono redukcija Bozje transcenden-
cije. Dapace, milosrde je za Tereziju najsigurniji znak da ¢ovjek ne moze postavi-
ti granicu Bogu. Sto vige raste iskustvo milosrda, sve je veca sigurnost da je Bog
semper maior. Stoga, ako se pitanje milosrda promislja unutar teoloskih zahtjeva za
odredenjem Bozje biti, zasigurno se moze re¢i da se milosrde kod Terezije pred-
stavlja kao iznimno vazan, odlu¢ujuéi pojam i stvarnost razumijevanja Bozje biti.

Milosrde je nesumnjivo Bozja vlastitost, stvarno Bozje ime: »O Boze moj i milo-
srde moje« (VDB 1, 2; 4, 1).2! Iako se u teologiji i duhovnosti mogu pronadi sli¢ni
iskazi, odnosno ne manjkaju misljenja o milosrdu kao Bozjoj vlastitosti, drzimo
da je Terezijin vapaj, u tome smislu, sasvim originalan. Milosrde, kao Bozje svoj-
stvo, ne odnosi se tek na Bozju narav. Kod Terezije svaka osoba Trojstva ima svoje

! Tu temu sazima i papa Franjo u Misericordiae Vultus: »Milosrde ¢ini BoZju povijest s Izraelom po-
vije$éu spasenja« (MV 7).

2 U hrvatskom prijevodu izvorna rije¢ grandeza prevedena je kao velikodusje. Iako nije rije¢ o oz-
biljnijoj pogrjesci, posebno stoga $to se kod Terezije rije¢ grandeza povezuje sa zna¢enjima rijeci
excelencia, magnificencia i majestad, odlutili smo se za doslovni prijevod velicina. Velikodugje (ve-
likodugnost, darezljivost...) takoder je prisutno u Terezijinu vokabularu, ali ne u Zamku duse:
magnanimidad (samo u Z 18, 3) te magnificencia (npr. Z 4, 10; 5, 11 te VDB 12, 5). U Spanjol-
sko-hrvatskom rje¢niku magnanimidad se navodi isklju¢ivo kao velikodu$nost, a magnificencia kao
veli¢anstvenost, rasko, sjaj, divota i darezljivost. Vidi: V. VINJA, Spanjolsko-hrvatski rjecnik, Za-
greb, 2005., 744.

! Evo usklika u izvornom obliku: »jOh Dios mio y misericordia mia!« (VDB 1, 2).
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posebno o¢itovanje milosrda. Komentirajuci molitvu Ocenasa u Putu savrsenosti,
Terezija posebno isti¢e Oc¢evo milosrde. Ono je sve u tome da nas Otac ¢ini svojim
sinovima. Zato je posebno vazna Oceva velikodu$nost u oprastanju grijeha, a to je
posebno svojstvo njegova milosrda: »Ovdje lijepo pristaje Vase milosrde« (PS 36,
2). Milosrde usto pokre¢e Oca da nam posalje svojega Sina, koji je u svome ovje-
$tvu utjelovljenje BoZjega milosrda. Najsnaznije o¢itovanje milosrda Druge BoZan-
ske Osobe svakako je u otajstvu njegove muke i smrti: »Kéeri, ho¢u da ti moja krv
prikoristi, i nemoj se bojati da ée ti uzmanjkati moga milosrda« (I 26, 1). Posebno
djelo milosrda Duha Svetoga svakako je afektivno oslobodenje (Z 24, 5-8), bez
kojega nema » ¢iste ljubavi« (PS 6, 1), »ljubavi koja nema vlastitih probitaka« (PS
7,1), a §to je presudno za istinsko zajednistvo i s Bogom i s drugima (usp. PS 4, 7).

Zaklju¢no mozemo ustvrditi da je milosrde za Tereziju iznimno vazno Bozje svoj-
stvo polaze¢i od kojega Zivi i reflektira vlastitu povijest kao povijest spasenja, ali i
kojim je uvedena u bozanski zivot te joj je omogucilo da kontemplira Boga u njemu
samome. Time dolazimo do jednoga vrlo aktualnoga i izazovnoga pitanja u teolo-
giji milosrda.

1.3. ODNOS BOZJE SVEMOCI I MILOSRPA

Kasper navodi da milosrde nije tek jedna od Bozjih vlastitosti, nego je temeljno
Bozje svojstvo i organizirajuce srediste Bozjih svojstava, dakle ono Bozje svojstvo
od kojega treba polaziti pri razumijevanju drugih Bozjih svojstava. Ovdje se ne mo-
zemo detaljnije baviti Kasperovom tvrdnjom. Pravo je pitanje moze li se govoriti o
milosrdu kao temeljnom Bozjem svojstvu ako je temeljna Bozja vlastitost ljubav, a
ne milosrde. Kasper na to odgovara tvrdnjom da je milosrde »prema vani vidljiva
i djelotvorna strana Bozje biti, koja je ljubav (1 Iv 4, 8. 16). Ono izri¢e BoZje bice
koje je milostivo okrenuto svijetu i ljudima i koje im se u povijesti uvijek iznova
okrece, svoju dobrotu i ljubav koja mu je svojstvena. Ono je BozZja caritas operati-
va et affectiva. Milosrde, dakle, moramo oznaciti kao temeljno Bozje svojstvo«**.

2> W. KASPER, Milosrde, 118. Kasper ovdje navodi svetoga Tomu. O odnosu milosrda i ljubavi moze
se vidjetii L RAGUZ, Milosrde, 63-71. Na tragu svetoga Tome, Raguz pokazuje kako je milosrde
najveca krjepost ako se njome ¢ovjek daje, pomaze drugima u njihovoj bijedi; ono nas najuspjesnije
dovodi do drugih pa je prema tome i najhumanija krjepost. Ipak, pod vidom usavr$avanja osobe,
ljubav je najveca krjepost. Odnosno, »milosrde bi bilo najveca krjepost za ¢ovjeka kada ¢ovjek ne
bi imao vecega od sebe, a to je Bog« (66.). Raguzeva su promisljanja jako vazna, posebno stoga
$to isti¢u da je u kr$¢anskom Zzivotu najvaznija ljubav prema Bogu, ali i stoga $to upozoravaju na
potrebu ostvarenja kr§¢anske vjere i milosrdem i ljubavlju prema Bogu. Ipak, ni Raguz se ovdje ne
doti¢e odnosa Bozje ljubavi i njegova milosrda, odnosno ne tematizira pitanje odnosa Bozje ljubavi
i Bozjega milosrda kao Bozjih svojstava. Od Bozjih svojstava koja promislja u odnosu s Bozjim mi-
losrdem, Raguz kratko navodi pravednost i, ono $to nam je posebno zanimljivo s obzirom na svetu
Tereziju, promisljanje o odnosu Bozjega milosrda i svemoci.
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Iako Terezija sustavno ne promislja o odnosu izmedu Bozjih svojstava, pa tako ni
o odnosu milosrda prema nekomu drugomu Bozjemu svojstvu, zanimljivo je kako
povezuje Bozju (sve)mo¢ i milosrde. Mozda ne ¢e teologki formulirati taj odnos
na nacin kako je to ucinio sveti Toma,” ali iskustveno prozivljava i reflektira taj
odnos. Na nekoliko mjesta, kada opisuje svoja duhovna iskustva, Terezija pise kako
je »poznavala Bozju veliku mo¢ i milosrde« (VDB 4, 2). Otuda i njezina molitva
u kojoj se ispreple¢u zazivi milosrda i mo¢i: »O BoZze moj i milosrde moje! [ ... ]
Moc¢ni ste, veliki Boze« (VDB 4, 1).

Iz osmoga poglavlja Vapaja duse Bogu mozemo vidjeti jednu Terezijinu posebnost
u promisljanju odnosa Bozje mo¢i i milosrda. Sasvim spontano, unutar svojih mo-
litvenih uzdaha, Terezija se doti¢e vrlo vazne teme duhovnosti, ali i (krs¢anske)
antropologije uopce. Rije¢ je o samospoznaji, odnosno o rasvijetljenosti.** Kako
bi opisala problem i upozorila na veliku poteskoc¢u i ozbiljnost nedostatka samos-
poznaje, odnosno rasvijetljenosti s obzirom na vlastito stanje, Terezija to stanje us-
poreduje sa stanjem slijepca od rodenja kojega je Isus izlije¢io (usp. Iv 9). Duhov-
nu sljepocu, nerasvijetljenost, nedostatak samospoznaje Terezija naziva »veliko
sljepilo«, koje je mnogo vecle od tjelesne sljepoce. Iz toga se rada molitva iz koje
se, prema nasemu misljenju, moze i$¢itati originalnost Terezijine misli u pogledu
odnosa Bozje mod¢i i milosrda: »Dajte nam, Gospodine, svjetlo, gledajte da nam
je potrebnije nego slijepcu od rodenja jer on je htio vidjeti svjetlo, a nije mogao. A
sad, Gospodine, ne Zeli se vidjeti. Ah, kakve li neizljecive bolesti! Tu se, Boze moj,
ima pokazati Vasa mo¢, tu Vage milosrde« (VDB 8, 2).

Bozja se mo¢ u tome slucaju odnosi na ono $to ¢ovjek ne moze, ali zeli, otvoren
je tomu, a to je izljecenje od fizicke sljepoce (htio je vidjeti svjetlo, a nije mogao).
Bozje se milosrde pak odnosi na izlje¢enje od duhovne sljepoce, nepoznavanja sa-
mih sebe (ne Zeli se vidjeti), a to je za Tereziju nesumnjivo mnogo veéa poteskoca
(kakve li neizljecive bolesti). Moze se re¢i da, prema Tereziji, Bog milosrdem potice
da se otvorimo njegovoj (sve)modi. Ono je samim time posebna forma Bozje mo¢i
koja uvazava i ¢uva ljudsku slobodu, a time i ljudsko dostojanstvo. Terezija dakle na
jedan sasvim originalan na¢in iskustveno zivi i promislja odnos izmedu Bozje (sve)
mo¢iimilosrda: Bogje do kraja moc¢an, mozemo reci bozanski mocan, upravo zato

2 »Svojstveno je Bogu ¢initi milosrde i u tome se na poseban nacin o¢ituje njegova svemoé.« TOMA
AKVINSKI, Summa Theologiae, II-11, q. 30, a. 4.

** Ta se iznimno vazna tema nalazi u Terezijinim spisima i njezinu duhovnom iskustvu. Spoznaja sa-
mih sebe preduvijet je istinske molitve, odnosno svakoga ispravnoga odnosa s Bogom. U duhov-
nom Zzivotu nista ne koristi ako se nema jasnu spoznaju vlastitoga stanja, a to nuzno znaci i svijest o
vlastitoj grje$nosti. »Promatranje grijeha i vlastite samospoznaje na ovom putu molitve jest kruh s
kojim se moraju jesti sva jela, koliko god slasna bila, a bez ovoga kruha ne bi se mogli odrzavati, ali
treba jesti umjereno« (Z 13, 15).
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$to je milosrdan.”® Terezija time nadvladava razne kritike milosrda, posebno one
prema kojima bi milosrde bilo izraz nemo¢i.*

2. Milosrde i spasenje

Bozje milosrde igra vaznu, presudnu ulogu s obzirom na ¢ovjekovo spasenje. Nitko
se ne moze spasiti bez Bozjega milosrda. »Ono je uvjet nasega spasenja«?’, tvrdi
papa Franjo u buli Misericordiae vultus. Spasenje i iskustvo spasenja velika je tema
u Terezijinim djelima®. Ovdje joj pristupamo isklju¢ivo u odnosu prema Bozjem
milosrdu, odnosno s obzirom na vaznost Bozjega milosrda za spasenje.

2.1. BOZJE MILOSRDE TEMEL] TEREZIJINA SPASENJSKOGA REALIZMA

Terezijanisti su u svojim studijama dostatno pokazali da je spasenje kod Terezije i
kristolo$ka, i eshatoloska, i uopce antropoloska kategorija. Ono je jedan od sredis-
njih pojmova Terezijine teologije milosti.”” Kr§¢anski je zivot za Tereziju iskustvo
spasenja. I vise: Zivot bez iskustva spasenja, bez iskustva Bozjega zahvata, za Te-
reziju se i ne moze zvati zivot u pravom smislu rije¢i.’** Posebno je u tom pogledu
vazna misao o nemogucnosti spasenja vlastitim snagama. »U mojoj dusi ne bi bilo
snage da se spasi, da joj ih [=mnoge milosti] Njegovo Veli¢anstvo nije ulijevalo«
(Z 18, 5).*' Potetna poglavlja knjige Moj Zivot sviedoce o snaznim i dugotrajnim

2 »Bog, koji bi bio samo milosrdan, a ne i svemocan, ne bi vi$e bio Bog; ali i Bog koji bio samo sve-
mocan, a ne i milosrdan, bio bi despot vrijedan prijezira.« W. KASPER, Milosrde, 158.

26 Usp. isto, 27-30., L. RAGUZ, Milosrde, 64-65.

¥ MV 2. Tu je temu sustavno izlozio A. MATELJAN, Bozje milosrde i na$e spasenje. Soterioloske
teorije i Drugi vatikanski koncil, u: Bogoslovska smotra 86(2016.)3, 597-623.

?% Tema spasenja jedna je od vecih i kompleksnijih u iskustvu i nauku svete Terezije. Ono je Bozje
djelo u Isusu Kristu, kona¢no ispunjenje zivota, stvarnost koja ¢e se kona¢no ostvariti u eshatonu,
ali i stvarnost koja se milosno isku$ava i u ovome Zzivotu. Zahvaljuju¢i Bozjem milosrdu, Terezija
moze vlastiti Zivot shvacéati kao (mikro)povijest spasenja.

¥ Ciro Garcia, jedan od poznatijih terezijanista koji se posebno bavio teolokim temama prisutnim
u Terezijinim djelima i iskustvu, u pojmu i stvarnosti milosti vidi jedan od kljuceva i$¢itavanja svih
Terezijinih djela i razumijevanja kompleksnosti njezina iskustva. Milost je za Tereziju BoZja osobna
komunikacija, potpuno besplatna stvarnost te, u iskustvu onoga tko ju prima, dogadaj spasenja. C.
GARCIA, Santa Teresa de Jestis. Nuevas claves de lectura, Burgos, 1998.

30 »Zeljela sam Zivjeti, jer sam dobro shvacala da ne Zivim, nego da se borim sa sjenom smrti, a nije
bilo onoga tko mi dao Zivot, a ja ga nisam mogla uzeti, a Onaj koji mi ga je mogao dati, imao je pravo
da mi ne prisko¢i u pomo¢, buduéi da me je toliko puta vratio k sebi, a ja njega napustala.« (Z 8, 12)

3! »»Zaklinjala sam Gospodina da mi pomogne, ali sam, zacijelo, grijesila — kako mi se sada ¢ini - $to

nisam sve pouzdanje stavila u Njegovo Velicanstvo i posve ga izgubila u sebe. Trazila sam lijeka,

trudila sam se, ali, zacijelo, nisam shvacala da sve malo pomaze ako se ne lisimo posve pouzdanja u

sebe i stavimo ga u Boga« (Z 8, 12).
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Terezijinim nutarnjim borbama i padovima iz kojih je, kako tvrdj, izisla isklju¢ivo
zahvaljujudi Bozjem milosrdu:

»Prelazila sam ovo olujno more gotovo dvadeset godina s ovim padovima
[...]. Znam re¢i da je to jedan od najmucnijih Zivota $to mi se ¢ini da se
moze zamisliti; niti sam uzivala Boga niti sam imala zadovoljstva u svije-
tu. [ ... ] To je tako mucan rat, da ne znam kako sam ga mjesec dana mogla
podnositi, a kamoli tolike godine. Ipak jasno vidim veliko milosrde $to mi
ga je udijelio Gospodin: kada sam se ve¢ trebala baviti svijetom, da imam
sréanosti baviti se molitvom« (Z 8, 2).

Upravo su iskustva BoZjega milosrda za Tereziju klju¢na i za razumijevanje Bozje
vjernosti i za pravilan odnos prema samoj sebi. Bog svojim milosrdem pokazuje da
je bliz covjeku u svakome trenutku, da ga ne napusta niti prepusta njemu samomu.
Stoga milosrde oslobada od pesimizma, od rezigniranosti u koju se moze upasti
nakon spoznaje vlastitih slabosti i padova: »milosrde BoZje ulijeva sigurnost, kaze Te-
rezija, da me — kad me je ve¢ izvukao iz tolikih grijeha — nece htjeti ispustiti iz svoje
ruke zato da se ne izgubim« (Z 38, 7).2 Zbog toga je milosrde za Tereziju mno-
go vise od empatije ili su¢utnosti kojima bi Bog pokazao razumijevanje za ljudsko
stanje. Bog svojim milosrdem pomaze ¢ovjeku da ide naprijed, da ustane iz svoje
bijede: »Razmisljajuci o ljubavi kojom me je ljubio, ponovno bih se ohrabrila, jer
u njegovo milosrde nikada nisam gubila pouzdanje, a u sebe jesam puno puta« (Z

9,7).3

Kao takvo, milosrde koje oslobada od duhovnoga pesimizma oslobada i od opti-
mizma temeljenoga na vlastitim (duhovnim) uspjesima.* Tereziji je iskustveno
jasno ono §to Ce biti definirano na Tridentskom koncilu, da nitko ne moze imati si-

** »Neka se pouzdaje u Bozju dobrotu, koja je ve¢a od svih zala $to ih mozemo uéiniti. On ne pamti
na$u nezahvalnost kada se mi, upoznavsi se, ho¢emo vratiti njegovu prijateljstvu, niti milosti koje
nam je udijelio da bi nas kaznio zbog njih. Stovige, pomazu da nam brze oprosti, kao ljudima koji su
ve¢ pripadali njegovoj kudi i, kako se kaze, jeli njegov kruh. Neka se sjete njegovih rije¢ii pogledaju
§to je napravio sa mnom, jer sam se ja umorila vrijedati ga prije nego mi je Njegovo Veli¢anstvo
prestalo oprastati. Nikada se ne umori dajudi niti se mogu iscrpsti njegova milosrda. Nemojmo se
ni mi umoriti primaju¢i. Neka bude blagoslivljan za vijeke, amen, i neka ga hvale svi stvorovi« (Z
19,15).

3 Tu je vlo vaznu ideju, odnosno znadajku Bozjega milosrda dobro uoéio i istaknuo I. Raguz: »[Bog]
nam u svojem milosrdu uvijek iznova daje milost, snagu, a time i poticaj da se ni mi ne mirimo sa so-
bom, da u svojem Zivotu uvijek zapocinjemo, da se obracamo i mijenjamo.« 1. RAGUZ, Milosrde, SO.

3 Papa Franjo lijepo kaze da se kri¢anska nada ne klanja optimizmu (ne pada u optimizam) niti se
smatra sigurnom u pesimizmu. Ona je borbena! I bori se bez tjeskobe i sljepoce, u¢vrscena sigur-
no$¢u cilja prema kojem ide. O tome vidi: J. M. BERGOGLIO / FRANJO, Samo je u njemu nada.
Duhovne vjezbe, Split, 2014.

61



Diacovensia 30(2022.)1

gurnost vlastitoga spasenja niti sigurnost milosti.>* »Meni se ¢ini, Gospodine moj,
nemoguc¢im da Vas vi$e posve ostavim, ali jer sam Vas toliko puta ostavila, ne mogu
se prestati bojati« (Z 6, 9).%

Mozemo re¢i da Terezija zastupa spasenjski realizam. S jedne strane »milosrde uli-
jeva sigurnost, a s druge strane »ne mogu se prestati bojati«. No niposto nije
rije¢ o tjeskobnom strahu ili rezigniranosti; rije¢ je isklju¢ivo o svijesti da se po
slobodnoj volji mozemo odvojiti od Boga: »o kad ¢e svanuti onaj sretni dan [ ... ]
gdje neces vise biti slobodna da grijesis, niti ¢e$ htjeti da budes slobodna, jer ¢es
biti zati¢ena od svake nevolje, sjedinjena sa Zivotom svoga Boga« (VDB 17, 4). 1z
toga teksta takoder mozemo jasno zaklju¢iti da je za Tereziju prava sloboda samo
ona u kojoj je ¢ovjek usmjeren prema Bogu, a to se moze ostvariti samo uz pomo¢
Bozje milosti. Terezija uz to ovdje tematizira i odnos slobode i grijeha pri ¢emu
slobodu shvac¢enu kao moguénost izbora zla uopée ne smatra pravom slobodom,
ve¢ nevoljom.*” I tu kod Terezije nalazimo predivnu sliku kojom opisuje svoje vi-
denje potpune slobode kao posvemasnjega predanja Bogu: »on neka kraljuje, a ja
da budem njegova ropkinja, jer ne Zeli druge slobode moja dusa. Kako bi bio slobodan
onaj, koji bi bio daleko od Svevisnjega? Koje je ropstvo vece i jadnije, nego kad se
dusa istrgla iz ruke svoga Stvoritelja?« (VDB 17, 3). Biti rob Bozji za Tereziju nije
ugroza slobode ili pasivnost, nego prostor jedine istinske slobode. Onaj tko nije
Bozji rob robuje drugim bogovima i, $to Terezija snazno istice, sebi samomu, svojoj
slobodi. Evo predivne Terezijine misli, zapravo, jednoga njezina molitvenoga ushi-
ta: »o slobodna voljo, tolika robinjo svoje slobode« (VDB 17, 4).

Na ovome je mjestu prikladno istaknuti kako Terezija, koja je poput svetoga Pavla
(usp. Rim §, 20) imala snazna iskustva da »§to je zlo vele, vise sja veliko dobro Va-
$ih milosrda« (Z 14, 10), jednako kao i Pavao zna da je grijeh uvijek zlo i predstav-
lja objektivnu $tetu. Prema tomu, »jedino sam ga molila da mi dade milost da ga

35 Usp. TRIDENTSKI KONCIL, Sazetak vjerovanja, u: H. DENZINGER, P. HUNERMANN (ur.),
Zbirka sazetaka i vierovanja definicija i izjava o vjeri i éudoredu, Pakovo, 2002., br. 1534.

3 I nastavlja: »Cim biste se malo udaljili od mene, sa svime bih se srusila na tlo. Blagoslivljani budite
uvijeke, jer, premda sam ja ostavljala Vas, Vi niste sasvim ostavili mene, tako da ne bih opet ustala,
time $to ste mi uvijek pruzali ruku. Mnogo je puta, Gospodine, nisam htjela, niti sam htjela shvatiti
da ste me opet dozivali.«

%7 Korisno je uvijek iznova upozoravati na odnos izmedu slobode i grijeha i na potrebu Bozje milosti
bez koje nije moguce biti slobodan. »Covjek se moze samo u slobodi okrenuti prema dobru. Tu
slobodu nasi suvremenici uvelike cijene i strastveno za njom tragaju. I s pravom! Ali ¢esto je pro-
micu na krivi nac¢in, kao dopustenje da se ¢ini sve, samo ako godi, pa i zlo. Prava je, pak, sloboda
izniman znak bozanske slike u ¢ovjeku. [ ... ] Covjekova sloboda, ranjena grijehom, moze tu usmje-
renost prema Bogu u¢initi potpuno djelotvornom samo pomo¢u Bozje milosti« (GS 17). Znakovit
je u tome smislu, makar iz druk¢ijih i $irih perspektiva, i naslov: J. RATZINGER / BENEDIKT
XVL, Osloboditi slobodu. Krs¢ani pred izazovima suvremenoga drustva i politike, Split, 2019.
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ne vrijedam i da mi oprosti moje velike grijehe« (Z 9, 9). Terezija odbacuje svaku
pomisao o potrebi ili korisnosti povratka na grijeh da bi se kusalo Bozje milosrde,*
istodobno ne pripisujuéi sebi u tom smislu nikakve zasluge.*

2.2. BOZJE NEIZMJERNO MILOSRDE I REALNA MOGUCNOST
VJECNE PROPASTI

U knjizi Moj zivot Terezija opisuje svoju viziju pakla.*’ U zanimljivom i slikovitom
opisu, koji zbog duljine teksta moramo izostaviti, Terezija se doti¢e nekih tema
koje su vrlo vazne za razumijevanje milosrda i korisne za teologiju milosrda. Uz ne-
ospornost postojanja pakla, Terezija je uvjerena i »da e biti vjekovje¢no i da nece
prestati nikada« (Z 32, 2). Kod nje je dakle odbacena bilo kakva primisao govora
o apokatastazi. Terezija je uz to sasvim sigurna da postoji realna moguc¢nost vje¢ne
propasti,*' kao i to da je ona to svojim grijesima zasluzila.* Terezijina vizija nema
informativni, a jo§ manje reportazni smisao. Nije joj ni prvotni cilj potvrditi crkve-
ni nauk. Ona je »dobro shvatila kako je to bila velika milost i kako je Gospodin
htio da vidim na vlastite o¢i odakle me je izbavilo njegovo milosrde« (Z 32, 3). Stoga
je njezin govor o paklu istodobno poziv na ozbiljnost, na obracenje, ali i navjestaj
nade temeljene na BoZzjem milosrdu. Time se iz Terezijine vizije pakla i njoj pripa-
dajuce svijesti o vlastitoj nesigurnosti spasenja i iskustvu BoZjega milosrda vecega
od svih grijeha jasno zaklju¢uje da Terezija odbacuje bilo kakav oblik bilo preuzet-
noga optimizma bilo beznadnoga pesimizma spasenja®.

3% Njezina djela jednostavno obiluju opisima kako je Zivot u milosti, §to podrazumijeva izbjegavanje
grijeha i grje$nih prigoda, najbolji na¢in kuganja Bozjega milosrda: »pocevsi napustati prigode i
predavati se vi$e molitvi, po¢eo mi je Gospodin udjeljivati milosti, kao da je zelio, kako mi se u¢ini-
lo, da ih htjednem primati« (Z 23, 2).

% »Jako puno dusa okrece se natrag zato $to si jadnice ne znaju pomodi. Vjerujem da bi tako napravila
imoja da Gospodin nije tako milosrdno sve u¢inio sa svoje strane. I dok nije po svojoj dobroti sve
sredio, Vasa ¢e milost vidjeti da je kod mene bilo samo padanje i ustajanje« (Z 31, 17).

* Rijec je o0 32. poglavlju.

#! Ta se misao moze vidjetiiu opisu pocetaka redovnitkoga Zivota. »Njegovo Veli¢anstvo udijelilo mi
je, izmedu ostalih, tu milost da nikada, posto sam se pocela pri¢escivati, nisam propustila ispovje-
diti ni$ta od onoga $to bih mislila da je grijeh, makar bio i laki. No, bez sumnje, ¢ini mi se da bi moje
spasenje bilo u velikoj nesigurnosti da sam tada umrla, zato $to su, s jedne strane, moji ispovjednici bili
tako malo ueni, a s druge, i s mnogo strana, $to sam bila nevaljala« (Z 5, 10). (Kurziv je nas).

# »Shvatila sam kako je Gospodin htio da vidim mjesto koje su mi necastivi tamo bili pripravili, a
ja pak zasluzila svojim grijesima« (Z 32, 1). Ijos: »Istina je da sam, prema svojim grijesima, bila
zasluzila jo§ veéu kaznu.« (Z 32, 7).

# T u Terezijinoj viziji, i u vizijama pakla uopce, pa i u svim tvrdnjama o mogucnosti vje¢ne propasti
isti¢u se »s jedne strane ohrabrenje za pouzdanje u Bozje milosrde, s druge strane hitan poziv na
obracenje. Stoga su tvrdnje o paklu rije¢i upozorenja koje pozivaju na obracenje«. W. KASPER,
Milosrde, 143.
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Teoloski gledano, sasvim je to¢na i vlastita nesigurnost spasenja, odnosno realna
mogucnost vje¢ne propasti, i sigurnost da je BoZje milosrde vece od svih grijeha,
odnosno otvorena moguénost spasenja svakomu ¢ovjeku. Zahtjev pred kojim se
nalazi teologija u tim promisljanjima jest da oboje uzme sa svom ozbiljno$¢u, od-
nosno da se naglagavanjem jednoga ne relativizira drugo. U svojoj knjizi o milosrdu
kao temeljnom pojmu evandelja i klju¢u kr$¢anskoga zivota W. Kasper sustavno
pristupa odnosu izmedu tih dviju tvrdnji u kontekstu Bozje sveopce volje za spase-
njem, a onkraj privla¢nosti koju i danas budi nauk o apokatastazi. Njegova je temelj-
na teza da »postoji realna moguénost vje¢ne propasti i posvemasnjega promasaja
smisla ljudskoga Zivota«, ali je milosrde Bozje jamac da Bog svakomu ¢ovjeku, ma
kolika god bila njegova krivnja, daje moguénost spasenja.** Kasper stoga smatra da
realna mogucénost vje¢ne propasti, odnosno ¢ovjekovo »ne«, ne moze biti jednako
kao i ponuda Bozjega milosrda, odnosno Bozje »da« ¢ovjeku. On govori o priusu
Bozjega milosrda koji »mora, kao prva rije¢, imati i zadnju rije¢«*. To konkretno
znaci da je Bog milosrdni sudac, ali i da ne zaobilazi ljudsku slobodu. Upravo mi-
losrdu pripada da ne prisiljava, nego potice te time i zahtijeva odluku. I tu Kasper
pogada ono $to mnogi teolozi previdaju, a to je da zahtjev i odluka na koju milosrde
poti¢e samim milosrdem bivaju i omoguéeni.* Terezijina teologija milosrda ovdje
se pokazuje ne samo iznimno aktualnom nego i svojom jednostavnos¢u iznimno
preciznom i jasnom. Pogledajmo tekst u kojem Terezija ide i dalje od navedenih
argumenata:

»Neka se pouzdaje u Bozju dobrotu, koja je veca od svih zala $to ih mo-
zemo udiniti. On ne pamti nasu nezahvalnost kada se mi, upoznavsi se,
hocemo vratiti njegovu prijateljstvu, niti milosti koje nam je udijelio da
bi nas kaznio zbog njih. Stovise, pomazu da nam brze oprosti [ ... ]. Nika-
da se ne umori dajudi niti se mogu iscrpsti njegova milosrda. Nemojmo se ni
mi umoriti primajuci« (2 19, 15).¥

“ Isto, 143-145.
* Isto, 144.
% Isto, posebno 144-14S.

# Papa Franjo, moguce i sam nadahnut svetom Terezijom, nekoliko je puta ponovio da se Bog ne
umara oprastajuéi. Ve¢ na svome prvome Angelusu izrekao je rije¢i doista sli¢ne onima svete Te-
rezije: »Bog se nikada ne umara oprastati nam, nikada! [ ...], problem je taj $to se mi umaramo
traziti oprostenje! On se nikada ne umara oprastati, ali se mi ponekad umorimo traziti oprostenje.
Nemojmo se nikada umoriti, nemojmo se nikada umoriti!« FRANJO, Angelus, 17. 3.2013. Dostu-
pno na: https://wwwwvatican.va/content/francesco/hr/angelus/2013/documents/papa-frances-
co_angelus 20130317.html (14. 4. 2021.) Gotovo iste rije¢i, ovaj put s kristoloskim naglaskom,
ponovio je i na Opcoj audijenciji 21. ozujka 2018.: »I ne zaboravite. Isus oprasta uvijek. Isus se
ne umara oprastati. Mi smo ti koji se umaraju oprastati.« FRANJO, Opéa audijencija, 21. 3. 2018.
Dostupno na: https://www.aticanva/content/francesco/hr/audiences/2018/documents/papa-
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Govorom o neiscrpnosti BoZjega milosrda Terezija nedvosmisleno isti¢e objektivni
prius Bozjega milosrda. Paralelno s time upozorava na opasnost umora od primanja
Bozjega milosrda, odnosno na realnu moguénost zatvorenosti Bozjem milosrdu.
Moze se re¢i da Terezija upravo u snaznom isticanju priusa Bozjega milosrda upo-
zorava na ¢ovjekovu odgovornost $to podrazumijeva ozbiljno poimanje ljudske
slobode.* Promisljanje suodnosa tih dviju teoloski odredujuéih i - vazno je uvijek
iznova naglasiti — medusobno neponistavajucih tvrdnji koje nude siguran i nuzan
okvir promisljanja o ljudskom spasenju, prema shva¢anju svete Terezije, niposto se
ne bi smio artikulirati tako da se ¢ini da je realna mogu¢nost propasti tek nacelna, a
kona¢no spasenje kao plod milosrda jedina stvarna moguénost. Ona naime pise da
>»joj najvise boli zadaju duse kr§c¢ana jer premda vidi da je milosrde Bozje toliko da
se, koliko god lose Zivjeli, mogu popraviti i spasiti, boji se da mnogi budu osudeni«
(5Z2,10).

Dok danasnja teologija (uglavnom) barem nacelno prihvaca, makar ne bez pote-
$koca, da je pakao vjecan, pa i ono sto je Tereziji sasvim jasno — realnu moguénost
vje¢ne propasti, ono $to se nalazi u njezinim drugim mislima — da je svojim grijesi-
ma zasluzila takvu propast i da se boji da mnogi budu osudeni - naj¢esce se (presu-
tno) zeli potisnuti u prostor nerealnoga ili se predstavlja kao nadideno te nedostoj-
no danasnje teologije. U tom su smislu Terezijine misli jo$ viSe aktualne i izazovne.

3. Milosrde kao konstanta duhovnoga zivota

Duhovni rast osobe sustavno je opisan u djelu Zamak duse. Djelo je podijeljeno u
sedam velikih dijelova, nazvanih Odaje, u kojima se opisuje stanje duse od pocetka
duhovnoga hoda (prve Odaje) do sjedinjenja duse s Bogom — duhovne Zenidbe
(sedme Odaje). Prijelaz iz jednih odaja u druge — dakle duhovni rast osobe — ostva-
ruje se inicijativom Bozjega milosrda. Ve¢ u drugim Odajama piSe: »neka se uzdaju
u Bozje milosrde i nimalo u sebe, i vidjet ¢e kako [ih] Njegovo Veli¢anstvo vodi iz
jednih odaja u druge« (2 Z 1, 9). Milosrde je stoga neizostavan pojam teologije
milosti i temeljna stvarnost cjelokupnoga duhovno-moralnoga razvoja®.

francesco_20180321_udienza-generale.html (14. 4. 2021.) Sli¢na se ideja pojavljuje i u Misericor-
diae Vultus: »Milosrde ¢e uvijek biti veée od svakoga grijeha, i nitko ne¢e modi postaviti granicu
ljubavi Boga koji oprasta« (MV 3).

# »Neka dade Njegovo Veli¢anstvo da se bojimo onoga koga se trebamo bojati i da shvatimo kako
nam veca $teta moze doci od jednoga lakoga grijeha negoli od cijeloga pakla skupa« (Z 25, 19).

# Usp. M.-]. HUGUENIN, Lesperienza della divina misericordia in Teresa di Gesti, 319. To potvrduje
i progresivnost upotrebe rije¢i milosrde. Primjerice u knjizi Moj Zivot rije¢ milosrde pojavljuje se
34 puta, dok se u Zamku duse, koji je gotovo dva puta manje djelo, ali je napisano desetak godina
kasnije, ta rije¢ pojavljuje 48 puta.
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Milosrde nije nesto $to stoji samo na poc¢etku duhovnoga puta i ¢ega duhovna oso-
ba nije potrebna u vi$im stadijima duhovnosti. Sasvim suprotno, milosrde je kon-
stanta duhovnoga rasta: »Zapravo, u svim stanjima potrebno je da nam snaga dolazi
od Boga. Njegovo Veli¢anstvo neka nam je daje po Svojem milosrdu«< (1 Z 2, 12).
Promisljanje milosrda kao snage koja nam dolazi od Boga, odnosno kao izvora i glav-
ne pokretacke snage kri¢anskoga (duhovnoga i moralnoga) Zivota otkriva nam kr-
$¢anstvo slobodno od dogmatizma, moralizma i legalizma. Ono pomaze razumjeti
da je kr§¢anin uvijek duznik, odnosno da je duhovan (krjepostan) u onoj mjeri u
kojoj za sve zahvaljuje Bogu: »Nikada ne¢emo mo¢i posve shvatiti $to dugujemo
svome Gospodinu i Bogu i svu veledugnost njegova milosrda« (VDB 12, S). To
je za Tereziju toliko vazno da je uvjerena da su nezahvalnost i nedovoljna svijest o
Bozjem milosrdu gori i od grijeha. Zapravo, nezahvalnost je izvor svih grijeha jer
je vrata oholosti, samodostatnosti. U takvim je stanjima opet potrebno otvoriti se
Bozjem milosrdu.*®

Jedan od vaznih pokazatelja duhovnoga rasta sposobnost je prepoznavanja i prizna-
nja vlastitih grijeha, i ona je takoder dar Bozjega milosrda. Vece iskustvo milosrda
rada ve¢om svijes¢u o grijehu, ve¢om osjetljivos¢u, rasvijetljenos¢u, ¢ini savjest
njeznijom: »Bol zbog grijeha sve vise raste $to se vise prima od nasega Boga« (6
7.7, 1), veli nasa svetica. Cesto se u tom kontekstu ¢uje prigovor da Terezija dosta
govori o grijehu i da je presubjektivna. Dijelom i jest tako, $to je sasvim opravdano
zato $to govori o vlastitim iskustvima vjere. Ali Terezija ne govori o sebi kao grjes-
nici, o svojoj bijedi, vrte¢i se oko sebe same, nego na nacin da kontemplira Bozju
veli¢inu, darezljivost ..., da svjedo¢i Bozju ljubav. Cak ne trazi ni kaznu za grijehe
kako bi bila mirna.®* Ona nije tek grjesnica; ona je grjesnica kojoj se Bog smilovao.
Moze se reci da govori o grijesima jer za nju sakriti grijehe znaci ne dopustiti Bogu
da objavi »svu rasko$ « svoga milosrda: » Sto je zlo vece, vise sja veliko dobro Vasih
milosrda« (Z 14, 10). Iz toga je jasno da veli¢anje milosrda Tereziju nipo$to ne

39 »»Je li moguce, Gospodine, da ima dusa koja dode do toga da joj Vi udjeljujete takve milosti i na-
slade, te shvati da se Vi nasladujete s njome, koja ¢e Vas ponovno uvrijediti nakon tolikih milosti
i tako velikih dokaza ljubavi kojom je ljubite, u $to se ne moze sumnjati, jer se jasno vidi djelo?
— Da, zacijelo ima, i ne jedanput, nego mnogo puta, jer sam to ja. I neka se udostoji Vasa dobrota,
Gospodine, da budem samo ja ta nezahvalnica i ta koja sam po¢inila tako veliku pakost te iskazala
tako neizmjernu nezahvalnost, jer je ¢ak iz nje izvukla neko dobro Vaga beskonaé¢na dobrota. Sto je
zlo vede, vise sja veliko dobro Vasih milosrda« (Z 14, 10).

»Ah, Gospodaru duse moje! Kako li ¢u mo¢i uzveli¢ati milosti koje ste mi tijekom tih godina udije-
lili! T kako ste me u to vrijeme, kada sam Vas najvise vrijedala, za kratko vrijeme pripravljali, uz vrlo
veliko kajanje, da uzivam Vase blagodati i milosti! Zapravo posizali ste, Kralju moj, za najprofinje-
nijom i najmu¢nijom kaznom §to je za me mogla postojati, kao Onaj koji je dobro razaznavao ono
$to ¢e mi biti najmucnije. Moja ste nedjela kaznjavali velikim darovima. [ ... ] Primati milosti, kada
sam bila upala u teske grijehe, za moj polozaj bijage puno muénije negoli primati kazne« (Z 7, 19).
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dovodi do relativiziranja ni opravdanja grijeha. Kona¢no, onaj tko zivi i promislja
primat milosrda ne bavi se samozadovoljno ni vlastitom duhovnosti jer zna da je
dar, ¢isti plod milosrda, ali ne bavi se ni o¢ajnicki grijesima jer zna da je milosrde
jace od svih grijeha. Terezija se, kako smo mogli vidjeti i u prethodnom poglavlju,
ne oslanja ni na svoje duhovne uspjehe® ni na svoj moralno ispravan zivot. Ona se
oslanja na »ono viSe« od Boga, a to je njegovo milosrde — »Njegovo Veli¢anstvo
dobro zna da mogu pomisljati jedino na Njegovo milosrde« (3Z 1, 3) - koje nema
granica i koje je za Tereziju jamac trajne BoZje prisutnosti: »veliko joj milosrde
iskazuje time $to ne odlazi od nje« (7 Z 1,9). Ali milosrde je potrebno i kako nam
duhovni rast nikada ne bi postao razlog oholosti, uzdizanja, a time i velikih padova.

Mozda se najbolja tvrdnja i najbolja potvrda o nuznosti Bozjega milosrda u svim fa-
zama duhovnoga Zivota, odnosno pokazatelj da je milosrde konstanta duhovnoga
rasta, nalazi u Terezijinu opisu duhovne Zenidbe, dakle u opisu vrhunca duhovnoga
zivota, sjedinjenju duse s Bogom:

»a kako su u ovim Njegovim velianstvenostima jo$ bolje upoznale svoje jade
i jos im se vecima Cine njihovi grijesi, katkad su takve da se ne usuduju podi-
gnuti odi, poput carinika, a drugi su put pak zeljne da im se skonca zivot
zato da budu na sigurnome, premda ubrzo, poradi ljubavi kojom Ga ljube,
ponovno Zele Zivjeti zato da Mu sluze i u svemu §to ih snade uzdaju se u
Njegovo milosrde« (7 Z 3, 14).

Kratak zakljuc¢ak

Sveta Terezija Avilska u svom je Zivotu iskusila i promisljala te u svojim djelima
pokazala vaznost Bozjega milosrda u kr§¢anskom zivotu. Svojim je mislima poticaj
i teologiji i duhovnosti. Terezijino iskustvo doista pomaze razumjeti $to znaci da
je Bog milosrdan: on je sama ljubav i iz bujice svoje ljubavi dolazi ¢ovjeku; zeli ga
osposobiti za ¢istu ljubav koja nema vlastitih probitaka. Milosrde je prema tomu
Bozje svojstvo, ali i nacin na koji Bog ulazi u Zivot ¢ovjeka, odnosno put Boga s
¢ovjekom koji ljudsku povijest ¢ini povije$¢u spasenja. Milosrde je kod Terezije
i temeljna pretpostavka nepatvorene krsc¢anske egzistencije. Jedino Zzivljenje i re-
flektiranje kr$¢anstva iz milosrda potvrduje besplatnost Bozje ljubavi i oslobada
od dogmatizma i moralizma. Tako shvaceno kr§¢anstvo niposto nije jeftino ili ne-
zahtjevno. Sasvim suprotno: Bozje milosrde klju¢ni je poticaj na ozbiljnost, ali i na
poniznost te samim time kritika religije zasluga.

52 Uz duhovne plodove na unutarnjem i vanjskom podru¢ju (npr. osnutci samostana), Terezija je po-
znata i po razli¢itim misti¢nim fenomenima kojima ona sama nikada nije pridavala vlastite zasluge
niti je prema njima definirala duhovni rast.
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Spoznaja da je milosrde klju¢ni pojam Terezijina iskustva oslobada ¢itatelja mo-
zebitnih predrasuda vezanih uz nasu sveticu, kao primjerice misljenja da je rije¢ o
nekom iibermenschu, koji je imao spektakularna iskustva prosje¢nom vjerniku ne-
ostvariva, pa time i bez posebnoga znacenja. Terezija, Zena »koja predstavlja jedan
od vrhunaca kr$¢anske duhovnosti svih vremena« (Benedikt XV1.), svu svoju du-
hovnost, sva svoja iskustva pripovijeda samo ako u njima vidi moguci poticaj da se
u drugima p(r)obudi nada; da svi uzvjeruju da je Bozje milosrde vece od svih nagih
grijeha; da je Bog njezan i da »nema kod njega pristranosti. Sve ljubi« (Z 27, 12).
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MISERICORDIA IN TERESA D’AVILA. ASPETTI
FONDAMENTALI E CONTRIBUTI ALLA
TEOLOGIA DELLA MISERICORDIA

Edvard PUNDA*

Riassunto: In questo articolo riflettiamo sulla realta e sul concetto di misericordia come
ne ha fatto esperienza e come viene inteso da santa Teresa d’Avila. Allo stesso tempo, de-
sideriamo vedere quanto le sue esperienze e le sue riflessioni siano attuali e rappresentino
una sfida per la teologia odierna. Nella prima parte cerchiamo di mostrare l'attualita
della misericordia come concetto teologico e, in tal senso, riflettere pure in modo sistema-
tico-teologico sulla misericordia in santa Teresa. Verra dimostrato che la misericordia
non ¢é solo una tematica importante, ma anche il punto di partenza della teologia tere-
siana. Nella seconda parte svilupperemo l'importante tematica riguardante il rapporto
framisericordia e salvezza. Dall'osservazione di questo rapporto possiamo capire nel mi-
gliore dei modi il significato cruciale della misericordia divina per I'uomo. Qui verra te-
matizzata anche la tematica della possibilita della dannazione eterna e verranno offerti,
tramite la presentazione di alcune riflessioni teresiane, degli stimoli per la teologia. Nella
terza parte viene mostrato come secondo santa Teresa la misericordia sia una costante
della vita spirituale, una realta che accompagna l'intera crescita spirituale.

Parole chiave: misericordia, Teresa d’Avila, onnipotenza di Dio, salvezza, misericor-
dia-peccato, crescita spirituale.

*Prof. Ass. Edvard Punda, Facolta di Teologia Cattolica di Split, Universita di Split, Zrinsko franko-
panska 19, 21000 Split, Repubblica di Croazia, donedvard@gmail.com
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