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Sazetak

Sredisnji pojam kojim se bavi ovaj clanak jest pojam krvi i njezina uloga,
znacenje i znacaj u Starome zavjetu. Autor se bavi pitanjem kako je moguce
da je krv u pojedinom starozavjetnom kontekstu sredstvo Ciscenja ili posve-
Cenja, a u nekom pak drugom kontekstu tvar koja oneciscuje ili oskvrnjuje,
te nudi odgovor na to pitanje na dvije razine. Na prvoj razini svoje teze
smatra da je kontekst funkcioniranja krvi ustvari propisan od Boga dok na
drugoj razini, nastojeci ponuditi objasnjenje navedene tvrdnje, iznosi argu-
krv kada ultimativno predstavlja Zivot funkcionira kao sredstvo koje Cisti i
posvecuje dok tamo gdje ultimativno predstavlja smrt postaje tvar koja one-
cis¢uje ili oskvrnjuje. Kako bi potkrijepio svoju tezu, autor daje tumacenje i
iznosi zakljucke o teoloskim implikacijama pojedinih starozavjetnih teksto-
va i pripadajucih primjera koji na to ukazuju. Clanak je podijeljen na dva
osnovna dijela te je tako u prvome dijelu predstavljen pojam krvi u Starome
zavjetu kroz teme odnosa krvi i Zivota, zabrane blagovanja krvi te mjestu
krvi u starozavjetnome Zrtvenome sustavu. U drugom dijelu analiziraju se
pojedini starozavjetni primjeri kojima se daje prikaz krvi koja Cisti i posve-
Cuje, odnosno krvi koja oneciscuje i oskvrnjuje.

Kljuéne rijeci: krv, Zrtva, Zrtveni sustav, Stari zavjet, nefes, blagovanje krvi,
u krvi je Zivot, Ciscenje, posvecenje, oneciscenje, oskvrnuce, Zivot, smrt
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Uvod

Kad ¢ujemo rije¢ ,,krv®, vjerojatno nam je prva asocijacija nekakve medicinske ili
anatomske naravi dok nas rije¢ ,krvav®ili ,, krvavo® zasigurno primarno podsjeca
na nekakvo nasilje ili mozda na ratove, ranjavanje, ubojstva i sli¢cno. Navedene
su asocijacije dakako to¢ne i prikladne, a nadasve itekako Zivotne. U svakodnev-
nom govoru upotrebljavamo i ¢ujemo izraze vezane uz krv poput: ,,hladnokrv-
no", ,,imati krvi na rukama®, ,,krvoproli¢e“ i dr.!, iz kojih mozemo vidjeti kako je,
figurativno receno, krv svugdje oko nas. Krv je neminovno anatomski dio nasega
zivljenja, ali ¢ini se kako je ona i na druge nacine dijelom nase Zivotne svakod-
nevice, a zanimljivo je kako su ljudi odavna zakljuc¢ili da je krv vitalna za Zivot,
mnogo prije nego $to im je to znanost trebala pokazati i dokazati.

Pojam krvi ima svoje znacajno mjesto i u danasnjoj krs¢anskoj teologiji i cr-
kvenoj praksi (npr. razlicite euharistijske teologije te mjesto sakramenta euhari-
stije u krs¢anskoj teologiji i bogosluzju, kao i razli¢ita vjerovanja o euharistijskim
elementima kruha i vina), krv je prisutna i u kr§¢anskom ,,crkvenom jeziku (npr.
»Kristova krv isti moj grijehe®, ,Zasticen sam krvlju Kristovom?, ,Nase haljine
su bijele poput snijega jer su oprane Kristovom krvlju® i dr.), u naslovima broj-
nih krs¢anskih himni i pjesama (npr. ,Ivoja krv®, ,,O, dragocjena krv®, ,Kada
Bog vidi krv*idr.), a jo$ vi$e u njihovom sadrzaju (npr. ,,¢udotvorna mo¢ u krvi
Kristovoj®, ,,Isusov kriz sav pokapan krvlju silno privlaci srce moje® ,,spasen sam,
krvlju Kristovom opran®i dr.).

No, sto nam Biblija govori o krvi? Razumijevanje uloge, znacaja i funkcije
krvi u Starome zavjetu vazno je i nuzno za razumijevanje znacaja krvi u Novome
zavjetu, posebice u kontekstu Kristove krvi i njegove Zrtve, te za razumijevanje
nekih od temelja na kojima pociva krs¢anska teologija, ali i kr§¢anska vjerovanja
i crkvena praksa. Medutim, zbog $irine i vaznosti teme, bavit ¢emo se samo poj-
mom krvi u Starome zavjetu. No, s obzirom na brojnost pojavljivanja pojma krvi
u Starome zavjetu u svim njegovim jezi¢nim inacicama hrvatskoga jezika, ¢lanak
se, naravno, ne moze baviti svakom od tih pojava ni dubokom i $irokom egzege-
zom istih, ve¢ samo odabranim klju¢nim biblijskim redcima u kategorijama usko
povezanima s glavnom temom proucavanja ovoga ¢lanka.

Stoga ovaj Ce se ¢lanak baviti pojmom, funkcijom, znac¢enjem i znacajem krvi
u biblijsko-teoloskom smislu u kontekstu Staroga zavjeta, s posebnim fokusom
na dvostruko znacenje i funkciju krvi, krvi kao tvari koja cisti i posvecuje, ali i
tvari koja u odredenim okolnostima onecis¢uje, odnosno oskvrnjuje. Osnovni
predlozak za argumentiranje i donosenje zakljucaka bit ¢e primarno knjige Pe-

1 Tizraze poput ,uzavrela krv*, ,krv, znoj i suze®, ,darivatelj krvi, ,krvno srodstvo’, ,,svjeza krv*,
splava krv, ,,crveno kao krv, , krvolo¢no*, ,,piti nekome krv na slamku, ,,krvna osveta®, ,krv-
na loza“ ,zla krv", ,¢ovjek od krvi i mesa“, ,beskrvan ¢ovjek®, ,krvavi novac, ,,krvavo zarade-
no“isl



D. Kraljik: Pojam krvi u Starome zavjetu

toknjizja jer upravo one sadrze prve pojave odredenih kategorija i aspekata krvi
koje ¢e biti temeljne za razumijevanje teme kojom se ovaj ¢lanak bavi. Clanak je
strukturiran u dva osnova dijela pa se tako u prvom dijelu govori o pojmu krvi u
Starome zavjetu koji ¢e se promatrati kroz kategorije odnosa krvi i Zivota, zabra-
ne blagovanja krvi te mjestu krvi u starozavjetnome Zrtvenom sustavu dok ¢e u
drugome dijelu kroz nekoliko starozavjetnih primjera biti sagledani aspekti krvi
koja ¢isti ili posvecuje, odnosno, krvi koja onecis¢ava ili oskvrnjuje.

Dakle, krv u starozavjetnom kontekstu ima funkciju ¢isc¢enja, ali i funkciju
onecis¢avanja. Osnovni razlog tomu je taj $to je Bog to tako propisao ovisno o
kontekstu ¢ovjekove interakcije s krvlju. Bog odreduje znacenje neke tvari ili ma-
terije, poput krvi, i daje joj (propisuje) funkciju ovisno o kontekstu u kojemu
se pojavljuje. Tako su, primjerice, sve Zivotinje Bozja stvorenja, ali u kontekstu
prehrane Bog odreduje koja je Zivotinja Cista, a koja necista. Bog, koji je Stvoritelj
svega i Vladar nad svime, tako je to odredio i ¢ovjek iako mozda razumom ne
moze dokuciti zasto je to tako, ipak mora imati povjerenja u Boga i biti poslusan
njegovu Zakonu. Sli¢no je i s krvlju gdje Bog odreduje kada ¢isti, a kada onecis¢u-
je, 1jedino $to covjeku preostaje jest da to postuje kao Bozju suverenu odredbu.

No, na nekakvoj drugoj razini ovoga Bozjeg zakona o krvi, na ljudskoj razini
koja manjkavo pokusava proniknuti u Bozje razloge i namjere, ono $to se ¢ini
jest da krv u sebi nosi odredenu dihotomiju zivota i smrti tako da je funkcioni-
ranje krvi moguce promatrati kroz ta dva aspekta. Dakle, konkretnije, kada krv
u odredenom kontekstu ultimativno predstavlja zivot, ona je sredstvo koje ¢isti
ili posvecuje, a kada ultimativno predstavlja smrt, ona je tvar koja onecis¢uje ili
oskvrnjuje, $to ¢e ovaj ¢lanak nastojati pokazati na odredenim starozavjetnim
primjerima.

1. Krv u Starome zavjetu

Hebrejska rije¢ za krv je o1 [dam], §to vjerojatno dolazi od rije¢ o1x [adam], s
obzirom na boju krvi od rijeci prikladnog znacenja ,,crven® (Clippinger 1999),
odnosno od rije¢i oIx [adom] koja predstavlja crvenu boju. Takoder, buduci da
je Adam stvoren od zemlje, moguce je naci poveznicu i s rijecju nnIx [adamah)
koja moze znaciti ,tlo", ,zemlja“ ili ,,zemlja crvenica“ Sam se pojam krvi u svojim
razli¢itim jezi¢no-gramatickim inacicama hrvatskoga jezika u cijelome Svetome
pismu’ pojavljuje vi$e od 400 puta, od ¢ega samo u Starome zavjetu oko 320 puta.
Kratkim pregledom nekih od tih klju¢nih pojavljivanja vidi se prvo izri¢ito po-

2 U ¢lanku se koristi Biblija u izdanju Krs¢anske sadasnjosti u online izdanju https://biblija.ks.hr/
i software Krs¢anske sadasnjosti Biblija ver. 4.5, Copyright KS, Zagreb 2002.-2014., autora
Maria Esserta i Andelka Katalenica, te Jeruzalemska Biblija, ur. Adalbert Rebi¢, Jerko Fuéak i
Bonaventura Duda u izdanju Kr$¢anske sadas$njosti Zagreb iz 2003. godine.
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javljivanje krvi na stranicama Biblije ve¢ vrlo rano, u Postanku 4,10, gdje je Kajin
prolio krv svojega brata Abela i njegova krv ,vice“ iz zemlje k Bogu. No, iako se
izricito ne spominje, vjerojatno se krv, iako ne ljudska, pojavljuje mozda jos i ra-
nije, jos u Postanku 3, kada je Bog Adamu i Evi nakon pocinjena grijeha nac¢inio
»odjecu od krzna® $to implicira da je za dobivanje toga krzna bila prolivena krv
neke krznene Zivotinje.

Krv u Bibliji katkada ima doslovno znacenje i moze se odnositi na zivotinjsku
ili ljudsku krv, ali moze imati i preneseno znacenje pa se tako moze, primjerice,
odnositi na crvenu boju poput krvi, imati neciju krv na sebi znaci biti odgovo-
ran za smrt te osobe, izraz u kombinaciji krvi i tijela odnosi se na covjestvo ili
fizickoga covjeka (Hayford 1995), krv grozda odnosi se na vino itd. Naravno, u
ovome ¢lanku nije moguce prikazati sve moguce aspekte krvi, a posebice ne sva
tako uistinu brojna pojavljivanja, ve¢ se potrebno ograniciti tek na neke vlastitim
nahodenjem odabrane najizrazenije ili najznacajnije kategorije pojavljivanja krvi
i njezina mjesta i znacenja u pojedinim dogadajima o kojima ¢itamo u Starome
zavjetu.

Stoga, opcenito gledajudi, u Starome se zavjetu krv pojavljuje u vise razlic¢itih
znacenja, odnosno konteksta, koje mozemo sazeto svesti na nekoliko istaknutih
kategorija: 1) krv koja se odnosi na nasilnu smrt, 2) odnos krvi i Zivota, 3) za-
brana blagovanja krvi i 4) krv u zrtvenom sustavu (Potts 2000, 193; Morris 1952,
217). Krvlju koja je vezana uz nasilje necemo se partikularno baviti osim kroz
kategoriju odnosa krvi i zivota kroz koju se moze i nju protumaciti i razumjeti jer
se tu primarno radi o prolijevanju krvi uzrokovanom nasilnim ¢inom koji u pra-
vilu dovodi do smrti, a vidjet ¢emo $to to znaci u kontekstu krvi kao zivota i/ili
smrti. Prema tome, bavit ¢emo se preostalim navedenim kategorijama s vaznim
teoloskim implikacijama koje doprinose boljem razumijevanju uloge i znacenja
krvi u starozavjetnom teoloskom kontekstu, a posebice dihotomije Zivota i smrti
koju krv nosi te njezinoj dvojakosti kao sredstvu koje ¢isti, ali i tvari koja oneci-
$¢uje. Za pocetak, u nastavku Ce biti sagledan odnos i povezanost krvi i Zivota u
okviru Staroga zavjeta.

1.1. Krv i Zivot

Odnos krvi i zivota kod zivih bi¢a neraskidivo je povezan jer bez krvi nema Zivo-
ta, a Zivot nuzno podrazumijeva krv. Takoder, tu je odmah potrebno i re¢i kako
je odnos krvi i Zivota u Starome zavjetu usko povezan i sa zabranom blagovanja
mesa u kojemu je krv, odnosno blagovanja krvi opcéenito. No, s obzirom da su
oba ova aspekta vazna svaki za sebe, razdvojit ¢emo ih u dvije cjeline i pozabaviti
se svakim aspektom pojedina¢no dok ¢emo se ovdje prvo baviti pitanjem odnosa
krvi i Zivota.
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Tako, kao $to smo rekli, u Postanku 4,10 prvo je eksplicitno spominjanje krvi,
konkretnije ,,krvi koja vice iz zemlje k Bogu“ Ovdje se radi o nasilnome oduzi-
manju zivota (Abelova od strane Kajina), pojavljivanju smrti i Bozjem proklinja-
nju Kajina, a sve zajedno povezuje prolivena krv (Eyzaguirre 2008, 20). Neobi¢an
je opis krvi koja artikulira, verbalizira, odnosno ,vice, optuzuje, poput neka-
kvoga bica, kao da je ziva (ili kao da je u njoj zivot). Zatim u Postanku 9,4-6 Bog
zabranjuje jedenje mesa u kojemu je dusa wn [nefes], to jest njegova krv o7 [dam].
Ono na $to se posebno fokusiramo jest rije¢ nefe$ koja je ovdje prevedena kao
»dusa“iako se radi o rijeci izrazito slojevitoga i visestrukog znacenja. Tako ovisno
o kontekstu moze nositi razli¢ito znacenje, a katkada u istome kontekstu moze
imati viSe znacenja, $to predstavlja problem i za nase razumijevanje krvi koja je
nefes. A. C. Eyzaguirre (2008, 5-6) daje dobar pregled znacenja rijeci na razlici-
tim mjestima u Starome zavjetu, pa tako ona, ovisno o kontekstu, moZe znaditi
»usta®, ,grlo®, ,vrat® ,udisanje®, ,dah", ,glad®, ,Zudnja“ ,ceznja“isl., ali i ,,dusa®,
»bice®, ,princip zivota®, ,,zivotna sila® ,,zivot®, pri cemu su ovih potonjih pet pri-
jevoda ujedno i prijevodi koji bi nekako ponajvise odgovarali smislu ovoga kon-
teksta izjednacavanja nefes s krvlju.

Dakle, krv je ovdje predstavljena od Boga kao tvar koja je ustvari zivotna sila
u tijelu, bez koje tijelo ne moze Zzivjeti, bez koje tijelo ustvari ostaje bez Zivota.
Takoder, u nastavku ovih redaka, Bog trazi obra¢un za prolijevanje krvi drugoga
¢ovjeka, za njegov zivot, i upozorava da e prolijevanje krvi drugoga ¢ovjeka ima-
ti iste posljedice za onoga tko je prolio tu krv jer je ¢ovjek stvoren na sliku Bozju,
$to nam opet pokazuje zasto je i koliko je (¢ovjekova) krv dragocjena i Zivot va-
zan Bogu koji jedini polaze pravo na njih.

U Levitskom zakoniku 17,11.14 ponovno vidimo Bozje tvrdnje da je ,,Zivot Zi-
voga bica (nefes) u krvi‘, odnosno da ,,Zivot svakog Zivog bica (nefes) jest njegova
krv®, a isto se ponavlja i u Ponovljenom zakonu 12,23 gdje Bog jos jednom izrice
daje ,krv zivot (nefes), ¢cime se dodatno utvrduje ta neraskidiva povezanost krvi
i zivota. K. Da-Don (2009, 463) objasnjava nefes ,,bozanskim duhovnim dijelom“
¢ovjekova tijela koji se nalazi u njegovoj krvi koja jest nefes te tako nefes ,,’kola’
kroz sve dijelove ¢ovjekovog tijela, daju¢i im duhovnu zivotnu snagu: vid i druga
¢ovjekova osjetila“ $to ,omogucuje sve njegove radnje, sve djeluje iz snage nefesa“

Nadalje, Bog uz tvrdnju da je krv Zivot dodaje i to da je On dao krv, Zivo-
tinjsku u ovom slucaju, da ona Njemu pripada i da joj je funkcija biti sredstvom
pomirenja na Zrtveniku za ljudske Zivote. Jer krv ,,ispasta za zivot®, u smislu da je
ona Zzrtveno sredstvo pomirenja s Bogom i cijena okajanja ili pokajanja za ljudski
zivot. Dakle, s obzirom da je krv zivot, jedino ona moze biti zamjena za drugi
zivot, kao jedan Zivot koji je Zrtvovan za drugi Zivot (Rooker 2000, 236). B. J.
Schwartz (1991, 55-56) jos primjecuje i kako je ovo ujedno i jedino mjesto u (he-
brejskoj) Bibliji gdje se navodi kako je Zrtvena krv sredstvo otkupljenja ljudskoga
zivota dok je na svim drugim mjestima Zrtvena krv sredstvo ¢i$¢enja od grijeha.
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Dakle, iz svega do sada navedenog moze se zakljuciti kako je prema staroza-
vjetnom poimanju krv na neki nac¢in okosnica, pretpostavka ili srediste fizickoga
ljudskoga zZivota. Reyburn i Fry (1997, 204) smatraju kako poimanje toga moze
biti razli¢ito u razli¢itim narodima i kulturama, tako da za nekoga to mogu biti
glava, prsa, bubrezi, jetra i dr. dok je u hebrejskom vjerovanju to bila krv. No, ono
$to je upitno i $to ne moZemo sa sigurnoscu utvrditi jest je li to vec bilo postojece
hebrejsko uvjerenje koje Bog samo koristi iz njihovoga drustveno-kulturoloskog
konteksta ili je ono takvim postalo tek kad im je Bog to tako objavio.

U svakom slucaju, ovi su redci, u kojima Bog kaze da je krv Zivot, vazni kako
bismo uvidjeli koliko Bogu krv ustvari znaci, koliko je za Njega dragocjena i ko-
liko je na neki nacin ,posesivan® prema njoj jer je to vazno imati na umu za
razumijevanje svega onoga $to ¢emo dalje proucavati u kontekstu krvi. Dakle,
Bog kaze da je u krvi zivot, Stovise, da je krv Zivot, a On je Tvorac zivota i vlasnik
svakoga zivota te tako svako prolijevanje krvi ugrozava taj od Boga poklonjeni
zivot, taj svojevrsni od Boga dani ,Zivotni princip®, koji samo Njemu pripada;
On ga daje, On ga jedini smije uzeti, odnosno dopustiti njegovo uzimanje (Lyon
1988, 366; Brichto 1976, 22). Zato krv ima trajnu, Zivotnu vrijednost, zato je ona
uvijek vazna i dragocjena, stoga se prema njoj treba odnositi s najve¢im posto-
vanjem jer ona, kao i svaki zivot, pripada Njemu. I kao takva, zbog svoje uske i
ocigledno uzro¢no-posljedi¢ne povezanosti sa zivotom, i smréu, krv postaje u
Bozjim o¢ima najveci zrtveni prinos koji mu je moguce prinijeti (Elwell i Wesley
Comfort 2001, 227).

U daljnjim ¢emo se redcima baviti temom zabrane blagovanja krvi, koja je
upravo uzrokovana i utemeljena na uvjerenju da je u krvi Zivot te u poveznici sa
svime prethodno navedenim o odnosu krvi i zZivota tako dobiti potpunije razu-
mijevanje ove od Boga dane zapovijedi.

1.2. Zabrana blagovanja krvi

Ovdje se prvo trebamo barem nakratko vratiti u Postanak 9,4 gdje vidimo Boga
kako blagoslivlja Nou i njegove sinove i zapovijeda im: ,,...ne smijete jesti mesa u
kojem je jo$ dusa, to jest njegova krv* ili kako to ovdje navode neki drugi relevan-
tni prijevodi poput English Standard Version (ESV) i New American Standard
(NAS), zabranjeno je jesti ,,meso s njegovim Zivotom, to jest s krvlju.“ L. Morris
(1955, 81) smatra da je razlog zabrane jedenja mesa u kojemu je jos krv taj $to
je krv u mesu usko povezana sa Zivotom te tako prolijevanje krvi ukazuje na
ugrozavanje i okoncavanje zivota. Dok je krv u mesu, tijelo je zivo, a kad se krv
pocinje odvajati od mesa, nastupa odumiranje, a u konacnici i smrt tijela. Zato
krv treba biti postovana kao zZivotna supstanca i kao takva ne smije se jesti.
Walton, Matthews i Chavalas (2000, 39) ukazuju i na to da meso op<¢enito nije
bilo uobicajeno i ucestalo jelo kod drevnih naroda, ve¢ da su Zivotinje vise drza-
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ne kao izvor vune, dlake, mlijeka i sl., te da je meso ustvari bilo za jelo tek kad bi
neka zivotinja uginula. Iz Postanka 9,3 vidljivo je da Zivotinje nisu zabranjene za
jelo, ali jedenje krvi jest te je ispustanje krvi zivotinje iz njezina tijela, odnosno
mesa koje Ce se jesti, pokazatelj iskazivanja postovanja prema od Boga danom
zivotu koji je u krvi, a koji je sada oduzet od strane ¢ovjeka kojemu on ne pripa-
da. Vazno je naglasiti da Bog ne izric¢e ovu zabranu samo Noi i njegovoj obitelji,
ve¢ i cijelom buduéem narodu zabranjuje jesti krv jer se ova zapovijed u slicnom
obliku ponavlja i na drugim mjestima u Pismu.

Tako u Levitskom zakoniku 17,1-14 vidimo kako Bog zabranjuje, ali ovaj puta
cijelome izraelskome narodu, pa i pridoslicama u narodu, jedenje, odnosno bla-
govanje krvi. Ranije smo ve¢ govorili o povezanosti zivota i krvi o kojoj ¢itamo
u ovim redcima tako da ¢emo se ovdje vise usredotociti na samu problematiku
konzumiranja krvi. Dakle, zaklati za Zrtvu prikladnu zivotinju (npr. vola, ovcu ili
kozu) u prehrambene svrhe, ali tako da se to ne ucini pred Satorom sastanka kao
prinos Bogu (Fleming 1994, 59; Walvoord i Zuck 1983, 199; Carson 1994, Lev
17:1), nosilo je krivicu za prolivenu krv te Zivotinje, odnosno za njezin oduzeti zi-
vot, i kazna je bila rigorozna: odstranjivanje iz naroda (Lev 17,1-9). Cini se i kako
Bog time vjerojatno Zeli prevenirati idolopoklonstvo i mozda neke stare obicaje
gdje bi se kod klanja zivotinje njezina krv izlijevala u cast i zahvalu jarcolikim
bozanstvima/demonima (satir, pan, faunisl.), $to je bio egipatski obic¢aj (Fleming
1994, 59; Carson 1994, Lev 17:1; Keil i Delitzsch 2002, 593; Freeman i Chadwick
1998, 154; zato Bog i govori o ,,bludu s jarcima®), i stoga to¢no propisuje kako i
pod kojim uvjetima zivotinjsko meso moze biti konzumirano.

Ono $to dalje vidimo u Levitskom zakoniku 17,10-14, uz trostruko ponav-
ljanje da je krv Zivot jest i opetovano ponavljanje zabrane blagovanja krvi. Tako
je opcenito zabranjeno blagovanje bilo kakve krvi i Izraelcima i strancima medu
njima, a zivotinja koja nije prikladna za zrtvu mogla je biti pojedena, ali je krv
trebala biti prolivena i zatrpana zemljom, vjerojatno kako ne bi bila ni na koji
nacin oskvrnuta nekim drugim vanjskim dodirom ili utjecajem ukoliko bi ostala
na povrsini.

Uz to $to je krv zivot krv je zabranjeno jesti i zato §to je ona, kako smo ve¢
ranije rekli, namijenjena od Boga kao zrtveno sredstvo okajanja i pomirenja s
Bogom, a ne da bude sredstvom hranjenja i okrepe ljudskoga tijela (Lev 17,11).
Spekulativno, jedan od razloga zabrane moze biti i u tome $to su drevni naro-
di iznimno cijenili zivotinjsku krv i njezinu visoku nutritivnu vrijednost bogatu
proteinima i smatrali su da je u njoj snaga i mo¢, tako da su ¢ak meso i krv okrut-
no uzimali od Zivih Zivotinja (primjerice, jo$ uvijek danas africko pleme Masai
u Keniji i Tanzaniji ima obicaj pijenja zivotinjske krvi jer vjeruju da daje snagu i
izdrzljivost, a krv uzimaju iz krave koju ne usmrte, ve¢ na poseban nacin samo
izvuku potrebnu koli¢inu krvi i ostave je na zivotu), pa stoga Bog Izraelcima za-
branjuje blagovanje krvi jer Zeli odagnati njihova praznovjerja i sprijeciti (poten-
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cijalna) idolopoklonstva te im ponovno dati do znanja da jurisdikcija nad ovom
vitalnom, zivotnom supstancom, i zivotom, iskljucivo pripada Njemu (Sperling
1992, 761-763; Lee 2019; Spence 2004b, 139).

Ponovljeni zakon 12,15-16.20-27 ponovno izrice zabranu blagovanja krvi i
to da je krv Zivot, a to se ponavlja i u Ponovljenom zakonu 15,23, s razlikom
da Ponovljen zakon 12 u odnosu na Levitski zakonik 17 sada viSe ne propisuje
nuznost prino$enja Zivotinje namijenjene za jelo pred Boga u sredi$nje svetiste.
No, zabrana blagovanja krvi i dalje je na snazi (MacDonald 2016, 195; Walvo-
ord i Zuck 1983, 284). Sli¢na zabrana blagovanja krvi iskazna je i u Levitskom
zakoniku 3,16-17 i 7,22-27, ali jedan dodatni element koji ovdje treba ukratko
spomenuti jest loj, koji se spominje i u 17,6, ali ne u smislu izricite zabrane kon-
zumiranja kao u prethodna dva slucaja.’ Dakle, loj ili salo takoder nije dopu-
$teno jesti i on pripada Bogu, no nije u potpunosti jasno zbog cega je to tako
jer to nije nigdje jasno objasnjeno kao §to je to na viSe mjesta izrazeno za krv
i njezinu povezanost sa zivotom. Jedan od razloga mozda je taj $to je masni ili
saleni dio na Zivotinji drevnim narodima predstavljao njezin najbolji ili najbo-
gatiji dio i kao takav je kod prino$enja Zrtve pripadao Bogu (Carson 1994, Lev
3:1), a moguce je i da su Izraelci smatrali da je u Zivotinjskoj masti/salu njezina
snaga i stoga kao izvor te snage pripada ,Davatelju snage” (Hartley 2002, 41).
Takoder, moguce je i da se jednostavno radi o prehrambeno-zdravstvenim
razlozima gdje Bog na neki nacin iskazuje svoju brigu za zdravlje Izraelaca i ne
dozvoljava im jesti ove mozebitno nezdrave dijelove Zivotinjskog mesa, kao §to
je to slucaj i s nekim drugim zabranama (npr. propisane ciste i neciste Zivotinje
za jelo, opomene koje se odnose na pijenje opojnih pica i prejedanje, zapovijedi
o higijeni, upute o zaraznim bolestima i sl.; MacDonald 1995, 145; MacArthur
2013, 162; Weisman). U svakom slucaju kazna za konzumiranje loja/masti/sala
ista je kao i za konzumiranje krvi: iskorjenjivanje iz naroda (Lev 7,25.27).

Vratimo se na kraju ove cjeline jo$ jednom na krv koja je u nasem fokusu.
Dakle, uzevsi u obzir sve do sada reCeno o odnosu krvi i Zivota, moZzemo
pojednostavljeno utvrditi da dokle god je u ¢ovjeku ili Zivotinji krv, to se smatra
zivim bi¢em, stoga je jedenje mesa u kojemu je jos krv na neki nacin u biti jedenje
jo§ zivoga bica, ,jedenje njegova zivota“, $to Bog zabranjuje jer Zivot pripada
Njemu. Nejedenje krvi, njezino izlijevanje na zrtvenik ili ispustanje na zemlju,
dakle, predstavlja konkretan vidljiv nacin iskazivanja postovanja prema tome

Izraelci, odnosno Zidovi, iz zanimljivih razloga ne konzumiraju, a radi se o tzv. gid hanase,
odnosno lat. nervus ischiadicus, koji se nalazi u ,,straznjem dijelu natkoljenice® (Da-Don 2009,
305-307) ili kako se navodi u Post 32,33 radi se o ,kukovnoj tetivi $to se nalazi na bedrenom
zglobu® Razlog za$to ne jedu ovaj dio objasnjen je u istome biblijskome tekstu, dakle, zbog toga
§to je na tome mjestu bio i$¢asen Jakovljev bedreni zglob kod hrvanja s andelom.
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zivome bic¢u, odnosno prema zivotu koji je od Boga dan, kao i prema samome
Bogu (Balentine 2002, 148).

1.3. Krv u Zrtvenome sustavu

Krv se u starozavjetnom obredno-ceremonijalnom sustavu ponajvise jasno vidi u
sustavu prino$enja zivotinjskih Zrtvi gdje krv ima svoje vazno mjesto te vidljivu i
esencijalnu ulogu i znacenje zbog svega onoga sto ona predstavlja. No, prije nego
$to udemo u sam znacaj i znacenje krvi u starozavjetnom Zrtvenom sustavu izra-
elskoga naroda, prvo kratko pogledajmo starozavjetni geografski i religijsko-kul-
turoloski kontekst okolnih naroda i ulogu koju je krv imala u njihovom Zrtvenom
sustavu. Naime, ono §to je zanimljivo jest da krv nije bila osnovnim elementom
zrtvovanja niti je imala ikakvu posebnu funkciju ili znacenje u zrtvenim obredi-
ma ni jednog drugog drevnog bliskoistocnog ili mediteranskog naroda osim He-
breja (Izraelaca; Pack 2005), odnosno eventualna pretpostavka da su svi drevni
semitski narodi opcenito smatrali da je ,,u krvi Zivot®, da je povezana sa zivotom,
da je krv ,bozanska®, nije nuzno to¢na. U nastavku slijedi pregled klju¢nih za-
kljuc¢aka istrazivanja Dennisa J. McCarthya (1969, 166-176; 1973, 205-210) koji
to argumentiraju.

Dakle, krenuvsi od naroda Mezopotamije, Zrtva bogovima bila je svojevrsnim
banketom i sastojala se od nekakvog jela koje bi bilo posluzeno bogovima. Iako
je smatrano da ljudska krv potjece od bogova, jer je sam ¢ovjek stvoren iz zemlje
pomijesane s krvlju ubijenoga boga, krv nema svoje posebno ili bozansko zna-
¢enje u zrtvenom obredu. Takoder, krv, za razliku od, primjerice, vode ili ulja
ili mlijeka i sl., nema znacaj u njihovim obredima ¢is¢enja i posvecivanja, sto je
izrazito drukd¢ije od hebrejskoga poimanja gdje je upravo krv sredstvo ¢iS¢enja i
posvecivanja. Hetiti pak u svojim zrtvenim prinosima imaju zrtve ljevanice, ali
ne nuzno krvi, ve¢ vjerojatnije pi¢a u kontekstu Zrtvenoga banketa. Takoder, u
religijskoj praksi Egip¢ana Zrtvena krv nema znacaja, ve¢ se ponovno radi o je-
lima kojima se ,hrani“ bogove. Nadalje, nastavlja McCarthy, kanaanski i greki
obredi imaju element prinosenja Zrtve pri ¢emu se u banketu s bogovima spaljuje
onaj dio koji pripada bogovima, ali se tu krvi ne pridaje neki poseban znacaj, u
smislu da bi bila bozanska ili da bi pripadala isklju¢ivo bogovima. Ugariti su na
slican nacin imali Zrtve paljenice i svojevrsne zrtve pomirnice, ali niti kod njih
krv nema obredni znacaj. U babilonskim pak spisima McCarthy pronalazi motiv
krvi, ali u smislu da krv pripada bogovima smrti, a ne da je u njoj Zivot. Takoder,
i u grékim je mitovima moguce pronaci krv koja je povezana s podzemljem, na
neki nacin i s moguc¢nos¢u prividnoga ili priviemenoga ozZivljavanja mrtvoga u
kultu mrtvih, ali je tu ipak ve¢i naglasak na smrti nego na istinskome Zzivotu.
Kod Hetita, i u semitsko-egejskom drevnome svijetu opcenito, krv je takoder
povezana sa smrcu, a ne sa zivotom. Dakle, zaklju¢no, McCarthy ne tvrdi da i
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drugi drevni narodi nisu prinosili Zrtve i prolijevali krv pri tome, ve¢ smatra da je
poimanje krvi kao Zivota i njezine bozanske pripadnosti jedinstveno svojstveno
samo Hebrejima, odnosno Izraelcima.

Dakle, zbog svoje bliske povezanosti sa zivotom o kojoj smo ranije govorili,
posebice u kontekstu Levitskog zakonika 17,11 gdje smo vidjeli vaznu ulogu krvi
kao sredstva otkupljenja Zivota, krv ima posebno znacenje u starozavjetnom ce-
remonijalnom, odnosno obrednom bogostovnom sustavu, a posebice u prinose-
nju zivotinjskih zrtvi. No, prije same ,,zakonske® uspostave toga sustava vidimo
ve¢ u Postanku 4,3-4 kako Kajin prinosi zrtvu od zemaljskih plodova, a Abel od
svoje stoke (vjerojatno su obje bile zrtve paljenice). Za Kajinovu je zrtvu jasno
da nije doslo do prolijevanja krvi dok za Abelovu, iako to nije opisano, mozemo
pretpostaviti da je morao proliti krv prinesenih Zivotinja. Stovise, prema nekim
tumacenjima (MacDonald 2016, 38; The Open Bible 1998, Gen 4:5) razlog zasto
Bog nije prihvatio Kajinovu zrtvu jest upravo u tome jer je bila ,beskrvna® a krv
je bila nuzna da bi Zrtva bila valjana.

Nadalje, u Postanku 8,20-21 Noa kao zahvalu Bogu za spasenje od potopa
podize zrtvenik, prvi u Bibliji, i prinosi Zrtve paljenice, nakon ¢ega Bog daje obe-
¢anje da nece vise nikada na takav nacin unistiti Zivot na zemlji. Iz teksta nije
vidljivo kako je to to¢no Noa ucinio, odnosno, kako je postupao s krvlju, ali ono
§to je jasno jest da je zasigurno morao proliti krv ovih Zivotinja koje je prinio i
sazgao na zrtveniku. Zanimljivo da odmah nakon toga Bog blagoslivlja Nou i nje-
gove sinove i zapovijeda im da ne smiju jesti meso u kojemu je krv niti prolijevati
krv drugoga ¢ovjeka te im ustvari tu prvi put govori o povezanosti krvi i zivota
(Post 9,1-6).

Kod sklapanja saveza izmedu Boga i Njegova naroda u Izlasku 24,3-8 vidi-
mo da mu prvo prethodi prino$enje zrtvi paljenica i pricesnica, gdje Mojsije u
zrtvenom obredu krv ovih zaklanih Zivotinja jednim dijelom izlijeva kao zrtvu
na zrtvenik, a drugim dijelom iste te krvi $kropi izraelski narod. Ono $to nam je
jasno u ovom postupku jest da je izlijevanje krvi na Zrtvenik dio obreda prino-
$enja zrtve dok ¢in Skropljenja naroda pak ima svoje dodatno obredno znacenje.
Dakle, Mojsije ovim $kropljenjem ustvari krvlju pecati ovaj savez s Bogom ,,ovje-
ravajuci“ jamstvo naroda da ce biti poslusni Bogu i Njegovim zapovijedima te
tako izraelski narod i Boga krv sada povezuje u savezni odnos (Elwell i Wesley
Comfort 2001, 227).

Ovakvo simboli¢no zapecacivanje saveza krvlju poput ovoga nije bilo neuobi-
¢ajeno u praksi drevnih naroda gdje je katkada krv koja se koristila u sporazumu
bila krv Zrtve i ako bi bilo koja od ugovornih strana prekrsila dogovor, neka bi
joj bilo kao toj zrtvi (primjerice, vidimo odredenu sli¢nost i sa sklapanjem saveza
izmedu Abrahama i Boga u Post 15,7-21), a katkada su dvije strane koje sklapaju
nekakav sporazum ili savez pile krv jedna od druge i tako zapecatile svoj dogovor
(MacArthur 2013, 134; Spence 2004a, 225).
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U ovome Mojsijevu krvnome obredu pola od ukupne koli¢ine krvi koja je
izlivena na zrtvenik predstavlja Boga i njegovu stranu dogovora dok je preostala
krv ,izlivena“ na narod i ona predstavlja njihovu stranu dogovora (ovo je jedini
put u Starome zavjetu da je narod ovako poskropljen krvlju; Walvoord i Zuck
1983, 145) te su sada obje strane u jedinstvu krvne sveze. Obje su strane ustvari
potpisale ugovor u krvi, a kad je krv u pitanju, uvijek se radi o zivotu i smrti, i
njegovo ¢e krsenje imati ozbiljne posljedice za prekrsitelja. Keil i Delitzsch (2002,
424) zamjecuju kako je kod izlijevanja krvi na zrtvenik Zivotinjska krv zamijenila
krv i Zivot naroda koji je na zrtveniku predan Bogu, a s obzirom da se radi o istoj,
jedinstvenoj krvi, $kropljenjem je narodu taj zivot, sada obnovljen i o¢i$¢en, sim-
boli¢no vracen natrag.
tumacenja toga predstavlja li krv kod zrtvovanja ultimativno Zivot, odnosno
zrtvovanje zivota, ili je pak naglasak na nastupanju smrti. Naime, dok op¢enito
prolijevanje krvi predstavlja prijelaz iz zivota u smrt, T. Renz (2001) smatra kako
je kod obrednog Zrtvovanja obrnuti proces: krv predstavlja prijelaz iz vladavine
smrti u vladavinu Zivota. U obredu pokajanja i iskupljenja krv podsjeca na to
kako je zivotinja ve¢ dala svoj zivot i da daljnje prolijevanje krvi nije potrebno,
§to podsjeca na prvu Pashu (Izl 12,13.23). Stoga, prema ovom stajalistu, u
zrtvenom se obredu prolijevanja krvi ultimativno radi o Zivotu i naglasava se
kako je, primjerice, zrtveno prolijevanje krvi nuzno samo zbog toga kako bi se
prolijevanjem krvi ustvari doslo do oslobadanja zivota, odnosno kako bi Zivot
bio prinesen kao Zrtva te nije smrt ta koja je tu primarna, ve¢ Zivot koji se prinosi
(Taylor 1937, 54-55; Morris 1952, 216-227). Dakle, nije oduzimanje Zivota ono
§to je uistinu vazno, ve¢ davanje Zivota jer krv nije smrt, ve¢ zivot (Morris 1955,
77; James 1933, 33). Drugo je pak stajaliste kako je smrt ona koja je klju¢na,
odnosno, nanosenje smrti, prekidanje Zivota, usmrcivanje jer je primarno smrt
ta koja donosi iskupljenje od grijeha, a ne nekakva ,trajna prisutnost zivota
dostupna za nekakvu drugaciju funkciju® (Taylor 1937, 54-55; Morris 1952,
216-227). L. Dewar (1953, 206) pak smatra da koncepti zivota i smrti u krvi
nisu suprotstavljeni koncepti, nego su obje ideje nuzne za ispravno razumijevanje
biblijskoga koncepta zrtve jer se zivot koji se polaze u smrti prinosi Bogu, $to
se ¢ini kao dobar pokusaj ,,premoscivanja“ ovih dvaju suprotstavljenih stajalista,
ove dihotomije Zivota i smrti koju krv oznacava.

Medutim, ako gledamo na promatranu dinamiku Zivota i smrti u krvi gdje
je njezina funkcija ¢i$¢enja povezana sa zivotom, a oneci$¢avanja sa smrcu, s
obzirom da ovdje dolazi do ¢is¢enja onoga za koga se prinosi Zrtva od njegovih
grijeha, i da taj na neki nac¢in dobiva novi zivot, prema toj analogiji ono $to je
ovdje klju¢no jest zivot, jednoga Zivota Zrtvovanoga za drugi Zivot. Prema tome,
u prolijevanju krvi nevine Zrtve na Zrtveniku Zivot pobjeduje smrt, cega je
ultimativni dokaz, prema ucenju Novoga zavjeta, prolivena krv Jaganjca Bozjega
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na zrtveniku kriza koji je svojom prolivenom krvlju pobijedio vje¢nu smrt davsi
novi i vje¢ni zivot svim dionicima njegove krvi.

2. Krv koja cisti i krv koja oneciscuje

Sagledavsi znacenja i znacaj krvi u starozavjetnom kontekstu i razli¢ite druge as-
pekte krvi, u konac¢nici dolazimo do mozda i njezinoga najzanimljivijeg, neobic-
nog i pomalo paradoksalnoga aspekta ili funkcionalnosti, gdje je ona u odrede-
nom kontekstu sredstvo ¢iS¢enja i posvecenja, a u nekom drugom kontekstu pak
»onecisc¢ivac® koji oneciscuje i oskvrnjuje.*

Prije svega, potrebno je ponoviti da je Bog onaj koji suvereno propisuje i odre-
duje u kojem ¢e kontekstu krv kako funkcionirati i koju ¢e ulogu imati, bas kao i
za mnoge druge stvari propisane Njegovim Zakonom, ali ono $to se moze vidjeti
na razlic¢itim primjerima u Starome zavjetu jest da krv funkcionira kao sredstvo
¢i$cenja i posvecenja kada obnavlja, kada je koristena u kontekstu Zivota, kada
predstavlja i daje (novi) zivot. U suprotnome, kada predstavlja smrt, kada je dio
mrtvoga tijela, kada je mrtva, ona je tvar koja onecis¢uje i oskvrnjuje ono ili ono-
ga koga dotice ili ono ili onoga tko je dotice. U daljnjem ¢emo tekstu sagledati ove
tvrdnje na nekoliko starozavjetnih primjera.

2.1. Krv koja cisti

Najvazniji naglasak funkcionalnosti krvi u Starome zavjetu jest da je ona, pri-
marno, sredstvo posvecenja i ¢is¢enja (Sperling 1992, 761-763) te smo se tako
u dosadasnjem proucavanju pojma krvi u starozavjetnom kontekstu ponajvise
ustvari bavili njezinom ,,pozitivnom stranom® ili funkcijom, kada ona ultimativ-
no predstavlja zivot, dakle, kada ¢isti i posvecuje. Tako smo na temelju Levitskog
zakonika 17 govorili o krvi kao sredstvu okajanja koje donosi pomirenje izmedu
Boga i ljudi te obnovljeni zivot koji je ocistila od necistoce grijeha. Dakle, s obzi-
rom da je Bog rekao da je krv zivot, da je u njoj Zivot, da je ona zivot dan od Boga,
Bog joj daje moc¢ ¢is¢enja (McCarthy 1969, 169), odnosno, konkretnije, odreduje
joj funkciju sredstva obrednoga ¢is¢enja od necistoca grijeha i propisuje u kojem
kontekstu ona tako funkcionira.

U vezi s tim od Boga propisanim nac¢inom i kontekstom, primjerice Levitski
zakonik 17 potvrduje nam da Zrtvovanje Zivotinje i prolijevanje njezine krvi samo
po sebi nece imati ucinak ¢is¢enja ako nije sve ucinjeno na od Boga propisanoj
lokaciji, na Zrtveniku pred Satorom sastanka. Stovie, ne samo da prolijevanje

4 Ono $to je ovdje vazno naglasiti, a na $to ukazuje rabin Da-Don (2009, 276) govoreci opéenito
o0 obrednoj ¢isto¢i, odnosno necistodi, jest da se tu ne radi o nekakvom ,,fizioloskom ili higijen-
skom stanju“ pojedinca, ve¢ ,isklju¢ivo duhovnom stanju
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krvi namijenjene kao prinos Bogu ako je uc¢injeno mimo Zzrtvenika nece dovesti
do ociscenja, vec ¢e naprotiv uzrokovati odgovornost tog pojedinca za prolivenu
krv i on treba biti kaznjen odstranjivanjem iz naroda. Zato K. C. Hanson (1993,
215-230) naglasava kako obred ovog ¢is¢enja krvlju mora biti obavljen od stra-
ne ,autoriziranog profesionalca“ na ,autoriziranoj lokaciji“ ili ¢e u suprotnome
uzrokovati oneci$¢enje. Jedini ,,autorizirani nacin ¢i¢enja moguc je na od Boga
propisanom mjestu i na propisan nac¢in. Hanson, nadalje, dobro sazima kontekst
krvi kada ona funkcionira kao ona koja ¢isti:

Zivotinjska krv koristena kod Zrtvi videna je kao agent ¢is¢enja, kao de-
terdzent. OneciS¢enost svecenika, vodstva, zajednice u cijelosti, ili svetita,
simboli¢no se Cisti ispravnim izvodenjem obreda krvi. To¢no odredena krv
(npr. junca ili jarca) kojom se obredno rukuje na propisani nacin i propisanim
redoslijedom (npr. prinesena, poskropljena, u nju umoceno) na propisanom
mjestu (sredi$njem svetistu) od to¢no odredene osobe (aronovskog sveéeni-
ka) uzrokuje ¢is¢enje necistoce (1993, 215-230).°

Kako zivjeti i Stovati Boga, kako se ponasati u razli¢itim situacijama i kon-
tekstima, kao i $to i kako treba ¢initi kod prino$enja Zrtve i u drugim obredima,
Bog detaljno i jasno propisuje Izraelcima u Starom zavjetu u mnogo navrata i na
mnogo mjesta, a posebice u Levitskom zakoniku. I ono sto je odmah uocljivo jest
da je u tome krv zivotinjskih Zrtvi neminovni, a samim time i klju¢ni element, da
bi Zrtva uopce bila moguca. Ako uzmemo u obzir sve ono §to smo do sada govo-
rili o krvi, onda to ni ne iznenaduje. No, osim same krvi koja se prolijeva u ¢inu
zrtvovanja radi oci$¢enja i posvecenja, pogledajmo malo i neke popratne obrede
vezane uz krv koja ¢isti i posvecuje.

Tako smo ve¢ ranije razmatrali Izlazak 24 i Mojsijev ¢in $kropljenja na-
roda zrtvenom krvi pri ¢emu je ustvari Bog krvlju ocistio narod i posvetio ga
za svoj ,,sveti narod“ (Durham 2002, 344). Nesto kasnije, u Izlasku 29 ¢itamo
o posvecenju Arona i njegovih sinova za svecenicku sluzbu, i uz uobicajeno
prinosenje zrtvi ovdje se pojavljuje jos jedan popratni obred vezan uz krv (29,20-
21). Bog propisuje Mojsiju obred koji treba napraviti kako bi posvetio Arona i
njegove sinove za svecenike. Dakle, treba zaklati ovna i prije nego njegovu krv
izlije na Zrtvenik, treba im namazati resicu desnoga uha, palac na desnoj ruci i
palac na desnoj nozi, zatim izliti krv na zrtvenik i uzeti od te krvi te poskropiti im
odje¢u. Mazanje krvi na navedene ekstremitete ¢in je posvecivanja i vjerojatno
predstavlja ¢is¢enje krvlju od grijeha svih podrucja njihovih zivota, pa tako uho
predstavlja posvecenje za poslu$nost i slusanje svetih Bozjih rijeci, ruka predstavlja

5 “Animal blood used in sacrifices is seen as a purifying agent, a detergent. The pollution of the
priests, leadership, community as a whole, or sanctuary is symbolically cleansed by the right
performance of the blood ritual. The correct blood (e.g., bull or goat) ritually manipulated in
the prescribed manner and sequence (e.g., offered, sprinkled, dipped in) in the prescribed loca-
tion (central sanctuary) by the correct person (Aaronide priest) effects purgation of pollution”
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posvecenje za svetost u djelovanju i sluzenju, a noga predstavlja posvecenje za
hod u svetosti i sluzenju Bogu (MacDonald 2016, 119; Walvoord i Zuck 1983,
153; Carson 1994, Exod 29:1). Mjesavina krvi i ulja kojom se posvecuje njihova
odjeca ustvari je pomazanje njihove sluzbe i posveta njihove ,,radne odjece” koja
predstavlja svecenicku sluzbu koju ¢e obavljati (Janzen 2000, 361), gdje vidimo
sli¢nost i s Izlaskom 24 u Mojsijevu posvecivanju naroda krvlju u sveti savez s
Bogom. Skropljenje odjeée krvlju ujedno je i nacin kojim ih se na fizicki vrlo
vidljiv nac¢in oznacava kao one koji su procisceni i posveceni za obavljanje sluzbe
Bogu (Walton, Matthews i Chavalas 2000, 112). Prolivena krv nevine Zrtve sveta
je 1 ona je pobjeda nad smréu Arona i njegovih sinova, njihovi su zivoti sada
procisceni i vra¢eni im da budu posveceni za sluzenje Bogu (Spence 2004a, 296).

Primjere posvecivanja i ¢is¢enja krvlju vidimo i na drugim mjestima u Starome
zavjetu, ali ovdje se sada ne posvecuju ljudi, ve¢ predmeti, odnosno prostor. Tako,
primjerice, u Levitskom zakoniku 8 imamo paralelu s Izlaskom 29, s time da nam
je sada u fokusu ciscenje i posvecenje Zrtvenika koje se izri¢ito spominje (Lev
8,15), gdje vidimo Mojsija kako krvlju zrtve Cisti Zrtvenik i posvecuje ga, vrseci
tako na njemu obred pomirenja izmedu Boga i naroda. Od ¢ega ga Cisti i zasto ga
ponovno posvecuje ako ga je vec prije toga posvetio uljem (Lev 8,11)? Razlog je
tome $to je netom prije toga Zrtvenik oneci$¢en grijesima svecenika koji su bili
polozeni na zrtvu okajnicu i ,izliveni“ na Zrtvenik, stoga ga je potrebno odistiti
i ponovno posvetiti, ali ovaj put krvlju te tako dovrsiti obred pomirenja (Keil i
Delitzsch 2002, 546). Komplementarno, u Levitskom zakoniku 16,16-19 vidimo i
kako se na Dan pomirenja isti krvni obred vrsi nad Zrtvenikom, odnosno cijelim
svetiStem, ,,zbog necistoca Izraelaca, zbog njihovih prijestupa i svih njihovih
grijeha“ (Lev 16,16). T. Renz kod ovog obreda ¢is¢enja vidi krv kao sredstvo koje
Cisti svaku necistocu koja oneciscuje svetost svetista i zrtvenika, $to J. Milgrom
naziva ,obrednim deterdZentom® i smatra kako krv sama u sebe upija grijeh
i sama tako postaje necistom dok N. Kiuchi pak dodaje kako krv ukazuje na
prijelaz iz vladavine smrti i necistoce u vladavinu Zivota i svetosti (Renz 2001;
Kiuchi 1987; Milgrom 1991).

I u konacnici, na jo$ jednom primjeru iz Levitskog zakonika 14,33-57 gdje
se govori o gubi u kudi vidimo u 14,52-53 kako se krvlju zrtvovane ptice skropi
kuca i tako cisti od grijeha, gdje, dakle, krv tu opet ima svoju funkciju ¢is¢enja
od grijeha i dio je obreda pomirenja. Mozda bismo mogli re¢i da je krv u ovom
slucaju pobjeda zivota nad duhovnom smr¢u koja je uzrokovana grijehom, ali i
pobjeda zivota nad fizickom smréu koju moze uzrokovati guba kao smrtonosna
bolest.

U sljedecem ¢emo dijelu ovoga ¢lanka, koji je ujedno i posljednji, ukratko
sagledati nekoliko primjera krvi u Starome zavjetu kada je ona ,negativni
reagens’, odnosno kada ne funkcionira kao sredstvo oci$¢enja i posvecenja, veé
naprotiv kao sredstvo onecisc¢enja i oskvrnjenja.
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vev 7

2.2. Krv koja oneciscuje

Krv je primarno ¢ista i sveta, ona je zivot i daje Zivot, sredstvo je pomirenja i bla-
goslova za gresnike, ali iskljucivo u striktno od Boga propisanim okvirima. Tako
smo ranije na temelju Levitskog zakonika 17,1-9 uvidjeli kako krv u neispostova-
nom od Boga propisanom kontekstu vrlo lako moze dobiti u potpunosti opre¢nu
funkciju od Zeljene, umjesto da ¢isti, ona onecis¢uje, pa ¢ak i osuduje pojedinca
koji je u doticaju s njom, koji ju je prolio. A ako ostanemo jo§ malo u istome po-
glavlju Levitskoga zakonika, vidimo u redcima 15-16 kako bi onaj tko bi jeo meso
zivotinje koja je uginula ili je ubijena od drugih Zivotinja bio zbog toga onecis¢en
i morao je biti o¢is¢en pranjem svoje odjece i kupanjem u vodi. Ako to ne bi na-
pravio, bio bi kriv za krv i Zivot te Zivotinje. Uginula Zivotinja, naravno, nije bila
prikladna za Zrtvu, a upitno je koliko je i prikladna za jelo (recimo, u Pnz 14,21 to
je kasnije Izraelcima zabranjeno), a onecis¢enost pojedinca do koje je ovdje doslo
uzrokovana je ,doticanjem® smrti, mrtvoga tijela, ,,mrtve krvi tijela Zivotinje iz
koje nije istekla krv. Takoder, na vi$e smo starozavjetnih primjera vidjeli kako je
blagovanje krvi striktno zabranjeno, gdje u tim sluc¢ajevima vidimo dvostrano
funkcioniranje krvi: covjek se blagovanjem krvi krvlju oneciscuje, ali $tovise on
sam svojim takvim iskazanim nepostovanjem prema krvi ustvari ,,onecis¢uje’,
odnosno oskvrnjuje, samu krv i njezinu Zivotnu svetost.

Nadalje, uzaludno je prolijevanje krvi, pogotovo ¢ovjekove, oskvrnuce krvi i
zivota koji nosi, ali i oskvrnuce i onecis¢enje zemlje na koju je krv prolivena. Tako
je ve¢ Abelova krv u Postanku 4,10-11 ,yvikala iz zemlje“ koja je ,rastvorila usta
da proguta krv", a tko ,,prolije krv ¢ovjekovu, njegovu ¢e krv covjek proliti“ (Post
9,6). Upravo Brojevi 35,31-34 govore o tome, o krvoproli¢u (ESV, NAS: , krvi®)
koje oskvrnjuje (ESV, NAS: ,,onecis¢uje®) i obescadc¢uje zemlju usred koje boravi
Bog koji prebiva medu svojim narodom (Br 35,34) te da je cijena pomirenja za
tu prolivenu krv i sredstvo ¢i$c¢enja zemlje ustvari krv onoga tko ju je prvi prolio.
Ukoliko zemlja ne bude ocis¢ena krvlju krivca za nevinu krv, zZivotom krivca za
nevini zZivot (obrnuti postupak nego kod prinosenja Zrtvi gdje se nevina krv pri-
nosi za krivca), Bog vie ne¢e moc¢i tamo prebivati (Walton, Matthews i Chavalas
2000, 170; MacArthur 2005, 192). Stoga, s obzirom da se u ovim primjerima radi
o prolijevanju krvi koje je ustvari ubojstvo, neovlasteno oduzimanje tudeg Zivota,
ova krv oneciscuje i oskvrnjuje jer predstavlja smrt.

U nastavku pogledajmo jo$ dva zanimljiva, slozena i pomalo intrigantna sta-
rozavjetna primjera gdje krv funkcionira kao onecis¢ivac: jedan je krv kod rada-
nja, a drugi je menstrualna krv. Razmotrimo prvo menstrualnu krv. Dakle, Le-
vitski zakonik 15,19-30 detaljno propisuje kako se zena ima ponasati za vrijeme
svojega genitalnog krvarenja i nakon njega. Ono $to je vise puta ovdje naglaseno
jest da je Zena zbog svojega krvarenja necista i da je u biti necisto $to god ili koga
god bi za vrijeme svojega krvarenja dotakla ili tko god bi dotakao ono §to je ona
dotakla. Uz to, ako bi se to krvarenje pojavilo mimo uobicajenoga mjesecnog ci-
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klusa ili ako bi se nastavilo dulje od uobicajenog, po zavrsetku krvarenja morala
je prinijeti kao Zrtvu dva goluba ili golubice kako bi svec¢enik nad njom obavio
obred pomirenja pred Bogom, ,za njezino necisto krvarenje“. Ako pogledamo
Levitski zakonik 15,1-18 vidjet ¢emo da su gotovo isti propisi i za muskarce koji
imaju nekakav spolni izljev iz svojeg tijela, a koji nije sjemeni (vjerojatno se radi
o nekakvim venerickim zaraznim bolestima i infekcijama spolnih organa poput
gonoreje koja uzrokuje infekcijske izlucevine koje mogu trajati duze vremena;
Fleming 1994, 58; Carson 1994, Lev 15:1).

No, vratimo se na Zenska genitalna krvarenja koja su nam u fokusu. Dakle,
zena je zbog svojih menstrualnih krvarenja necista sedam dana, ali ne treba na-
kon menstruacije prinositi Zrtvu, ve¢ to mora uciniti samo onda kada su njezina
genitalna krvarenja dulja ili mimo uobicajenih mjese¢nih ciklusa za koje je po-
trebno nakon proteka sedam dana ¢is¢enja od prestanka krvarenja obaviti i obred
pomirenja pred Bogom (Lev 15,25-30). Buduc¢i da poput muskarca koji ima izljev
i zena ovdje zbog svojega krvarenja mora prinijeti identi¢ne Zrtve, ¢ini se da se
onda ne radi o tome da je ona na neki nacin posebno ,kriva“ za tu prolivenu krv
kao da je njezino prolijevanje ona sama izravno ili namjerno uzrokovala pa da
zbog toga mora prinositi zrtvu, ali unato¢ tome ta krv mora biti okajana i pomi-
rena propisanim obredom. Takoder, i dalje ostaje ¢injenica da je necista i zbog
svojih menstrualnih krvarenja koja nisu nekakva zarazna bolest, ve¢ prirodni tje-
lesni ciklus, kao i zbog onih krvarenja koja mogu biti povezani s boles¢u. Tesko
je dati u potpunosti jasno objasnjenje zasto je to tako osim zato sto Bog tako
propisuje postupanje kod izljeva ljudskih tjelesnih tekucina, i zena i muskaraca.

Medutim, zensku je genitalnu krv moguce tumaciti i na nac¢in da je poveza-
na sa smrcu u smislu da krvarenje ukazuje na ¢injenicu da nije doslo do zace¢a
u Zenskim reproduktivnim organima, odnosno da nije nastupio Zivot (Janowitz
2015, 195; Walton, Matthews i Chavalas 2000, 129). To bismo mogli na neki na-
¢in povezati i s tezom da krv onecis¢uje onda kada je asocirana sa smrcu, §to se
ovdje donekle moze uciniti, a §to je posebno evidentno kod, primjerice, spon-
tanoga pobacaja gdje se prekida tijek razvoja zivota, nastupa smrt, a dolazi i do
genitalnoga krvarenja mimo uobi¢ajenoga mjesecnog, za $to bismo mogli rec¢i da
spada pod navedene zakonske odredbe.

I u konac¢nici, dolazimo do posljednjega starozavjetnog primjera krvi koja
oneci$¢uje, koji je u biti blisko povezan s prethodnim te ¢emo na temelju Le-
vitskog zakonika 12,1-8 ukratko razmotriti starozavjetnu zakonsku odredbu o
necisto¢i Zene uzrokovanoj porodajnom krvlju, sto je opet, dakle, vid Zenskoga
genitalnog krvarenja. Ukratko, kada zena rodi musko dijete, necista je sedam
dana kao kad ima menstruaciju, ali i jo§ dodatnih 33 dana treba s ¢istiti od svoje
krvi, a kada rodi Zensko dijete, necista je 14 dana i jos dodatnih 66 dana. Nakon
toga mora prinijeti Zrtvu paljenicu i zrtvu okajnicu da bi nad njom svecenik izvr-
$io obred pomirenja i da bi bila ,,o¢i$¢ena od svoga krvarenja“
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Kao i kod ranije navedenih slucajeva zenskih genitalnih krvarenja, i ovdje je
izrazito tesko dati to¢no objasnjenje zasto je Zena nakon poroda necista (od svo-
jega krvarenja), pogotovo jer je radanje donosenje novoga Zivota na svijet, ali
moguce je da se ovdje radi o necistoci grijeha koja je prisutna kod covjeka veé
kod njegova zaceca i rodenja (Ps 51,7; Fleming 1994, 57; MacDonald 2016, 136)
i da je zbog toga covjek ustvari ,roden u smrt®, ne samo neminovnu fizicku, ve¢
i duhovnu sve dok ne bude pomiren s Bogom po krvi zrtve. Naravno, to ne znaci
da je sam ¢in zaceca ili radanja gresan, necist ili nemoralan, ve¢ se to odnosi na
iskonsku gresnost ¢ovjeka i njegove prirode (Carson 1994, Lev 12:1).

Takoder, ono $to dodatno nije jasno jest i to zasto je za rodenje zenskog dje-
teta vrijeme onecisc¢enosti i vrijeme ¢iS¢enja dvostruko. Razlog je mozda u tome
$to se pretpostavlja da ¢e zensko dijete jednoga dana kada odraste i samo imati
vlastite menstruacije, odnosno da ¢e i samo radati djecu, $to Eyzaguirre naziva
svojevrsnim ,radanjem u stanju predmenstrualne necisto¢e“ te mozda zato maj-
ka Zenskoga djeteta prolazi dvostruki period onecisc¢enosti i ¢is¢enja (Eyzaguirre
2008, 48; Carson 1994, Lev 12:1; Mays 1996, Lev 12:1). Jedno od tumacenja jest i
to da je djecak, za razliku od djevojcice, o¢is¢en obredom obrezanja na osmi dan
od rodenja tako da majka mora pro¢i kroz vrijeme ¢is¢enja samo za sebe, aneiza
njega (Criswell 1997, Lev 12:2). Medutim, ovdje s obzirom na temu ovoga ¢lan-
ka treba naglasiti da iako obred obrezanja uistinu jest obred koji podrazumijeva
krv, u Starome zavjetu izricito ne vidimo da je obrezanje kao vid krvnoga obreda
ujedno i obred ¢iS¢enja koje je ucinjeno krvlju, ve¢ eventualno kao odstranjivanje
tjelesne ,,necistoce” u vidu kozice muskoga organa koje mozda moze biti sim-
boli¢no tumaceno kao nekakvo duhovno ¢is¢enje. Zbog toga obred obrezanja
uostalom nije ni obuhvacéen ovim ¢lankom.

Neki teolozi sugeriraju da se kod porodajne necistoce zene mozda radi i o
podsjecanju i naglasku na tome da je zena (Eva) bila prva po kojoj je grijeh usao
u svijet (Elwell 1996, Lev 12:1; MacArthur 2005, 150). No, moguce je da su ovi
propisi za zenu cisto prakti¢ne zdravstvene naravi gdje Bog, kao uostalom i kod
drugih Zenskih genitalnih krvarenja, cuva zdravlje Zene, a kod poroda i djeteta
tako $to ih sklanja iz zajednice i propisuje nuzno vrijeme oporavka za zenu ($to
drzi podalje i njezina supruga od seksualne aktivnosti), a dijete ¢uva od posjeti-
telja i eventualnih drugih prenosivih bolesti, $to je ujedno i nekakva praksa kod
danasnjih rodilja i novorodencadi da iz predostroznosti nemaju vanjskih posjeti-
telja barem 30-40 ili viSe dana.

Kako god, Zena je nakon porodaja necista zbog svoje porodajne krvi i mora
nad njom biti izvr$en obred pomirenja poprac¢en prinoSenjem propisane zrtve
okajnice i Zrtve paljenice. Tu valja naglasiti da ona ne prinosi zrtvu za novoro-
deno dijete, ve¢ za sebe zbog svoje krvi, ali poprili¢no je nejasno §to je to¢no
njezina krivica vezana uz tu krv da bi ona morala biti okajana i pomirena. Tako se
teolozi-komentatori ovih redaka uglavnom zadrzavaju na pokusaju objasnjavanja
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razloga Zenine necistoce i dvostruke duljine ¢i$¢enja u slucaju zenskoga djeteta
dok precizan razlog za nuznost pomirenja uglavnom ostaje nedorecen. Pokusaji
tumacenja raznoliki su, od nekakvih krvnih demona koji Zele ukrasti novoroden-
e, same Cinjenice da se radi o zeni po kojoj je usao grijeh u svijet i Evinu nasljedu
koje nosi, do toga da je radanjem medu narodom nekako kontaminirala Zrtvenik
pa stoga mora prinijeti zrtvu kako bi bila pomirena i o¢is¢ena. No, R. S. Hess
predlaze moguci razlog toga koji je u biti slicno primjenjiv i na menstrualnu krv
ili na muskarcevo sjeme, a koji na neki nacin ide i u prilog tezi ovoga ¢lanka, gdje
on smatra da u samome ¢inu izlu¢ivanja ovih tjelesnih tekucina nije nista gresno
niti je zbog toga gresna osoba koja ih izlucuje, ali je tu problemati¢no gubljenje ili
rasipanje ovih Zivotnih tekucina koje su povezane s plodno$cu i radanjem, dakle
sa zivotom, te one zato kada nisu u funkciji toga onecis¢uju. Konkretnije, Hess u
porodajnoj krvi vidi Zivotnu teku¢inu koja je do maloprije bila zivotnom hranom
novoga zivota (prema: Longman i Garland 2008, Lev 12:6-8), a koja to sada vise
nije, postaje ,,mrtvom" jer viSe ne izvrSava svoju primarnu zivotnu funkciju i tako
postaje oneci§¢ivacem.

Na koncu, ono sto je ovdje primarni razlog Zzenine porodajne necistoce i nuz-
nosti pomirenja jest to da je ovo od Boga propisan kontekst u kojemu krv ima
funkciju onecis¢ivaca. Takoder, vidjeli smo da je radanje na neki na¢in moguce
povezati i s grijehom i onecis¢enjem covjeka te neminovnom fizickom, ali i du-
hovnom smréu uzrokovanom tim grijehom, pa bi to takoder mogao biti even-
tualni razlog zasto krv kod poroda funkcionira kao onecis¢iva¢ unato¢ tome $to
se ovdje radi o radanju novoga fizickoga zivota. Mozda je razlog u tome $to se
radi o tjelesnome, odnosno fizickome Zivotu gresnoga bica, iako tek rodenoga,
ali unato¢ tome po naravi gresnoga covjeka, kojeg je majka donijela na svijet i
za to je ,kriva® kao da je i ,kriva“ §to mu je radanjem ,prenijela“ grijeh i smrt,
dok duhovno ozivljavanje, (nanovo)rodenje i zivot toga djeteta tek treba nastupiti
nakon §to ono postane dijelom izraelskoga naroda i dionikom njegova religijskog
sustava utemeljenoga na krvi koja ¢isti od grijeha i daje novi (duhovni) Zivot.

Zakljucak

Pojam krvi, njegovo znacenje i znacaj u Bibliji, iznimno je slozen i slojevit, ali
i iznimno zanimljiv jer su uistinu brojni teoloski i drugi aspekti krvi kojima se
moguce baviti. No, s obzirom da u opsegu jednoga ¢lanka nije moguce obuhvatiti
sve te aspekte glavni je cilj ovoga ¢lanka bilo predstaviti pojam krvi u jednom nje-
zinom aspektu, naime krv koja je nekada u funkciji ¢i$¢enja, a nekada onecisce-
nja. Medutim, da bismo se time mogli baviti, prije svega je bilo vazno ustanoviti
$to krv predstavlja Bogu, $to On sam kaze da krv predstavlja Njemu i $to treba
predstavljati ljudima, pa je zato bilo vazno pojasniti poveznicu izmedu Boga, krvi
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i zivota. Nadalje, kako je Bog u viSe navrata izric¢ito zabranio blagovanje krvi, to
je ocigledno vazna zapovijed te je stoga trebalo vidjeti zasto je to tako. Takoder,
bududi da je zrtveni sustav kraljeznica Zidovskoga religijskoga sustava, a krv u
toj slici njezina kostana srz, bilo je potrebno sagledati $to krv predstavlja u tome
sustavu, $to ona radi, koja je njezina uloga i funkcija.

Dakle, teza koja pokusava dati odgovor na pitanje krvi koja Cisti i onecis¢u-
je postavljena je na dvije razine. Prva je razina ta da je Bog onaj koji propisuje
kontekst funkcioniranja krvi, kao $to odreduje/propisuje i koje su zivotinje Ciste
za jelo, a koje neciste (Lev 11), On odreduje $to je sveto, a $to je nesveto. Mozda
se ovako postavljena teza moze Ciniti prejednostavnom, ali ona je utemeljena na
Bozjoj Rijeci, rije¢ima koje sam Bog izgovara te je kao takva autoru ovoga ¢lanka
¢injeni¢na, obvezujuca i autoritativna. Na drugoj se pak razini ove teze, koja po-
kusava dokuciti i razumski dati odgovor zasto je to Bog ba$ tako propisao, tvrdi
kako je kod razumijevanja krvi kao sredstva ¢is¢enja moguce pronaci povezanost
sa zivotom, odnosno u kontekstu ¢is¢enja krv ultimativno predstavlja Zivot dok
pak tamo gdje krv ultimativno predstavlja smrt ona funkcionira kao onecis¢ivac.
Utemeljenost smo navedene teze pokusali sagledati i na odabranim starozavjet-
nim primjerima gdje smo mogli vidjeti da je uistinu moguce, negdje izravnije,
negdje manje izravno, asocirati krv koja ¢isti kao onu koja u kona¢nici predstav-
lja zivot, a krv koja onecis¢uje kao onu koja ima povezanost sa smréu, odnosno
koja ima ultimativno znacenje smrti.

Ako teoloski promisljamo malo $ire, recimo iz perspektive teologije u kojoj se
sakrament poima vanjskim znakom kojim Bog posreduje svoju milost, mogli bi-
smo reci da Bog krvi odreduje stanovitu ,,sakramentalnost® gdje krv kao zemalj-
ska tvar u od Boga propisanom kontekstu dobiva svoju sakralnu ili sakramental-
nu dimenziju. I zaista, u pozitivnom aspektu krvi koja ¢isti Bog uistinu po krvi
zrtve prinesene na zrtveniku posreduje svoju milost pojedincu, njegovoj obitelji
ili narodu, milost posvecenja, oprostenja grijeha i obnovljenoga zivota. Primje-
rice, sli¢nost mozemo vidjeti u sakramentu euharistije gdje tvari kruha i vina u
kontekstu sakramenta prestaju biti obicnom tvari i fizickom hranom te postaju
sakramentalnim i sakralnim elementima (Stovise, u katolickom poimanju ¢ak i
stvarnim tijelom i krvlju), odnosno duhovnom hranom. Pa i kod drugog sakra-
menta, kr$tenja, vidimo da je u njemu sli¢na kontekstualna situacija s vodom koja
je kao tvar mimo konteksta sakramenta obi¢na voda koju mozes piti ili se u njoj
oprati ili okupati dok kod krstenja u ime trojstvenoga Boga, ovisno o teologkoj
perspektivi, predstavlja savez s Bogom, postajanje dijelom Crkve/Bozjega naro-
da, ¢i$¢enje od grijeha, smrt staroga covjeka i uskrsnuce novoga, novi zivot i sl. Ili
pak, primjerice, ulje, koje je samo po sebi dodatak prehrani, ali koje kod moljenja
za bolesne (ili u katolickom poimanju u sakramentu bolesnickog pomazanja),
odnosno kod pomazivanja bolesnih uljem i molitve za njih, dobiva sakralno/sa-
kramentalno znacenje. No, ipak je zanimljivo da, za razliku od svih ovih nave-
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denih primjera, jedino krv ima tako izrazitu dvojaku opre¢nu funkcionalnost i
znacenje, koje moze biti i ,,pozitivno™ i ,,negativno®, i da ¢isti i da onecis¢uje.

Na kraju, ostaje nadanje da ¢e ovaj ¢lanak dati barem mali doprinos (re)kon-
strukciji necega $to bismo mogli nazvati, ako ve¢ nije prikladno ,,krvavom teolo-
gijom®, onda barem teologijom krvi jer krv u starozavjetnome biblijskome tekstu
i kontekstu ima Siroke teoloske implikacije koje su vazne za bolje razumijevanje
zidovskih temelja na kojima je nadogradena kr$c¢anska teologija, za bolje razu-
mijevanje pojedinih krs¢anskih vjerovanja i doktrina, ali i za bolje razumijevanje
vlastitoga spasenja i odnosa s Bogom, kao i kr§¢anskog bogostovlja i bogosluzja
opcenito.
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Dalibor Kraljik

The Notion of Blood in the Old Testament:
Blood That Purifies and Blood That Defiles

Abstract

The central notion explored in this article is the notion of blood and its role,
meaning, and significance in the Old Testament. The author tries to answer how
blood can be seen as the means of purification or consecration in some Old Tes-
tament contexts, but elsewhere as a polluting or defiling substance, and offers a
two-level answer. On the first level of his thesis, he believes the context of the
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functioning of blood to be prescribed by God, while on the second level, attempt-
ing to explain the mentioned claim, he argues that regarding blood there exists
a certain dichotomy of life and death. Namely, when blood ultimately represents
life, it functions as a means of purification and consecration, and when it ul-
timately represents death, it becomes the substance that pollutes or defiles. To
support his thesis, the author gives interpretations and conclusions about the
theological implications of certain Old Testament texts and the accompanying
examples which point to them. The article is divided into two basic parts. The
first part presents the notion of blood in the Old Testament through themes of
the blood-life relation, the prohibition of eating of blood, and the place of blood
in the Old Testament sacrificial system. The second part is an analysis of specific
Old Testament examples showing blood that purifies and consecrates or blood
that defiles and pollutes.
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