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ZABRANA SUDENJA 1 POTICAJ NA ISPRAVLIANJE (MT 7,1-5).!
GOVOR NA GORI DRUGE NE SUDI A SVAKI ISPRAVAK POCINJE OD SEBE

Nikola HOHNJEC, Zagreb

Sazetak

Matejev odlomak (7,1-5) Govora na gori (5 — 7) donosi Isusovu zabranu sudenja (7,1).
Sudenje i mjerenje vracaju se ¢ovjeku poput bumeranga (7,2). Isus pretjeranom slikom
brvna naglaSava svijest vlastite krivnje, a neznatnom slikom truna umanjuje tudu (7,3-4).
Valja stoga ukloniti brvno, veliku vlastitu prepreku, a tek onda se smije prijeci na ispravlja-
nje drugih (7,5).

Matejev odlomak o zabrani sudenja i poticaju na ispravljanje slaze se u svemu s Lukom,
osim §to je taj paralelni govor o sudenju ili o izricitoj osudi (6,37-38.41-42) prekinut umetkom
o slijepevom vodenju slijepca i kako ucenik ne nadilazi ucitelja (6,39-40). Nadalje Lukin
odlomak iza zabrane osudivanja govori o milosrdu izrazenom oprastanjem. Luka tek ovdje,
mnogo opsirnije od Mateja, govori o dobrohotnosti, tj. velikodusnom darivanju. Inace se samo
jo§ Mt 7,2b: »I mjerom kojom myjerite mjerit ¢e vam se« Cita u Mk 4,24b: »Mjerom kojom
mjerite mjerit ¢e vam se. I nadodat ¢e vam se«. Ovdje kod Marka, ali u manjoj mjeri od Luke,
takoder se govori o proSirenju darivanja.

Predaja je svejedno slozena: Matejeve i Lukine izreke o sudenju uzete su iz izvora Q,
izreka o mjerenju ima trostruku predaju (Mt 7,2b; Mk 4,24b; Lk 6,38c), a izreke o trunu i brvnu
opet potjecu iz zajedni¢kog izvora Q (Mt 7,3-5; Lk 6,41-42). Prethodnicu Matejevom odlomku
o zabrani sudenja i pozivu na ispravljanje ¢ini zapovijed ljubavi prema neprijatelju (5,43-48).

Ovdje poduzeta biblijsko-teoloska analiza odlomka Mt 7,1-5 polazi od konteksta i obra-
duje sudenje, mjerenje, tudi trun i vlastito brvno. Zakljuéno receno Isus trazi radikalno nesu-
denje drugih. Evandeosko izlaganje vodi neminovnom vlastitom ispravku a tek onda dopusta
mozebitno omanje ispravljanje u bratsko-sestrinskoj novozavjetnoj zajednici.

Kljucne rijeci: sudenje, osudivanje, velikodusnost u mjerenju, trun, brvno, ispravljanje.

! Organizator mi je medunarodnog simpozija »O govoru na gori« (Mt 5 — 7) u prvoj polovini
prosinca 2003. godine u Splitu jednostavno po svom nahodenju i uhodanoj podjeli tog dijela
Evandelja po Mateju bio ponudio taj odredeni odlomak kao izlaganje i kasniji pisani rad za
objavljivanje.
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1. Tekst:
1.1. Isusova zabrana: 'Ne sudite!’

»Ne sudite da ne budete sudeni! 2Jer sudom kojim sudite bit ¢ete sudeni. I
mjerom kojom mjerite mjerit ¢e vam se. 3Sto gleda$ trun u oku brata svojega, a
brvna u oku svome ne opaza$? “Ili kako moze§ reéi bratu svomu: *De da ti izva-
dim trun iz oka’, a eto brvna u oku tvom? ’Licemjere, izvadi najprije brvno iz oka
svoga pa ¢e$ onda dobro vidjeti izvaditi trun iz oka bratoval« (Mt 7,1-5).

1.2. Isusov poziv na milosrde i dobrohotnost

»Ne sudite i necete biti sudeni. Ne osudujte i necete biti osudeni. Prastajte i
oprostit ¢e vam se. *Dajite i dat ¢e vam se: mjera dobra, nabijena, natresena, pre-
obilna dat ¢e se u krilo vase jer mjerom kojom mjerite vama ¢e se zauzvrat mjeriti.
“1Sto gledas trun u oku brata svojega, a brvna u oku svome ne opazas? “’Kako mo-
ze§ kazati bratu svomu: ’Brate, de da izvadim trun koji ti je u oku’, a sam u svom
oku brvna ne vidi§? Licemjere! Izvadi najprije brvno iz oka svoga pa ¢e$ onda
dobro vidjeti izvaditi trun §to je u oku bratovu« (Lk 6,37-38.41-42).2

2. Opseg perikope

Ovdje ne kanimo prelaziti zadani okvir odlomka Mt 7,1-5 jer druge pojedine
dijelove Govora na gori obraduju drugi kolege. Ipak valja na pocetku kao i kod
izlaganja dotaknuti i blizi odnosno daljnji kontekst doticne perikope. Zavrsno
Matejevo poglavlje (7) Govora na gori pruza niz istan¢anih naznaka za u¢enicko
ponasanje i zivot zajednice: manje su snazno povezane a dosta rasprSene i vo-
de do velikih zakljuc¢aka u 7,21-27 o izvrSenju volje Bozje i gradnji na ¢vrstom
temelju. Konacna opaska (7,27) govori da je sav govor krivo prihvacen i lose
saslusan ako njegov navjestaj nije sproveden u djelo.’> Matejev odlomak (7,1-5)
sadrzi prvo zaokruZzenu cjelinu koja se sastoji od redaka 1-2 u mnozini kao i ra-
nije zapovijedi (6,19.25), a reci 3-5 tvore drugu zaostrenu mudrosnu cjelinu kao
opomenu u jednini o ispravljanju drugih (usp. Mt 5,21-26.27-30.38-42).* Impera-

2 Lukin tekst ne izlaze se medutim jednakomjerno jer Luka je mjestimi¢no opSirniji od Mateja,
Lukin tekst je prekinut i ne stoji na istom mjestu a ima i druk¢iji kontekst kao uostalom cijeli
Lukin inace kra¢i Govor u polju (6,17-49).

3 Usp. U. NERI, 1l discorso della montagna, Catechesi biblica su Mt 5 — 7, Ancora Editrice,
Milano 1998., 118.

4 Usp. U. LUZ, Das Evangelium nach Matthéus, 1. Teilband, Mt 1 — 7, (Evangelisch-katholischer
Kommentar zum Neuen Testament), Benzinger Verlag, Ziirich, Einsiedeln, K6In, Neukirchener
Verlag, Neukirchen Vluyn 1985., 376.
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tivi iz Matejeve perikope, tipic¢ni su za zavrSni dio govora. Oni se nastavljaju te
izdvajaju neposredno iza naSeg odlomka zabranu u svezi dobrih svetih stvari koje
se ne smiju obezvrijediti i obescastiti (7,6). Tako P. Ferrari odlomak proSiruje na
7,1-6.5 Isti autor a i raniji J. C. Fenton i R. Schnackenburg odlomak jo$ Sire na-
vode i naslovljuju ga kao uputu za bratsko-sestrinsku zajednicu sve do 12. retka
(7,1-12).° Posrijedi su svakako vazne predaje o krS¢anskoj zajednici. U njezine
temelje pripada okupljanje pa stoga slijedi zahtjev za molitvom (7,7-11) koja je
ovom odlomku ve¢ obilnije prethodila (6,5-15). Neposredni kontekst sadrzi ta-
koder molitvu za kraljevstvo Bozje (6,33) i svagdanje brige (6,34). Ve¢ u ranijoj
molitvi ofenasa stoji oprastanje: »I otpusti nam duge naSe kako i mi otpustismo
duZznicima svojim« (Mt 6,12).” Govor na gori u prethodnoj izjavi Mt 5,17 govori
kao i u Mt 7,12 o Zakonu i Prorocima. Jer zajednica je pozvana na dobra djela i
odgovornost prema drugima. U njoj valja oprastati, biti milosrdan poput nebeskog
Oca (18,21-35). U obradivanju zadane teme ipak se ostaje strogo kod izdvojenog
odlomka Mt 7,1-5. Ovdje se ne odbacuje sudska djelatnost ve¢ osuda i kritiziranje
bliznjih (Mt 7,1-2). U Mt 7,3-5 tri se puta rabi zajednicarski motiv "brata’.® Tu se
trazi izmirenje kao uvjet bilo kakvog sudjelovanja na bogosStovlju. Bratsko-se-
strinsko ispravljanje u zajednicama slijedi postupak i dosljednost u negativnom
ophodenju ali i1 zajednicki nadobudni pothvat u molitvi (Mt 18,15-20). Tesko je
naime i gotovo nemoguce nekog drugog Covjeka ispravno suditi jer po misljenju
J. Schmida sud i osuda pripadaju eshatologiji gdje je Bog jedini sudac.® Pogled
na kontekst zasebnog 1 zaokruzenog odlomka Mt 7,1-5 pokazuje ukorijenjenost
tog evandeoskog sadrzaja. Tako je opravdana zasebna biblijsko-teoloska analiza
pojedinih redaka i ¢itavog odlomka.

3. Tumacenje pojedinih redaka

Sam tekst diktira metodu rada, a to je jednostavna egzegeza ili Citanje s razu-
mijevanjem. Inace Matejev tekst (7,1-5) o nesudenju sadrzi naime dvije cjeline:
retke 1-2 o sudenju i retke 3-5 s prispodobom o tudoj krivici kao trunu i vlastitoj

[

Usp. P. FERRARI, 1l discorso della montagna, La nuova Legge, Edizioni San Paolo, Milano
1999., 67.

ISTO. Usp. i R. SCHNACKENBURG, Matthdusevangelium 1,1 — 16,20, (Kommentar zum
Neuen Testament mit der Einheitsiibersetzung), Echter Verlag, Wiirzburg 1985., 72. J. C.
FENTON, The Gospel of St. Matthew, (The Pelican New Testament Commentaries), Penguin
Books, New York i dr. 1963., 107-111.

Usp. J. C. Fenton, ... 108.
Pojam se susrece ve¢ u pocetnoj antitezi 5,21-24 gdje valja u odnosu prema bliznjemu izbjega-
vati ve¢ i same nadimke.

J. SCHMID, Das Evangelium nach Matthéus, (Regensburger Neues Testament), Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 31965, 145.

N

-

3

©

71



N. Hohnjec, Zabrana sudenja i poticaj na ispravljanje (Mt 7,1-5)

kao brvnu. Dijelovi su objedinjeni tematikom suda. U tekstualnoj kritici nema
vecih opaski i one postojece nisu vazne. Redak 4 poznaje prijevode u futuru: »ka-
ko ¢e§ re¢i« no poneki vazan kodeks, Vulgata i na$ prijevod ima prezent: »kako
mozes reci«.!'* Odlomak kao i $iri kontekst navodi nekoliko medusobno slabo po-
vezanih Isusovih izreka. Zajednicka im je tema medusobno ispravno ophodenje.
Prvi dio odlomka tvore doduse reci 1-2, no zbog bogatstva sadrzaja obraduju se
svaki zasebno. Reci 3-5 takoder tvore jedinstvo. Ipak reci 3-4 s paralelizmom i po-
navljanjem obraduju se zajedno a odvojeni redak 5 poziva na ostvarenje poruke.

3.1. Zabrana sudenja

Isus opéenito zabranjuje sudenje drugih. Doziva u svijest njegove posljedice.
Sud i sudenje drugih i pravu mjeru ophodenja prema drugima treba prepustiti Bo-
gu da bi njegov pravorijek svakome pomogao.

3.1.1. Redak 1 je kratak: »Ne sudite da ne budete sudeni!«

Isusova zabrana sudenja jednako je radikalna kao i zabrana rastave (6,31-32)
ili zakletve (Mt 5,33-37). Isus objasnjava da Bog nije Covjeka postavio sucem.
Ovdje se radi o sudu i mogucoj odbacenosti i kazni. Matej drzi sudenje nuznim
ukoliko se ljudsko drustvo protivi Bozjem redu i ispravnom Zivotu.!!

Redak zapocinje imperativom prezenta te oznaCava opée pravilo: nemojte
suditi, ili se zabranjuje nastavak radnje: ostavite se, odustanite suditi. Zavisni dio
reCenice donosi pasivni oblik aorista gdje glagol suditi oznacava: sudenje se ne-
odredeno odgada i premjesta na kompetentnog izvrsSioca. Redak 7,1: s glagolom
suditi, krinein izrazava nepovoljni smisao: »kritizirati, na¢i pogresku, osuditi«.'
No glagol krino ima po sebi veoma $iroko polje znacenja. Tekst ne daje nikakve
upute za suzeno znacenje. Prevodi se najradije opcenito sa »suditi, biti sudac, do-
nositi presude«.

Isusov pocetak: 'ne sudite’ je jasan i izravno je upucen njegovim slusatelji-
ma i nasljedovateljima. Takav direktan ali neosoban izricaj s posljedicama osude

10 Usp. C. M. MARTINI e gli altri, Il messaggio della salvezza, Nuovo Testamento, Vangeli, Editrice
ELLE DI CI, Leumann, Torino 1970., 348.

I Usp. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Matthéus, (Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament) Evangelische Verlagsanstalt, Berlin “1975., 219. W. GRUNDMANN, Das
Evangelium nach Lukas, (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament), Evangelische
Verlagsanstalt, Berlin 71974., 150. Govor dolazi iz Zidovskog svijeta s mnogostrukim sudovima
i iz zajednice s crkvenom stegom (Mt 18,15-18) koja je povezana sa sudenjem. Nasuprot stro-
gom sudenju stoji blazi Lukin oblik povezan obilno s oprastanjem, milosrdem i dobrotvornoséu
(6,37¢-38).

12 Usp. J. C. FENTON, ... 109.
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ispravno tumaci Jeruzalemska Biblija kada u svom tekstualnom aparatu ovo mje-
¢emu se poziva na Jak 4,12.5 Iz recenoga proizlazi da sudenje pripada Bogu.!*
Tko sudi zasluge svoga bliznjega taj ¢e na sud po zasluzi.’* Isusovim je ucenici-
ma zabranjeno suditi, tj. vr$iti sudacke sluzbe. To si smije dopustiti onaj tko ob-
vezatno prihvaca ista pravila i njihovu primjenu i na sebe. Pasivni izri¢aj u ovim
recima znaci isto kao i neosobno »se« — ¢ime se u zidovstvu prikriva prosireni
nacin govora o Bogu. Matej se pridrzava tog govora makar ne iznosi ostricu pro-
tiv farizeja (7,1-5). Isus kategoricki trazi suzdrzanost od suda, jer bi u protivhom
ukljucivao uznositi i preuzetni vlastiti stav.

Tako pasiv: »da ne budete sudeni« pretpostavlja Boga kao subjekt.!® Trebat
¢e vise misliti na analognu okolnost u svezi pete molbe u oc¢enasu o otpustanju
dugova (6,12), §to Ce biti tematizirano u prispodobi o velikom dugu (18,23-35):
naSa mjera u sudenju je proporcionalna onome u ¢emu ¢e nas Bog suditi.’” Ne
suditi nije izjednaceno s nerazlikovanjem. Razlikovanje izmedu dobra i zla ostaje
jedna od zapovijedi i osnovnih BoZzjih darova. Gospodin razlikuje dobro od zla i
dapace zeli da i mi budemo u stanju to ¢initi. No Bog jedino zna, jedino poznaje,
ima mo¢, i pridrzava si izvrSenje te moc¢i: »Moja je odmazda, ja ¢u je vratiti« (Rim
12,19). Tko sudi, izlaZe se Bozjem sudu: »Zato nemas isprike, Covjece koji sudis,
tko god ti bio« (Rim 2,1).

W. Barclay navodi vise velikih razloga'® zasto netko ne moze suditi drugoga:
1) nikad nisu poznate sve Cinjenice ili cijela osoba. Hillel pojasnjava: »Ne sudi
¢ovjeka dok nisi sam usao u sve njegove okolnosti ili svaku njegovu situaciju.«
2) Uglavnom je nemoguce biti strogo nepristran. U odnosu prema drugima pre-
vladava intuitivna, nerazumna pa i nelogic¢na prosudba. 3) Isus je utvrdio vrhovni
razlog zasto ne suditi: nitko nije dovoljno dobar da sudi drugoga.

13 Jeruzalemska Biblija, Stari i Novi zavjet s uvodima i biljeskama iz »La Bible de Jérusalem,
Uredili: A. Rebié, J. Fucak i B. Duda, Kr$¢anska sada$njost, Zagreb 1994., 1401.

4 Usp. i Lk 6,37 u: La Bible, Traduction oecuménique, Les éditions du cerf, Paris, Société
biblique Frangaise, Villiers-le-bel, "1997., 2468.

15 Billerbeck uz 7,1 1 7,2 A 1. Usp. E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthius, (Das Neue

Testament Deutsch), Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen 1976., 107.

Taj se pasiv naziva teoloskim pasivom. Usp. M. DUMAIS, Il discorso della montagna, Stato

della ricerca, interpretazione e })ibliograﬁa, (Traduzione di M. Galizzi), Editrice ELLE DI CI,

Leumann, Torino 1999., 347. Citatelj zidovske kulture naucen je izbjegavati BoZje ime pa se

neposredno razumijeva i posljednja zabrana sudenja.

17 Usp. P. FERRAR]I, ... 68.

18 Usp. W. BARCLAY, The Gospel of Matthew, (Volume one — Chapters I to X), The St. Andrew
Press, Edinburgh 1972., 266-268.
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Radnja sudenja drugih, i zato zabrana, tj. njezino prakticiranje odmah povla-
¢i za sobom posljedicu: »da ne budete sudeni«. Nije sasvim jasno da li se »da ne
budete sudeni« odnosi na osudu u sadasnjosti, ili na buduci Bozji sud ili pak na
oboje. Ako smo strogi u svojim sudovima o drugim ljudima, ustanovljujemo da
nam se to jednako vraca. Ako ne sudimo svoje bliznje i drugi ¢e oklijevati suditi
nas. Ove se rijei ipak mogu primijeniti i na mnogo trajnije posljedice: Covjek koji
sudi druge izazivlje BoZji sud na sebe samog.

Mt 7,1 sasvim opcenito pripada Isusu. Je li posrijedi uputa za ophodenje
izmedu pojedinih ljudi? Ili se stvarno postavlja u pitanje svako sudenje, takoder
sudenje u drustvu ili ¢ak u Crkvi? U prilog svakog nesudenja mogao bi govoriti
redak 1. No velika ve¢ina tumaca se slaze da se ovo mjesto ne ti¢e drzavnog sud-
skog bica."” A ni crkveno se sudstvo ne smije suziti.?’ Uzdrzavanje od crkvenog
sudenja ne bi vodilo do pokore nego moralne raspustenosti. Ipak se tako primjena
ovog teksta svodi na to da se ljude ne procjenjuje i ne sudi.?! Zapovijed nije dakle
apsolutna: mjerilo sudenja je ljubav. U sumnji o bliznjemu valja suditi njemu u
prilog, skriveni grijeh ne smije se iznositi na vidjelo. Uvijek iznova valja biti na
oprezu pred prebrzim sudom.

Covijek zasluzuje da bude suden istim njegovim rije¢ima i njegovim sudom i
ne opravdava ga unutarnja jasnoca koju misli da ima i koju svojata kada bliznjega
podlaze sudenju.”? Redak 7,1 doziva u svijest drugoga i vlastito stanje stoga nudi
zabranu sudenja zbog moguceg vlastitog sudenja.

Unutar ljudske pravde valja razlikovati izmedu sudenja djela i poc€initelja.
Isus se slaze s ispravnom ¢ovjekovom presudom. Lk 6,37 zaziva pastoralni stav o
zabrani sudenja da ne bismo bili osudeni ve¢ valja oprastati, a Pavao u 1 Kor 2,15
gleda kako duhovni ¢ovjek ne podlijeze sudenju. Oprostenje i pravednost u raspo-
redu spasenja posljedica su bozanskog ljubavnog ophodenja.?* Sudac nad bliznjim
mjeri se Bozjim pravom koje sudi i uéenika.

Isusov smisao razlikuje se od rabina koji razumiju Bozje pravilo mudrosti da
onaj tko druge blago sudi stje¢e pravo na blagi sud. Isus ne kaze: ostavite se pri
sudenju drugih blagog mjerila, ve¢ mjerite mjerilom dobrote jer time se uvjetuje
i ponasanje prema Bogu. Svi ljudi primaju prema svojim djelima (Mt 16,27), ali

1 Usp. U. LUZ, ... 377.

20 Neumorno se upucuje na drasti¢nu osudu Ananije i Safire (Dj 5,1-11) ili oskvrnitelje u Korintu
(1 Kor 5,1-8).

2l Tome se suprotstavlja ljubav i bratsko-sestrinsko oprastanje.
2 Usp. U. NER, ... 120.

2 Usp. F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, 1,1 — 9,50, (Evangelisch-katholischer
Kommentar zum Neuen Testament), Benzinger Verlag, Neukirchener Verlag, Ziirich — Neukirchen
Vluyn 1985., 324.
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ipak i prema milosrdu Bozjem. Stoga redak 7,1 ne moze poreci da ¢e posljedica
ljudskog sudenja biti Bozji sud.*

3.1.2. Redak 2 nastavlja misao i glasi: »Jer sudom kojim sudite bit Cete
sudeni. I mjerom kojom mjerite mjerit ce vam se.«

U retku 7,2 kritika teksta se bavi izricajem »mjerit ¢e vam se« koji latinski
tekst prema rukopisu Theta i raznim minuskulnim rukopisima ¢ita: »bit ¢e vam
ponovno odmjereno« ili »odmjereno u zamjenu«.? Mjesto 7,2b nalazi se kod Mk
4,24 u potpuno drugom smislu: »Mjerom kojom mjerite mjerit ¢e vam se«. Egze-
get zna da kontekst odlucuje o znacenju jer se identicne slike upotrebljavaju za
uspjesan navjestaj evandelja.?

Inace je redak 7,2a sasvim nadovezan na prethodni redak 7,1, on je zapravo
njegov produzetak: »Jer sudom kojim sudite bit ¢ete sudeni«. Tako je redak 1
temelj za redak 2a: sud se vraca na suca. Ucenicko povoljno i nepovoljno sude-
nje drugih koristit ¢e Bog na svom sudu.” Sud se premjesta na drugo podrucje:
ako je necija mjera velikodusna, Bog ¢e biti milosrdan (Ps 18,25-26).2 Isus do-
sljedno zabranjuje sudenje ali njeguje bespogovorno zajednistvo s izbacenima,
gres$nicima 1 carinicima te je indiferentan nasuprot BoZjem zahtjevu u zgodi o
preljubnici (Iv 7,53 — 8,11). Luka prosiruje Matejevo mjesto i opisuje bogatstvo
oprastanja i obilje darova i time ublazuje sudenje.” Svakako u Mateju su dva
druga znacenja istoga glagola: 5,40 krino, »parniciti se« i 19,28 krino, »suditi« i
ne dopustaju zakljucak da taj glagol znaci samo osudu.*® Krist nas Zeli ocuvati od

24 Usp. J. SCHMID, Das Evangelium nach Matthdus, ... 145. Usp. ISTI, Das Evangelium nach
Lukas, (Regensburger Neues Testament, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg *1955., 137. Matej
u zadnjim dijelovima o zabrani sudenja preuzima Luku. Umjesto jedine zapovijedi Mt 7,1 Luka
predstavlja ¢etveroélanu formulu koja sadrzi dvije zabrane i dvije zapovijedi. Cijela perikopa
predstavlja, »ne sudite bliznjega« osim pod vidom milosrda. Samo onaj tko je milosrdan bit ¢e
podlozan isto takvom sudu. Sudenje u retku Lk 5,37 odnosi se na kritiku bliznjega s opre¢nim
mogucénostima suda i oprostenja.

Usp. C. M. MARTINI e gli altri, ... 348.

26 ISTI; Luka tvori razvijeniji tekst (6,37-38). R. Bultmann racuna s moguéno$c¢u da Lk 6,37bc
pripadnu izvoru Q. Iza sudenja i osudivanja dodaje paralelno sazdanu rije¢ o mjerenju.

2

G

2

3

Lukin Isus prvo zahtijeva da ne sudimo, tj. ne sudimo kona¢no. Luka iz glagola krino, »suditi
opcenito« izvodi katadikazo »osuditi« ¢ime otpada bilo kakva dvoznacénost (6,37b).

Usp. J. C. FENTON, ... 109.

9 Usp. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, Erster Teil, Kommentar zu Kapitel 1,1 — 9,50,
(Sonderausgabe, Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament), Herder, Freiburg,
Basel, Wien 2000., 361.

3 Lk 6,37¢-38a tu rije¢ ne suditi dopunjuje: »Prastajte i oprostit ¢e vam se. Dajite i dat ¢e vam se«.
Dok kasniji razvoj o trunu i brvnu (Mt 7,3-5) upucuje da se radi o negativnim sudovima.

2

3
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krivog, uznositog misljenja i djelovanja. Tko o drugima sudi, grdi Boga, porice
mu snagu poravnavanja. Kr§¢anin prepusta sudenje i osudivanje Bozjoj mudrosti
i pravednosti, tj. unutarnjem sucu: »Zato ne sudite nista prije vremena dok ne do-
de Gospodin koji ¢e iznijeti na vidjelo Sto je sakriveno u tami i razotkriti nakane
srdaca« (1 Kor 4,5).%!

Tko se naime prisjeca kako mu Bog uzvraca istom mjerom kao i on svojim
bliznjima morao bi se prestrasiti pa bi napustio svako sudenje.’> Moglo bi se dapa-
¢e misliti na izvornu dvostruku rije¢: ne sudite da ne bude sudeni (7,1); jer sudom
kojim sudite bit ¢ete sudeni (7,2).** Prva i druga reCenica kao da proturjece. Isus je
radikalno zabranio svako sudenje (7,1), a zajednica s uputom na pravi put nuzno
se opredjeljuje za blago i oprezno sudenje (7,2).

Slijed reCenice »jer sudom kojim sudite, bit ¢ete sudeni« (7,2) oduzima
svaku sumnju o pouci koja se tu daje: ne sudimo druge da Bog u dan suda nas
ne osudi. To se jo§ sinonimno potvrduje iz trgovackog svijeta. Mjera koju pri-
mjenjujemo na druge bit ¢e i nama odmjerena. Kod mjerenja istocnjak podize
skut svoje odjece da bi mu u krilo usuli zito. »Mjera« suda moze se razumjeti
negativno, bez mjere, strogo, ili pozitivno, milosrdno, opet u pogledu na Bozje
ponasanje u sudenju.**

Tako se zabrana sudenja objaSnjava iz poslovnog zivota, u svakidasnjici §to
je s pravom bilo prosireno i u pogledu na posljednji sud. Svi naime stojimo pred
Bozjim sudom, a mjerila koja postavljamo drugima postavljaju se i nama: moj sud
je Bozji sud. Kr$¢anin ne sudi ukoliko suditi znaci osuditi, jer ukoliko nasi ljudski
zakoni sluze nacelu naplate nemaju nista zajednicko s pravim kr§¢anstvom.*

Krs¢aninova pravednost je pravednost unutarnjeg zakona: » Vi sudite po ti-
jelu; ja ne sudim nikoga« (Iv 8,15). Isus ne osuduje jer covjeka gleda Bozjim
o¢ima.* Vrijedi da viSe ne sudimo, tj. da ne stavljamo sebe ni druge vise ili nize.
Ne valja suditi slabijeg u vjeri i ponasanju ili po polozaju kao §to je sluga (Rim
14,1-4) i nije ispravno suditi brata, sunarodnjaka ili bliznjega jer to je sud protiv
Zakona i njegovog tvorca (Jak 4,11-12).

31 Usp. K. O. SCHMIDT, Die Religion der Bergpredigt, Grundlage rechten Lebens, Drei Eichen
Verlag, Hammelburg 1992, 163.

32 Usp. E. SCHWEIZER, Die Bergpredigt, Vandenhoeck & Ruprecht Gottingen 21982, ... 80.

33 Usp. E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthdus, ... 107 kad govori da je izjava kod Luke
jos pojacana jer se izrazava: ne osudujte da ne budete osudeni (6,37b) .

3% Jer krilo je haljina prebacena ispod pojasa da napravi dzep i krilo Zita je prihvatljivije od pune pre-
gace. Usp. G. B. CAIRD, The Gospel of St. Luke, (The Pelican New Testament Commentaries),
Penguin Books, New York i dr. 1985., 105.

3 Usp. K. O. SCHMIDT, ... 164.
36 [sto.
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Jedva se moze posumnjati u Isusovo podrijetlo ukupnog odlomka 7,1-2.%
Redak 7,1 se opcenito pripisuje Isusu radi svog radikalizma, a redak 7,2 moze
takoder pote¢i od njega. Ovaj je biblijski odlomak dobar primjer poteskoce da se
objasni autenticnost evandeoskih izreka. U svom etickom radikalizmu zabrana
sudenja odgovara apsolutnim zahtjevima u Matejevim antitezama. Zajednicki
predlozak Mateja i Luke je ve¢ predano dobro iz izvora Q. Isus brani sudenje jer
vrednuje drugog ¢ovjeka i gleda da bi ga spasio.

Zato bi tek suzeno glagol ’suditi’ u Mateju imao smisao da osudi. Ivan spo-
minje doduse sud i osudu ali Isus prije svega spaSava (3,17; 16,11). Matej poziva
drugdje na oprastanje (18,23-35)* i zapovijed ljubavi ¢ak i prema neprijatelju
kojemu je i Bog dobar (22,34-40; 5,43-48).* Suditi svoga bliznjega znaci na neki
nacin prisvajanje Bozje uloge, jedino Bog duboko poznaje ljude. Moguce je izreci
izvjesni sud samo nad osobama ako rabimo samo Bozju mjeru: ljubav i milosrde.
Prispodoba vlastita Mateju o nemilosrdnom, tj. okrutnom duzniku predstavlja,
naime, neograniceno milosrde Bozje (18,23-35).4

U Mt 7,2b mjerenje je sinonimni paralelizam prema 7,2a, samo druga slika
za sudenje. Opet, u drugom smislu, kao opomena na pravo slusanje rijeci stoji Mk
4,24 . Jakov to dobro pojasnjava: »Jer nemilosrdan je sud onomu tko ne ¢ini milo-
srda; a milosrde likuje nad sudom« (2,13). Pavao preuzima Isusovu rije¢ o zabrani
sudenja i prigovara farizejsko-zidovskoj praksi o osudi drugih kao i covjekovom
nedosljednom djelovanju (Rim 2,1-6.17-24). Kako covjek s Covjekom ophodi
tako ¢e se prema njemu ponasati Bog. Sudenje je svakako pridrzano Bogu.

3.2. Prispodoba o ispravljanju

Evandelje u duljem iskazu od sudenja opominje o izgradivanju. Drugi ¢ovjek
je Bozja briga, uostalom po Isusovoj rijeci ima tek trun a ja sam se duzan baviti
sobom jer nosim brvno u o¢ima. Izlaganje se prvo bavi paralelom a kasnije izvr-
Senjem.

37 Usp. F. ZEILINGER, Zwischen Himmel und Erde, Ein Kommentar zur »Bergpredigt« Matthaus
5—17, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 2002., 185.

Luka bas ovdje prije mjerenja spominje oprastanje kao uvjet oprostenja (6,37¢).

¥ Usp. M. DUMALIS, ... 348. Riiger dodaje da izvan evandelja samo palestinski targum koristi tu
maksimu u eshatoloskom kontekstu.

4 ISTL

4 Usp. J. SCHMID, Das Evangelium nach Matthéus, ... 146.
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3.2.1. Reci 3-4: »Sto gledas trun u oku brata svojega, a brvna u oku svome
ne opaza$? Ili kako mozes reci bratu svomu: ’De da ti izvadim trun iz oka’,
a eto brvna u oku tvom?«

Ovi reci tvore cjelinu te se njihov sadrzaj obraduje zajedno. Ljubav diktira
bratsko-sestrinsku opomenu i moralna dobrota ne moze biti ispravljac ako se na-
vjestitelj nije ispravio. Sudenje drugih je i dalje zabranjeno, a ispravak je mogu¢
ako se poradi na sebi. Matej i Luka se ovdje toliko slazu da dolazi u pitanje sa-
mo jedan sastav u izvoru Q. Matej dodaje sliku o trunu i brvnu, zabrani sudenja
odmah, dok Luka to umetkom prekida. Inace se Luka razlikuje jedino po stilu.
Izreke su sazdane iz dva retori¢ka pitanja (7,3-4). Upitna Cestica iza suzenja svaki
puta spominje pretjeranu predodzbu tudeg truna i vlastitog brvna.

Usmena pareneza pokazuje se u 2. licu jednine. Posvojna zamjenica 2. lica
pojacava ucinak. Ucitelj pokusava po eti¢koj pouci dovesti u red zivot unutar za-
jednice. Stoga su se i te prvotno samostalne izreke rano vezale uz rijeci o sudu. Po
literarnoj vrsti pripadaju zidovskoj mudrosti i ne odrazavaju nikakvu apokalipti-
¢ku brigu. Za razliku od zakona osvete Matej preuzima inicijativu (5,38-39). Od
njega primijec¢eni manjak nije samo trun nego brvno, veoma ozbiljna meduljudska
smetnja. Matej ne vaze, ne sudi ve¢ po etickoj pedagogiji radi na sebi.

Izraz »brat« u 7,3 u Starom zavjetu viSe puta znaci sunarodnjak, bliznji, a u
Novom zavjetu zapoc€inje dobivati takoder znacenje za pripadnika iste vjerske za-
jednice, kr$¢anina.” Tako se rije¢ brat razumije u kr§¢anskom smislu i odnosi se
na unutar crkvene odnose a ne samo iskljucivo za odnos izmedu voditelja i uku-
pne zajednice.® Prvi put uporabljeni izraz »brat« po ondasnjoj jezi¢noj uporabi
ukljucuje i »sestru«.* Izraz ima konstitutivhu znacajku u Zivotu prvih krS¢anskih
zajednica (Dj 1,15; 11,1.29; 15,1.3). Tri puta ponovljeni brat (Mt 7,3-5) nazna-
¢uje na prvom mjestu izvjesnu napetost u kr§¢anskim zajednicama. Tako pazljivi
Citatelji osjecaju naime razdrazljivost medu pitanjima u Mt 7,3-4. Crkvena stega
ne smije nadglasati bratsko-sestrinsku opomenu. Samo u krajnjem slucaju Matej
zagovara iskljuéenje bliznjega, brata.

Mjesto izlaze dvije slike hiperbolicnog znacaja (7,3-4).* Pretjerana slika
o trunu i brvnu zeli pogoditi (kao Mt 19,24), traZi paznju prema bratu i poziva

42 Usp. Sveto pismo Stare in Nove zaveze, ... 1486 i 1483.
# Usp. F. BOVON, ... 335.

4 Usp. Lk 6,41 i mnoga mjesta u Djelima apostolskim gdje brat ukljucuje a time i oznacuje i sestru
(J. KREMER, Lukasevangelium, Kommentar zum Neuen Testament mit der Einheitsiibersetzung,
Echter Verlag, Wiirzburg 1988., 76.).

4 Pretjerana je slika i prolaz deve kroz iglene usice u odnosu na bogatasev ulazak u kraljevstvo
nebesko (Mt 19,24) ili cijedenje komarca a gutanje deve (Mt 23,24).
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na budnost protiv laznog uzdizanja. Redak 7,3 povezuje se na ranije »oko« kod
grijeha (5,29.38) ili je, kao svjetiljka tijela, bistro (6,22.23). Oko je odredeno za
gledanje Boga (5,8), svjetiljka je nasuprot tami (5,15). I mi ¢emo biti svijetli i
vidjet ¢emo brata u svjetlu Bozjem. Iznad svega vidjet ¢emo sebe same. Postoji
proturjecje u izreci izmedu truna u oku i brvna, a ima paralelu u velikom i malom
duzniku (Mt 18,23-35).4

Prispodoba o trunu i brvnu je priznavanje Saljive hiperbole (usp. 18,25; Mt
23,24). Trun i brvno su Isusov $aljivi na¢in razmisljanja.*’” Humorom slike htio
je pobuditi smijeh: licemjeru, naime, iz oka viri veliko brvno dok revno nastoji
izvaditi trun iz oka svog brata. Isus je svakako imao smisla za humor. Ipak Sa-
ljivost ove slike ne bi smjela zakloniti ozbiljnost onoga ¢emu nas treba pouciti.
Isus ocekuje strogo samoispitivanje a tek onda tudu prosudbu.* Nemamo pravo
kritizirati ako nismo slobodni od pogresaka. Uopée nemamo pravo kritizirati jer
je toliko zla u najboljima i mnogo dobra u onima gorima.* Isus je uveo Zivopisnu
sliku ¢ovjeka s brvnom u vlastitom oku pokusavajuci izvuéi trun iz necijeg tudeg
oka. Izvaditi trun naravno ne znaci da kr§¢ani moraju ne zapazati zlo ili se uzdrza-
vati od oblikovanja moralnih sudova. Tek ¢ovjek bez pogreske ima pravo vidjeti
pogreske drugih. Prije kritike Covjek treba biti spreman stati u isti polozaj. Nitko
nije dovoljno dobar da bi kritizirao bliznje. Valja se stoga usredotociti na vlastite
pogreske Sto znaci one tude prepustiti Bogu.®

Reci 3-4 sastoje se iz dva dvostruka pitanja, dakle iz dva dijela. Strogo odrziv
paralelizam se ne moze utvrditi. Nema nekog sigurnog uporista koje bi Matej bio
procitao u svojem uzorku izvora Q. Vjerojatno je, kako se naslucuje, Isusova rijec
bila samo redak 3.°' No redak 4 nije nipoSto redakcijski. Reci 3-4 (i dodani redak
5.) kao zatvoreni predani odlomak, ne nude nikakvo uporiSte za tradicionalnu
dekompoziciju.®? U svojoj hiperboli¢no zaostrenoj formulaciji, svome direktnom
oslovljavanju i jezi¢no biblijsko mjesto odgovara Isusu makar se susrece i u ne-
kim zidovskim izrekama. Taj je zidovski tekst Isusov. Jer pretjeranosti o trunu i
brvnu pogadaju Covjeka da razlikuje dobro i zlo. Metafore dostizu grotesknost:
bez daljnjega se moze dogoditi da drugi ima trun u oku, a brvno se prijeci u vla-
stitom oku. Skrivanje brvna u vlastitom oku je namjerno pojacanje: onaj tko ima

4 Usp. J. C. FENTON, ... 109.
47 Rabini katkad rabe tu temu.

4 Usp. R. T. FRANCE, Matej, Uvod i komentar, (Novozavjetni komentari, Urednici: A. Birvi§ i S.
Or¢i¢, Tyndale New Testament Commentary, Prevela: J. Paro), Dobra vest, Novi Sad 1987., 133.

4 W. BARCLAY, The Gospel of Luke, The St. Andrew Press, Edinburgh 1973., 79.
50 W. BARCLAY, The Gospel of Matthew, ... 269.

31 E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach Matthéus, ... 106.

2 Usp. U. LUZ, ... 376.
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brvno u oku potpuno je slijep. Rije¢ koju slusatelj zeli primijeniti na svog brata
postiZe suprotnost ¢im je primijeni na drugoga umjesto na sebe samoga.* Onaj tko
sudi, osuduje i ne zna oprostiti, zaboravlja da je sam potreban oprostenja. Onaj tko
nosi u oku brvno, ne vidi dobro i nesposoban je za bratsko-sestrinski ispravak.>

Poziv da se promotri brvno i blokira nas ljudski pogled osvjetljuje redak 1.
da se ne sudi. Slusatelj se na taj nacin postavlja u pitanje. Ako slusatelj ili Citatelj
uzme u obzir da je u njegovom oku brvno, tj. ozbiljno zlo koje zasljepljuje, osje-
tit ¢e se nesposobnim da vidi trun, tj. malo zlo u oku bliznjega. Brvno oduzima
pogled za bitno, svjetlo koje obasjava. Cijela je osoba mracna Cije oko je bolesno
i vidi samo mali isjeCak svijeta. Brvno u oku boli. Isto tako trazenje truna nanosi
drugome bol. Isusova opomena ne cilja na stanje i podrucje bez boli i izbjegavanje
svih sukoba. A trun moze odstraniti onaj tko je odstranio vlastito brvno. Tako se
slika o trunu i brvnu postavlja protiv svakog opravdavanja sebe.*

3.2.2. Redak 5 zakljucuje: »Licemjere, izvadi najprije brvno iz oka svoga pa
¢es onda dobro vidjeti izvaditi trun iz oka bratoval«

Valja izvaditi vlastito brvno. Onda se moguce uputiti i dalje $to pokazuje bu-
duc¢nost glagola: »pa ¢e§ onda dobro vidjeti«. Jedanput priznati vlastiti propusti
i procis¢eni vlastiti pogled mo¢i ¢e se ponizno okrenuti bliznjemu da on popravi
svoje nedostatke. Takav mudrac posjedovao je autoritet, oslovljavaju¢i optuzenog
kao licemjera s ironijom i rabe¢i, kao Cesto semitski ucitelji, najteze primjere koji
poprimaju svoju snagu iz pretjerivanja.

Izraz licemjer oznacuje Covjeka Cija djela nisu u skladu s mislima (Mt
6,2.5.16; 15,7; 22,18; 23,13); sigurno je upotrijebljen i u smislu $to ga ima ara-
mejska rije¢ hanefa, a koja u Starom zavjetu obi¢no znaci pokvarenjak, bezboznik
(23,15); on je katkada slijep (7,5) i njegov je sud netoCan. Licemjer, hypokrita
nekada oznacuje hotimi¢nu prijetvornost (Mt 22,18), ali ponekad znaci i nesklad
izmedu vanjskog ponasSanja i nutrine (Mt 15,7; 23,25.27), ili kao ovdje svjesnu i
nesvjesnu dvoliénost. Cesto znaéi i opakost.®® Samo se iz konteksta moze odre-
diti to¢no znacenje izraza. Isusov ukor o licemjerju®’ ostavlja otvorena vrata za
bratsku opomenu (7,5). Najteze pogada kada se netko smatra ispravnim, a druge

3 Usp. E. SCHWEIZER, Die Bergpredigt, ... 80. Njemacka propovjednicka literatura gotovo
dosadno ponavlja kako je kod pokazivanja kaziprstom samo jedan prst okrenut prema drugome
a tri prema sebi.

3 Usp. M. GALIZZI, Vangelo secondo Matteo, Commento esegetico-spirituale, Editrice ELLE DI
CI, Leumann, Torino 1999., 123.

3 W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Matthéus, ... 220.
%6 La Bible, Traduction oecuménique, ... 2318.
57 Mt 6,2 rabi izraz kako je licemjerstvo razglaSavanje vlastite milostinje.
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sudi.*® Onaj koji prvi vidi trun u oku brata svoga, a ne vidi svoje brvno jest lice-
mjer. Isus tim izrazom oslovljava pismoznance i farizeje. U eshatoloSkom govoru
licemjer Zivi vlastitu vjeru na tako iskvareni nacin da Isus ucitelj s pravom rabi
protiv njega tvrde »jao« zazive (23,13-39). Isusov stil je razlicit jer je doSao da
dadne otkupninu za mnoge (20,28).> Licemjer tvrdi da ima jasno¢u gledanja §to
ljudi zapravo nemaju.

Uz sve gore re¢eno valja naglasiti da je ovo ipak jedino mjesto u evandelju
gdje se upravo ucenici nazivaju licemjerima. Matej vjeruje da i u¢enici mogu po-
Ciniti grijehe farizeja (23).% Lazna religija koju Isus naziva licemjerstvom jest u
stvari pokusaj da druge ljude omalovazi. Voda i onaj koji stalno opominje ¢esto
je u opasnosti licemjerstva jer zaboravlja vlastitu vecu krivnju.®! Vazno je izvaditi
brvno iz vlastitog oka, a ne voditi brigu o trunu u oku bratovu. I nismo kadri ispra-
viti svog brata prije nego $to uklonimo svoj vlastiti nedostatak.

Redak 5 svojim infinitivom mora imati finalni ili konsekutivni smisao. Zavr-
Setak se izrazava ironi¢no kada na koncu spominje: ako te je jo§ volja, mozes§ se
ocCeSati o brata svoga. Ne radi se jednostavno o tome da svatko ocisti pred vlasti-
tim vratima ili da nitko ne stavlja svoj nos u tude stvari. Mnogo je vise posrijedi
zajednicarsko ponasanje. Bratovljev grijeh nije jednostavno privatna stvar. Upitno
je u Matejevom znacenju da li i onda prisutnost brata koji je odstranio brvno kod
odstranjenja truna ima karakter suda? To dalje i nije vazno pa ni$ta ni ne stoji.

4. Zakljucak: izbjegavanje sudova i osjetljivost za pogreske

4.1. Zakljucak ne Zeli ponavljati i sazimati ve¢ gore izreCeno. Rezultati se
svakako jos izdvojeno isti¢u. Matej evandelista u govoru na gori iznosi i trazi
ostvarenje ideala nesudenja drugih. Posao sudenja pripada Bogu. To vrijedi za
pojedince a trebalo bi vrijediti kao smjernica i zajednicama (posebno crkvenim)
i drzavama. Sigurno drzava mora i uz cijenu sudova, prisile i kazne zastititi sla-
be, neduzne, potrebnike raznih vrsta. Na zalost i Crkva mora u svom ustrojstvu
disciplinirati, suditi, kaznjavati. Ali kod ispravljanja valja uvijek poceti od sebe,
vlastitih propusta i prijestupa.®? Autenti¢nost i vjerodostojnost proizlaze iz vlasti-
te kr§¢anske svijesti postenja, pozrtvovnosti i sluzenja. Radikalnost i neupitnost
ideala jos uvijek poziva na pojedinacnu i zajednicarsku korekturu i izvrSenje.

58 Usp. E. SCHWEIZER, Die Bergpredigt, ... 81.

% Usp. P. FERRARI, ... 68.

¢ Usp. J. C. FENTON, ... 109-110.

¢ Usp. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, ... 153.

2 Papa Ivan Pavao II. znakovito je za veliki 2000. jubilej ispovijedio glavne propuste (grijehe)
cijele Crkve minulih vjekova. Njegov primjer nisu slijedili drugi duznici Covjecanstva.
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Zanimljivo je pak obazreti se na zakljucke koje donose svi veliki komentari
pocevsi od protestantskog komentara (NTD), Herderovog katolickog komentara
Novog zavjeta, novijeg niza komentara uz jedinstveni njemacki prijevod (Einheits-
iibersetzung) u izdavackoj kuc¢i Echter i evangelicko-(luteransko-)katolickog niza
komentara, kao i od druge gore navedene literature.”® Ovdje je moguce navesti sa-
mo neka njihova zaklju¢na razmisljanja o zabrani sudenja i poticaju na ispravlja-
nje.* Oni redom zagovaraju potrebu radikalnosti nesudenja, kulturu mirotvorstva,
dijaloga, demokrati¢nosti i reviziju vlastitog razmisljanja i ponasanja.

4.2. Crkva je pozvana da ne sudi, a svijet na suradnju

4.2.1. Govor na gori trajno zastupa da se drugog ¢ovjeka ne smije suditi. Valja
mu pristupiti pozitivno. Covjek se popravlja samo dobrotom, ljubavlju, razumije-
vanjem i oprastanjem. Ve¢ u Korintu Pavao nije mogao sprovesti Govor na gori
pa savjetuje: ako se dva krS¢anina ne mogu odreéi svoga prava valja uspostaviti
crkveni sud (1 Kor 6,1-11).% Novi zavjet se ne suprotstavlja sluzenju vojske koja
Cesto i prije reda rabi i sprovodi silu. Ivan Krstitelj ¢ak i vojnike poziva na obrace-
nje (Lk 3,14). Etika kasnih pastoralnih poslanica pokazuje da prakrS¢anstvo nije
iziSlo na kraj s radikalnom Isusovom porukom o nesudenju.® Ideal nesudenja se
medutim pokusavao ostvariti.

Umjesto prava na kritiku i osudu pred ¢ovjekom stoji izazov Bozje savrSeno-
sti (5,48). Druge ne valja stupnjevati na niZe i viSe ve¢ poraditi na novom stvore-
nju (Pavao). Isusove se rijeci iskrivljuju ako se njima osuduje druge. Brvno je prvi
kamen za kojim smiju posegnuti samo oni bez grijeha (Iv 8,7).

Matej vjerojatno ima pred o¢ima konkretne prilike u zajednici kada spominje
dobrohotne i naprasite koji se uznose i traze trun kod brace i sestara.’’ To je ukor
protiv laznih ucitelja apostolskog vremena zbog kritiziranja stanja. Kritiziranje
drugih, trazenje vjeStica znaci prebacivanje vlastite krivice na druge a jednako
tako 1 bjezanje od stvarnih poteskoca.®

¢ Usp. pojedine autore, komentare i monografije u prethodnim i susljednim biljeskama.
% Isto.
¢ Usp. F. BOVON, ... 326.

¢ Tpak se uvijek trazila i doslovna primjena Govora na gori jer nudi nadilazenje ljudske sile i

nepravde. To opravadava danaSnja industrija oruzja i tehnika uniStenja pa je Govor na gori opet
vazan tekst. Kr§¢ani trebaju zivjeti uzorno. Ne moze se samo od drzave traziti da se drzi Govora
na gori nego svaki pojedinac treba zivjeti puninu kr§¢anske etike. Odgovornost u pozivu ili
politici pokazuje da je teSko izmedu evandelja i grijeha izabrati pravednost.

7 Usp. H. KAISER, »Sie haben da etwas im Auge ...« Vom Richten (Mt 7,1-5), in: Die Bergpredigt
entdecken, Lese- und Arbeitsbuch zur Bergpredigt, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2000., 119.

® Usp. F. ZEILINGER, ... 188.

82



BS 75 (2004), br. 1, str. 69-85

U redovnistvu, ili kod baptista i posebno anabaptista zabrana ne suditi razu-
mijeva se radikalno. To se doduse odnosi samo na pojedine kr§¢ane i u izvjesnom
smislu na (redovnicku) zajednicu ili zajednice cijele vjeroispovijesti. Tako izlaze
na vidjelo pokusaji savrSenstva u kr§¢anskom nasljedovanju.

Prije svega tu valja spomenuti sirsko i egipatsko redovnistvo:*° za anahorete
je Isusova ’ne sudite’ apsolutno sredis$nja, zariSte asketske krs¢anske egzistencije
uopée. Cini se kao da za te muZeve u pustinji postoji jedina rije¢ nenasilje, mir,
zajednistvo. Ima bezbroj zgoda kako su se crkveni oci suzdrzavali od bilo kakvog
suda. Bazilijevo pravilo (4. stolje¢e) donosi zapovijed da se uopce ne sudi jer su-
denje je klica svakog grijeha i udaljavanja od Boga.” To eshatolos§ko postojanje
redovnika na rubu svijeta u pustinji malo je i tek zamjetljivo svjetlo svijeta. Tako
‘perfecti viri’, savrSeni muzevi, za koje vrijedi apsolutna zabrana sudenja, zive
jedni pokraj drugih i jedni za druge. Institucionalizirano redovnistvo kod kojeg se
nalazi zabrana sudenja na neki je nacin uspjelo udomiti kraljevstvo Bozje, barem
kao rubnu pojavu svijeta. Tako ovakav radikalni pokusSaj ostvarenja u redovnistvu
dobiva na simpatiji.”

Crkvena povijest poznaje slucajeve gdje je doslo do konflikta. Toma Akvin-
ski tri puta argumentira u prilog pravednog rata a Cetiri puta argumentira protiv ra-
ta.” Zenevsko vije¢e podupire kri¢ansku zabranu jer rat znaéi krvarenje, razaranje
i pljacku. U Calvinovom™ izlaganju Govora na gori osje¢a se njegova nelagodnost
kada brani pravedan rat no gresnik treba biti kaznjen, nevin obranjen. On misli da
Isusove zapovijedi ravnaju privatnim zivotom krsc¢ana a ne sudbinom kraljevsta-
va. Tako vecina tumaca misli da sudbeni sustav nije obuhvacen Mt 7,1-5.

4.2.2. Zabrana svakog sudenja, raznolikost, dijalog, mirotvorstvo prisutni su
u crkvenoj i svjetovnoj povijesti i zalaganju. Govor na gori je prakti¢an i postao
je jednim dijelom krS¢anske individualne etike.” Tako se ne treba naime samo

% Usp. U. LUZ, ... 377.
™ Usp. H. KAISER, ... 123.
"I Usp. U. LUZ, ... 380.

2 Usp. F. BOVON, ... 325-326. Ve¢ je Augustin navodio zapovijedi ljubavi prema neprijatelju i
suzdrzavanju od otpora (Lk 3,14; Rim 13).

3 ISTI, 326.

™ Usp. F. BOVON, ... 325. I sam Calvin se anonimno odupirao vjerskoj skupini baptista, posebno
anabaptista jer su mislili druk¢ije, zastupajuéi apsolutnu zabranu sudenja drugih.

5 Usp. U. LUZ, ... 377-378: Od Grka razlikujemo stupnjeve u dobru (etiku). Isusova zabrana
svakog sudenja nastavlja se u novijoj povijesti kao pokusaj radikalnog nekonformizma pod Har-
risonom ¢ije je nastojanje da odstrani sudove propalo na protivljenju Cromwella i umjerenih.
Tolstoj u svom mirotvorstvu nasuprot sudovima svog vremena priznaje postenje rane Crkve
zbog zivljene radikalnosti Mt 7,1-5.
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drzava brinuti za izvrSenje Govora na gori nego je svaki pojedinac pozvan teziti k
punini kr$¢anske etike.” Slikoviti Govor na gori ti¢e se nase svakidasnjice. Drugi
vatikanski sabor dobro izrice: »Bog je jedini sudac i ispitivac srdaca. Stoga nam
zabranjuje da sudimo o ma ¢ijoj unutarnjoj krivnji« (GS, 28).

Na temelju psiholoskih mehanizama pojedinca i rasirenog misljenja moze-
mo uciti odstraniti porasle slike neprijatelja. Valja potaknuti inicijativu oprasStanja
prema protivniku. Treba se duhovno i materijalno razoruzati.”” Time nije zabra-
njeno profano sudenje. Treba koristiti amnestiju a ne osudu. Bozji konacni sud
mjerit ¢e se nas§im sudom. F. Alt govori da religija i politika vise ne dijele s jedne
pa i nesavrSenu demokraciju ne valja postaviti u pitanje, vrednija je od diktature
ili anarhije.”

Postmoderna pledira za prosirenje vidnog polja. J. F. Lyotard, glavni mislilac
post-moderne, govori za 2000. jubilej: nijedna apsolutna istina nije plauzibilna jer
svaka se istina izlaZze sumnji totalitarizma i zasluzuje sumnjicavost.** Nakon ho-
lokausta razligitost je osnovno eti¢ko pitanje i zahtjev.®! Zidovski filozof Levinas
ocekuje da se sve okrene stvarnosti drukc¢ijeg i drugoga.® Drugome pripada pravo
na zivot, jezik, vjeroispovijest i dr. Govor na gori u svom odlomku Mt 7,1-7 za-
pravo pozitivno promice uvazavanje a ne osudu drugog, pretpostavlja i prihvaca
bogatstvo raznolikosti, svoju stvar i tudu potraznju rjesava dijalogom, uspostavlja
i polazi od svojega postenja, i ljubavi.

6 Usp. F. BOVON, ... 326.

7 Na svim razinama crkvenog djelovanja zagovara se pravo razoruzanje (usp. F. BOVON, ... 327.).
8 Usp. F. BOVON, ... 328.

" ISTI, 327.

80 Usp. H. KAISER, ... 121.

S ISTA, ... 122.

82 Isto.
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Summary
PROHIBITION OF JUDGING AND SOLICITUDE OF CORRECTION (Mt 7,1-5).

The Discourse of the mountain does not judge the others and every correction begins
from himself.

The Matthew's fragment (7,1-5) of the Discourse on the mountain (5 — 7) treats Jesus’
dispensation of judging (7,1). The judging and measuring turn to man and woman as boo-
merang (7,2). The exaggerated image of plank stresses the own guilt and the small image
of splinter diminish belonging to someone else (7,3-4). The plank, the own big obstacle
should be taken and only then the man or woman could go to correct the others (7,5).

The Matthew s fragment about judging and correction joins together in all with Luke,
except that this parallel speech on judging, or expressive condemnation (6,37-38.41-42)
is interrupted by an inserted piece on blind man to guide another and on surpassing of a
disciple against the teacher (6,39-40). Furthermore the Luke s fragment after the prohibi-
tion of the condemnation speaks on mercy expressed by dispensation. Luke than speaks here
much more extensive from Matthew on benevolence, that is generous donation. Otherwise Mt
7,2b.: »And the amount you measure out is the amount you will be given« is read only in Mk
4,24b: »The amount you measure out is the amount you will be given — and more besides«.
Here in Mark and in minor measure in Luke is also the word on expansion of donation.

The tradition is nevertheless complex: Matthew's and Luke’s words on judging are
taken from source Q, the expression of measure has triple tradition (Mt 7,2b; Mk 4,24b,
Lk 6,38¢) and the expressions on splinter and plank originate again from common source
O (Mt 7,3-5; Lk 6,41-42). Preceding to the Matthew s section on the prohibition of judging
and the solicitude of correction creates the command of the love to the enemy (5,34-48).

The here undertaken biblical and theological analysis of the pericope of Mt 7,1-5
starts from the context and treats judging, measuring, the others splinter and the proper
plank. As concluding Jesus insists on the radical non-judging of the others. The evangeli-
cal exposition guides to inevitable proper correction and only then allows the eventual
minor correction in the community of the brothers and sisters in the New Testament.

Key words: judging, condemnation, generous measure, splinter, plank, correction.
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