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PRIKAZI

PUTAN]JE PUTENOSTI

Michel Foucault, Povijest seksualnosti 4, Pri-
znanja puti, Zagreb: Domino, 2021, 434 str.

Cetvrti tom slavnoga naslova dio je opusa
Michela Foucaulta za koji se mislilo da ¢e
ostati nepovratno nedostupan ili barem ne-
dostupan $iroj, odnosno ne iskljucivo aka-
demskoj publici, s obzirom na to da je sam
autor godinu i pol prije smrti zabranio da se
iSta §to je napisao posthumno objavljuje. To,
dakako, budi Zudnju za povrinim eti¢kim
pikanterijama, za¢injenu sumnjom u kakvu
posmrtnu osvetu nasljednika filozofovih
autorskih prava, no razlozi za odluku da
se ta zabrana prekrs$i puno su prozai¢nije
naravi: umjesto da naime spoznaje o toj fazi
Foucaultova rada publika derivira iskljudi-
vo iz ionako ve¢ dostupnih teza razasutih
po njegovim ostalim objavljenim djelima,
intervjuima i predavanjima, nasljednici su
selogi¢no odludili daipak obznane ono $to
je i sam autor do smrti uporno redigirao i
ocito nastojao pripremitiza tisak. Cinjenica
da prijevod na hrvatski iz pera kolege Zlatka
Wurzberga — kojemu uistinu treba odati po-
sebno priznanje, jer knjiga iziskuje i stanovit
istrazivacki rad samog prevoditelja — pristi-
ze tako brzo nakon §to je redigirani rukopis
objavljen u Francuskoj (2018) svakako je
velik izdavacki uspjeh i zna¢ajan dobitak za
hrvatsku publiku, u kojoj ne manjka onih
koji ée se s velikim interesom pitati o tome
§to taj etvrti dio Foucaultova zamiljenog
i, reklo bi se, napola provedenog projekta
donosi u odnosu na prethodne knjige, kao
ikakve ¢e reperkusije ova knjiga eventualno
imati na sve one teorijske pristupe i analize

koji su danas nezamislivi neovisno o refe-
rencama na filozofovo djelo.

U slu¢aju moje malenkosti, upozna-
vanje s Foucaultovim teorijama o drustvu,
mod¢i, znanju, politici i seksualnosti odvi-
jalo se upravo potaknuto utjecajem koje
su te teorije imale na dva moja primarna
podrugja interesa — na teatrologiju, osobito
na povijest glume, koja je jednako koliko i
povijest seksualnosti nepojmljiva bez uvida
u povijesna kriZista diskurza koji se ti¢u
discipline tijela, a onda i na $ekspiroloski
novohistoristi¢ki odvojak teatroloskih tu-
macdenja, te, s druge strane, na feministicku
kritiku, u svim njezinim zamr$enim unu-
tra$njim kontradikcijama i dilemama oko
roda, spola, iskustva i diskurzivne konstruk-
cije zenskosti, oko subjekta, kritike kulture
i emancipacijskoga djelovanja. I premda
su oba ta podrudja pretezito usvajala neka
naéelna pitanja i metodoloske sugestije Fo-
ucaultova opusa, nema spora da je upravo
prvi tom Povijesti seksualnosti — Volja za
znanjem — ostavio na njih najznacajniji
izravni trag, pogotovo imamo li na umu,
kad su feministicka i queer kritika u pita-
nju, danas ve¢ kanonske Nevolje s rodom
Judith Butler.

No, kao $to je mozda dobrom dijelu
javnosti i poznato, nastavci te prve knjige
donijeli su i neka razocaranja pobornicima
Foucaultove genealogije moderne seksu-
alnosti, osobito onima koji su ocekivali
razrade najavljenih specifikacija, prvenstve-
no procesa histerizacije Zena, konstrukcije
scksualnoga djeteta, perverznoga muskarca
te samog uzornog, heteroseksualnog para i
njegove obitelji kao okrilja u kojemu je mo¢
mogla najucinkovitije pruZiti svoje pipce.
Umjesto medutim da ostane i u periodiza-
cijskom smislu u razdoblju osamnaestog,
devetnaestog i dvadesetog stolje¢a, Fou-
cault je taj projekt napustio, zasi¢en, kako je
otvoreno izjavio, repetitivhoséu materijala
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na koji je naifao i uzastopnom potvrdom
svojih generalnih teza. I tako je poéela nje-
gova treca faza, neki je zovu etickom, u kojoj
se interes pomakao puno dublje u proslost,
medu anti¢ke i kasnoanti¢ke, odnosno ra-
nokrs¢anske “tehnologije sebstva’, a da se,
naravno, nastavilo promisljati hijerarhijsko
mjesto koje u tim tehnologijama zauzima
spolnost. Naime nema sumnje da je kri¢an-
stvo od poéetka bilo implicirano u projektu
koji je istrazivao zacetke moderne opsjednu-
tosti seksualnim znanjem, ali pokazalo se da
zaleci normativnih ideja za koje se olekiva-
lo da e se profilirati prvenstveno u korpusu
kr$¢anskoga nauka — o heteroseksualnom
paru, isklju¢ivoj monogamiji, prvenstvu re-
produktivne seksualnosti, zabrani ne samo
predbra¢nih nego i postbra¢nih, nekmoli
preljubnic¢kih odnosa, kao i generalno po-
imanje seksualnosti kao ne¢ega necistog
— datiraju puno ranije. Tako ni famozna
animalisti¢ka vinjeta o slonu kao uzornoj
zivotinji nije tvorevina Franje Saleskog,
kri¢anskogautoras potetka XVIL stoljeca,
kojega Foucault navodi ve¢ na pocetku svo-
jih predavanja na College de France u doba
kada je koncipirao nove nastavke Povijesti
seksualnosti, nego se ispostavlja da joj je tra-
gove moguce pronaci jos u antici, u Plinija
Starijeg, premda, dakako, u kontekstu druk-
tijeg “seksualnog rezima’, koji je tek valjalo
podrobnije ispitati. Stoga se filozof okreée
sve vise toj nekoj prethodnoj tocki zaokreta,
povijesnom zglobu koji ¢e u IV. tomu voditi
prema preformulaciji anticke “uporabe uzit-
ka” i kasnoanti¢ke, odnosno helenisticke i
rimske “brige o sebi” u kr§¢anska “priznanja
puti”. Projekt dakle ostaje u osnovi na istoj
pretpostavci, ali se klju¢ni semanti¢ki poma-
ciu promociji seksualnosti u istinu subjekta
poéinju razaznavati puno prije, zajedno sa
svime na ¢emu ti pomaci pocivaju, kao $to
je jednako revna potraznja moralnih pouka
u prirodoslovlju zivotinja — tako Klement

Aleksandrijski izdvaja hijenu i zeca kao za-
zorne primjere hermafroditizma i analnog
seksa — ali prije svega zajedno s praksama i
institucijama koje e ostvarivati novi rezim
priznavanja istine i proizvesti novi odnos
subjekta prema samome sebi.

Ono $to ¢e tu biti zanimljivo uotiti
kada su u pitanju razli¢iti nepovoljni odjeci
Foucaultovih ideja u feministi¢koj kritici
jest da su se oni odnosili prvenstveno na
njegov opus do uklju¢ivo Volje za znanjem,
dakle bez ovih dvaju, odnosno sad triju
nastavaka. Medu prigovorima se najéesée
isticao ne samo ve¢ spomenuti propust dase
posveti, kako je najavio, Zeni, majci i histe-
ri¢noj Zzeni nego i autorov generalni nchaj
prema pitanjima spolne razlike, dakle nje-
gova pre$utna androcentri¢na perspektiva,
sklonost naime da i§¢itava uglavnom muske
autore te da mo¢ previse opéenito sagledava
ne vodedi ra¢una o musko-zenskoj asimetriji
itd. Kada su u pitanju medutim rijetki femi-
nisti¢ki osvrti na netom spomenuti odlazak
u nesto dalju proslost, kritike su ipak bile
umjerenije: istina, Uporaba uzitaka dotakla
je musko-musku seksualnost, no bas ne i
zensko-Zensku, jer se, primjerice, nigdje ne
spominje, kako se prigovaralo, Sapfo, ali
feministi¢ke kriticarke poput Rosi Braidotti
odavale su priznanje Foucaultovoj izri¢ito
iskazanoj svijesti o tome kako je stoicka
literatura, na kojoj je pretezito temeljio
Brigu o sebi, ipak iskljudivo literatura mus-
ke elite i usmjerena na ovladavanje sobom
koje bi se ticalo prvenstveno muskog ja-
stva. Tu medutim valja istaknuti jo§ nesto
neobic¢no, $to i Cetvrti svezak, ¢ini mi se,
moze postaviti u neku ironijsku recepcijsku
perspektivu: naime u svesrdnoj potraznji
za nekim emancipacijskim naglascima u
Foucaultovu opusu, koji su po misljenju
mnogih uvelike bili potopljeni pod “mi-
krofizikom” moéi, ne ostavljajudi bas puno
prostora za pobunu i otpor, bilo je ipak i
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pobornica teze kako je upravo Briga o sebi
produktivno ishodiste biopoeti¢ke samo-
stilizacije subjekta koji bi i feminizmu, ili
barem njegovu kulturnom odvjetku, mogao
biti inspirativniji od bilo kakve identitetski
orijentirane programatike, tako primjerice
Karen Wintges i Margaret A. McLaren, ko-
ja ¢ak u tome modelu transformacije sebstva
vidi zalog transformacije drustva, odnosno
ponude neke feministicke eticko-esteticke
alternative.

To je prili¢no intrigantno znamo li da
knjigom Briga o sebi dominiraju odlomci
koji pozivaju na scksualnu strogost, kao i
da tu Foucault odlazi u ekstenzivne digre-
sije koje zahvacaju druge stoi¢ke moduse
ovladavanja vlastitim jastvom, kao $to su
dijeta, vjezba ili autobiografsko svodenje
moralisti¢kih ra¢una sa sobom, upravo
teze¢i pokazati kako seksualnost nije do-
minantan fokus stoicke etike te koliko su
aphrodisia prvenstveno tjelesni ¢inovi koji-
ma se, prema stoicima, ne treba neumjereno
odavati, a ne, kao $to ¢e doskora postati,
putenost, nesto §to preplavljuje, odnosno,
prema Foucaultu, konstituira i druge, ne
nuzno tjelesne dimenzije — pobude, misli,
osjeéaje, zelje, sjeéanja, snove i odluke volje,
i $to upuluje na neku skrivenu i zazornu
istinu jastva. Za tako nesto ¢e, nagovjeséuje
autor ve¢ i u tom pretposljednjem tomu,
trebati dakle diskurzivni naporii poduhvati
ranoga kr§¢anstva, traktati i homiletski spisi
crkvenih otaca, koji medutim od IL. do V.
stolje¢a prolaze stanovite faze i granaju se u
raznolike smjerove, znatno se oslanjajudi na
“poganske” reference, bag kao i preuzimaju-
¢i — naravno, uza znatne preinake — praksu
ispovijedanja i priznavanja koju su ve¢ im-
plicirale autobiografija i korespondencija s
prijateljima kao privilegirani zanrovi stoi¢ke
tehnologije jastva.

Cetvrti ¢e tom stoga neprekidno navra-
¢ati na klju¢ne vrijednosne, funkcionalne i

kontekstualne distinkcije u naizglednim
podudarnostima u seksualnoj etici pogana
i ranih kr$¢ana, a pritom ¢e ujedno nasta-
viti s generalnom temom subjektivnosti,
etickog odnosa subjekta sa samim sobom
te odnosa prema drugima i prema danom
rezimu istine. (U tome je smislu i ovaj ce-
tvrti tom povezan s drugim Foucaultovim
studijama i objavljenim predavanjima kao
$to su Hermeneutika sebstva, Subjektivnost
i istina, a onda i sa studijama Politika isti-
ne, Vladanje sobom i drugima i Hrabrost
istine, koliko god tu viSe promisljao praksu
parezije, politicki odgovornog kazivanja
istine.) Naime ranokr$¢anski ée spisi stoicke
naputke o seksualnom suzdrzavanju, koji su
prije svega morali voditi mudrosti i zdravlju,
sada povezivati s navodima iz Svetoga pisma
iuopdée s kr$¢anskim naukom o padu, otku-
pljenju i spasu uvelike i zbog toga to e se
nastojati obraniti od napada zbog navodne
seksualne raspustenosti. Stoga ¢e i preinake
u nazorima i propisima koje ¢e, paradoksal-
no, voditi do gotovo potpune obuzetosti
subjekta pozudom Foucault nastojati sagle-
dati ne kao rezultat veée kri¢anske strogosti
u zabranama, nego upravo u kontekstu na-
stanka novih, kako kaze, modusa iskustva,
novih tehnika jastva i novih rezima istine
— pokore, kritenja, druge pokore, zaredi-
vanja i djevi¢anstva, askeze izvan, jednako
kao i ckonomije spolnosti unutar braka.
No ponajprije bih ovdje izdvojila u ¢emu ée
upravo ovaj, Cetvrti dio Povijesti seksualnosti
znatno ipak izmijeniti i rodne konstelacije
dotadasnjih Foucaultovih diskusija.

Za razliku naime od stoi¢kih naputaka,
ranokr§canska literatura tehnikama jastva
nacelno poducava i muskarce i Zene, pa
na vrh svoje hijerarhije postavlja upravo
¢ednu Zenu: jo§ se u Odgojitelju ovdje veé
spomenutog Klementa Aleksandrijskog
ustanovljuju isti propisi za oba spola, kao
i isti oblik Zivota, jedino cilj nije viSe puka
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umjerenost, nepomucenost, ravnoteza i au-
tonomija jastva u odnosu na oluje i nevolje
izvanjskoga svijeta, nego sve profiliranija
regulacija mnogobrojnih zamki puti. Niz
rituala i procedura uz pomo¢ kojih se tim
zamkama doskace i kvalificira za stjecanje
Bozje milosti, izjednacenje s andelima i spas
ljudskog roda obecavat ¢e oboma da ¢e u
vje¢nosti ponovno steéi svoju ishodisnu
jedinost i time se osloboditi dvojnosti i
spolne razlike i Zudnje. Pored pokornicke
discipline za preobrazaj kritenja, odnosno
za put duse prema istini, koje Foucault
tumacdi preko Tertulijanova traktata De
paenitentia, isticuéi medutim da na tome
putu du$a mora platiti o¢itovanjem vlastite
istine, dakle javnim iskazivanjem svojih
odlika i svoje volje kako bi se pristupilo
prosvjetljenju — §to je predmnijevalo pod-
vrgnuti se punopravnoj istrazi razloga za
kritenje, egzorcistickim kusnjama i napo-
sljetku ispovijedanju grijeha, odnosno guse-
nju, usmréivanju svega u sebi $to s grijehom
ima veze — posebni se dio prvoga dijela
knjige posvecuje i tzv. “drugoj pokori” i,
jos$ opsezniji, “vjestini nad vjestinama’, re-
dovnickoj askezi. Posebno bih se medutim
ovdje posvetila paradoksu scksualizacije
djevitanstva, kao i spomenutoj raspravi o
imperativima braénog zivota, jer éeseutim
poglavljima ipak nesto izriditije ¢uti kako
u odnos sa sobom stupaju i Zenska dusa i
Zensko sebstvo, $to ¢e, doduse, automatski
znaditi i da ¢e se scenariji uzdignuéa prema
Bozjem licu u koje ée se djevice uplesti nuz-
no pretvoriti u punopravne erotske zaplete.

Poglavlje “Biti djevica’, koje je naslov-
ljeno po analogiji s tre¢im naslovom, “Biti
ozenjen’, koji je jedini autoriziran, donosi
dakle diskusiju dvaju tekstova krs¢anske
mistike djevi¢anstva iz treéeg stolje¢a nase
ere, prvoga na latinskom, De habitu vir-
ginum sv. Ciprijana, , koji govori o Zivotu
djevice u njezinoj obitelji, te drugoga na

grekom, Gozba Metodija Olimpskog, u ko-
jem same djevice pjevaju hvalospjeve svojem
djevicanstvu. I prije tih tekstova, napominje
Foucault, Tertulijan ¢e govoriti o odlikama
i stupnjevima, kao i razli¢itim ponasanji-
ma i polozajima djevi¢anstva po krstenju,
prije braka, u braku i nakon njega, no dje-
vi¢anstvo za njega jo§ nije zasebna praksa i
nadin Zivota, a pogotovo ne praksa koja bi
vrednovala Zene, prema kojima je, zna se,
Tertulijan bio izrazito strog, tvrde¢i da je
zena i kao djevica ve¢ Zena, dakle neiskor-
jenjivo okaljana. Djevi¢anstvo je nasuprot
tome, kako naucava sv. Ciprijan, stanje same
izvornosti, netaknutosti, odrzanja ¢isto-
¢e krstenja, neporo¢nosti, uspona prema
vje¢noj neraspadljivosti, a time i prema bes-
polnosti, koje se medutim mora ustrajno
odrzavati odricanjem od bogatstva, ukrasa
i njegovanja pa zauzvrat jamdi povlasten
odnos s Bogom. Da je pak takva kolektivna
praksa postojala, potvrduje dijalog Gozba
Metodija Olimpskog, prepun platonisti¢kih
reminiscencija, zanimljiv zbog raznolikosti
tocki gledita i bogata slikovlja, ali i zbog
prijenosa leksika braka, inseminacije, oplo-
divanja, zadinjanja i radanja kojim ¢e vrle
djevice i sam Metodije Olimpski docarati
svoje tumacenje Knjige Postanka.

U tome ¢e tumadenju, a prema nauku
izmisljenih govornica Teofile i Taleje, Krist
zauzeti Adamovo mjesto, dok ée Crkva
biti izgradena od njegovih tijela i kostiju te
kao supruznica u svoju utrobu opetovano
primati blagoslovljeno i duhovno sjeme
kako bi se mogli roditi svi koji pristupaju
kr$tenju, napose djevica kao najsavrienija
dusa koju je Krist oplodio kao svoju dje-
vicansku suprugu. Tako se, veli Foucault,
utemeljuje i vrijeme djevi¢anstva, pa govori
ostalih djevica slave to novo doba, redom
se obradajuéi razli¢itim etapama uspona
duse, jer je to novo doba jo§ spocetka navi-
jestila Marcela. Teopatra razmatra ¢istocu
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naspram djevi¢anstva, puko dobrovoljno
uzdrzavanje, za razliku od &istoée kao dara
od Boga, Procila komentira Pjesmu nad pje-
smama, trenutak kad Krist na nebu prima
svoje zaru¢nice, Tekla uvodi pojam “drame
istine” koja vodi usponom do neraspadlji-
ve stvarnosti i onostranih dobara, Pravde,
Ljubavi, Istine i Mudrosti, riznice u kojoj se
istina zapravo odnosi na samo djevicanstvo,
dok deveta i deseta govornica naposljetku
upozoravaju kako je djevicanstvo jedina
praksa koja se ne mozZe oponasati, te stoga
izmi¢e Sotoni: djevi¢anstvo nije zakon,
nego novi odnos izmedu Boga i ¢ovjeka, ne
puko pokoravanje naredenom, nego upravo
ono §to Foucault neprekidno isti¢e kao
povijesni novum sad priskrbljen i Zenama:
rad duse na samoj sebi.

Za kri¢anski je nauk djevicanstvo bilo
dakle svojevrsna vjestina dosezanja do Zi-
vota bez tjelesne kona¢nosti, koja ¢e se na-
staviti razvijati i u IV. stolje¢u, u autora kao
$to su Grgur Nisenski, sv. Ivan Hrisostom,
sv. Jeronim, sv. Ambrozije i sv. Augustin,
samo sada u ostrijoj opoziciji spram uglav-
nom nepovoljno komentiranog Zivota u
braku i uz veéi oslonac na rimske filozofe,
§to znadi da se izriditije pocinje obradati i
muskarcima, i to kao forma, tehnika, pro-
miéljeno i primijenjeno ostvarenje odnosa
prema sebi — kao napor, trud, koji poput
redovnicke askeze iziskuje vodstvo drugog,
vjezbu i borbu. Tredi ¢e se odlomak drugoga
poglavlja Foucaultove studije naposljetku
temeljitije osvrnuti na djevi¢anstvo kao
put samospoznaje, dakle ne samo kao na
praksu upravljanja sobom poniznim sljed-
beniStvom pravila i savjeta drugih nego
kao na usmjerenost prema istini: ovaj ¢e
put adresati odabranih tekstova Bazilija
Ankirskog i Ivana Kasijana biti za prvog
autora zene, a za drugog svi samostanski
redovi. I u Bazilija Ankirskog ponovno se
javljaju motivi zaru¢nistva, ljepote, vjerno-

sti i Zudnje, Stovise, osjecaji, slike, sjeéanja,
dakle stanovito prosirenje dimenzija jastva
koje je pogodeno raskidom s prirodnim
zudnjama za volju Zudnje za Bogom.

No ono §to se nameée kao dojam prije
svega su brizljivi opisi tih prirodnih Zudnj,
kao i neprekidne kontradikcije u koje se
upada u nastojanju da se pomire s jedne
strane zadanost ljudske prirode Bozjom
voljom, a s druge prisila da se upravo te
zadanosti ¢ovjek odrekne za volju iste te
volje, stalnom budnos¢u, revnim pokusa-
jima da se dopre do istine vlastite duse, da
se ona vidi onako kako je vidi ne samo Bog
nego vojske andela i duhovi svih oceva.
Argumenti pak Ivana Kasijana takoder vode
sve pro$irenijim dimenzijama konstrukcije
dusevnih prostorainjihova moguéegzapo-
sjedanja prljavitinom, bludom i porocima,
pa onda i sve urgentnijim poticanjima da
ih se redovnik rijesi, tehnikama koje u Sest
etapa vode do najtajnijih zakutaka i gotovo
nemogudih postignuca, kad redovnik uspije
da ¢ak i ni$ta bludno ne sanja, ¢ime se, pre-
ma Foucaultovoj prekrasnoj formulaciji,
“oslobada cijela dubina jedne unutarnje
scene”, kao da je uistinu rije¢ o nagovjestaju,
kako bi Lacoue-Labarthe rekao, “psihoana-
liticke scenomorfije”

Tredi dio knjige posveéen je, kako re-
kosmo, spolnosti u braku, odnosno klju¢noj
etapi kraja IV. i pocetka V. stoljeca kada
se kr¢anstvo iz pocetnoga otpora i raski-
da sa svijetom podinje prometati u udin-
kovito sredstvo carske drzavne kontrole,
$to su politicke okolnosti unutar kojih ée
Foucault tumaditi sklonost homiletskih
spisa, primjerice Ivana Hrisostoma, dai
brak uvrste medu prakse ravnopravne re-
dovni¢koj askezi. Stovise, premda se i u
njegovim trima homilijama o braku mogu
pronadi identi¢ni topoi kakvi se ve¢ susreéu
u anti¢kih autora, duhovna preobrazba
vaznosti braka u okvirima teologije pada
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i spasa nece vise toliko isticati prokreaciju
kao primarnu svrhu braka koliko upravo
obuzdavanje pohote. Ne moram vjerojatno
ovdje posebno napominjati do koje je mjere
i taranokr$¢anska vizija braka Zenu tretirala
kao podredenu, kao predmet preodgoja
i punopravni materijalni posjed muskar-
ca, ali Foucault napominje kako je upravo
Hrisostom bra¢ni odnos nastojao postaviti
i kao odnos duse s dufom, pace kao odnos
naklonosti koja je apsolutnim preduvjetom,
primjerice, stvaranja potomstva. Dakako, taj
je odnos dusa implicirao zajedni¢ku teznju
zagrobnom sjedinjenju i ponistenju ukleto-
sti pohotom i spolnom razlikom. Brak kao
zajednica utemeljena Stvaranjem i Otkuplje-
njem, dakle kao punopravni kr$¢anski poziv,
jednako je iziskivao tehnike brige, budnosti
i vjezbanja, pa je to brak ucinilo gotovo
ravnopravnim netom do¢aranim usponima i
ekstazama djevicanstva i redovni¢kog zivota.
Ipak, diskursom o braku neée dominirati
pitanja istine, nego pitanja duga i obveze
te prava na posjed tijela drugog, dakle prije
jurisdikcija nego veridikeija, $to, dakako,
ne znadi da se time gubi dimenzija odnosa
prema sebi, koji se sad prvenstveno ostvaruje
kroz odnos prema drugom.

Knjiga se okoncava Augustinovim
doprinosom zivoj diskusiji o spolnosti u
zemaljskom raju i njegovim tumadenjem
Knjige Postanka, odnosno ljudskoga pa-
da i izgona iz raja, te reperkusijama toga
tumacenja na Augustinovo poimanje in-
stitucije braka, jer i on ¢e bra¢nu spolnost
promovirati u autonomnu duhovnu prak-
su, stapaju¢i naposljetku subjekt Zudnje sa
subjektom zakona, odnosno subjektom
prava i kaznene odgovornosti. Pogledajmo
jos$ nakratko kako, jer rije¢ je o klju¢nom
zavr$nom momentu Foucaultove knjige.
Postojanje rajskih spolnih odnosa nije
nezamislivo, tvrdi Augustin, vodimo li se
natelom bozanske odluke da ljudskom pri-

rodom ravnaju naredbe volje, no ono $to
¢e prvi par nagnati na posramljen pogled
uperen u vlastite genitalije jest upravo po-
buna volje protiv same sebe, zazoran prizor
nehoti¢ne pohote, ne dakle pogled na puku
golotinju, nego na ud nehoti¢no uzdignut
u stanju erekcije. Tu nehoti¢nost koja da-
kle ne pristize izvana — pobudama koje u
subjektu izaziva neki izvanjski predmet
zudnje — nego je usadena u samu ljudsku
volju — u samu, isti¢e Foucault, strukturu
subjekta — sveti ¢e Augustin prozvati libi-
dom, kaznom Bozjom za ljudski prekriaj
zabrane da se ubere plod s drveta spoznaje.
Njome se ¢ovjek osuduje na podloznost
pohoti kao na neiskorjenjiv podsjetnik da
se jednom pobunio protivBoga,aondaina
trajan raskol jastva, svadu jastva sa samim
sobom, koji zalije¢iti mogu jedino tehnike
braka kojim se obuzdava pohotaistje¢e Bo-
zanska milost. Time se, prema Foucaultu,
dovrsava proces koji ée rezultirati kona¢nim
susretom religije, politike, kaznenoga prava,
zudnje i strukeure subjekta, koji ¢e ostati
presudnim za daljnje putanje povijesti sek-
sualnosti, no njima autor nije stigao krociti,
osim u takoder nedovr$enom i neobjavlje-
nom rukopisu Put i tijelo (La chair et le
corps) koji se, prema najavama barem, imao
baviti razdobljem od kasnog novog vijeka
do Tridentinskog koncila.

Ostaje nam dakle jo§ samo zapitati se
do koje je mjere i ovaj, éetvrti tom Povijesti
seksualnosti, koliko god slabo premoséivao
zijev koji je preostao do inicijalno zamislje-
nakriti¢kog prikaza moderne seksualnosti,
mozebitna ispomo¢ u razumijevanju ak-
tualnih turbulencija vezanih za upletanje
Crkve u drzavne, pa ¢ak i medudrzavne
biopoliti¢ke prijepore i odluke, a onda i za
nevjerojatno uporna, a i uvelike uspjesna
crkvena nastojanja oko pedagoskog inZe-
njeringa novih narastaja ljudskih dusa. Za
razliku od moZda teorijski intrigantnije
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Volje za znanjem, Priznanja puti donose
prvenstveno povijesno istrazivanje, koliko
god ono bilo osmisljeno i proZeto filozof-
skim komentarom, koje brizljivo razgrée
mnogostrukost i raznolikost spisateljskih
doprinosa, iskustava, praksi, formulacija,
naputaka i institucija u kojima se za¢ela
kr$¢anska opsesija seksualno$éu kao do-
minantnim popritem vladavine sobom i
drugima. Kome se god sve to ¢ini ezoteri¢-
nim i dalekim mogu samo kao protutezu
navesti odlomak iz autorovih predavanja
Subjektivnost i istina: “Redi Cete kako je pi-
tanje o tome jesu li se neka temeljna nacela
na$eg scksualnogkodeksa formirala prije ili

HLADNI RAT NA
KNJIZEVNOME POLJU

Tematski broj casopisa Wiener Slawistischer
Almanach, ur. Yasha Klots, br. 86, Tamizdat:
Publishing Russian Literature Across Borders,
Miinchen: Peter Lang, 2021, 368 str.

Ruska se knjizevnost u sovjetskoj Rusiji u
drugoj polovici 20. stolje¢a (od poraéa do
perestrojke) razvijala u tri usporedna prav-
ca: gosizdatu, samizdatu i tamizdatu. Oni
se, §to je potaknuto prvim obuhvatnijim us-
porednim istrazivanjem svih triju fenomena
u ¢lanku “From Gosizdat to Samizdat and
Tamizdat” Dimitryja Pospiclovskog (“Od
gosizdata do samizdata i tamizdata’, Cana-
dian Slavonic Papers, sv. 20, br. 1, 1978),
tumace kao produkti potrebe jedne kulture
(ruske) za neometanim i neograni¢enim
izrazavanjem. Novija istrazivanja, poput
onih sabranih u tematskom broju ¢asopisa

unutar kr$¢anstva u krajnjoj liniji bespred-
metno. Mozda je problem u tome $to da
radimo sa svojim moralom, a ne odakle on
prispijeva. No ja bih rekao da veéina velikih
teorijskih razvoja i postavljenih pitanja uvi-
jek uza se veze neko povlasteno povijesno
pitanje. [...] U povijesti na$e moralnosti to
se povijesno pitanje asocira sa svakim opéim
ili polititckim pitanjem koje se ti¢e naleg
morala, kao $to se pitanje o osnovama ma-
tematicke fizike asocira uz temelje znanosti,
ili pitanje Francuske revolucije uz bilo koje
politi¢ko pitanje””

Lada Cale Feldman

Wiener Slawistischer Almanach 2021. go-
dine, pokazuju da je tamizdat u znacajnoj
mjeri bio odgovor (i) na potrebe kulture
“ondje”, odnosno domaéina (SAD-a, Velike
Britanije, Njemacke, Italije i dr.).

U najosnovnijem smislu, gosizdat
obuhvaéa knjizevne tekstove prihvadene
za objavljivanje u sluzbenim, drzavnim izda-
vackim ku¢ama; samizdat (od sam-sebja-iz-
davat’, tj. sam-sebe-objavljivati) odnosi se
na knjizevne tekstove koji nisu prosli dr-
zavnu cenzuru, pa su se prepisivali i cirku-
lirali u undergroundu, i &ju je prirodu Anna
Ahmatova to¢no opisala kao “predguten-
bergovsku”; dok tamizdat, po analogiji s
pojmom samizdata, oznacava djela koja su
se objavljivala “ondje”, odnosno u inozem-
stvu. Potonji se kanal cirkulacije knjizevnih
tekstova, koji se tretira kao posve hladnora-
tovski fenomen (prvi postrevolucionarniu
inozemstvu objavljeni tekst ruskoga pisca,
Zamjatinov roman Mi /My, 1924/, nije
bio plod organiziranog tamizdatovskog
mehanizma, a isto se moze reéi i za Gerce-
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