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Sazetak: Papinska biblijska komisija objavila je dokument
Biblija i kristologija kao kriterij i normu suvremenoj kristo-
logiji. Njegova vaznost leZi ponajprije u inzistiranju na cjelo-
vitosti biblijske slike Krista, a kao temeljnu biblijsku strukturu
istice odnos obecanje — ispunjenje. Pitanje o Kristu, Mesiji, i
zahtjevu cjelovite biblijske slike Krista prema dokumentu Bi-
blija i kristologija te kristologije C. Schonborna u sredistu je
ovoga ¢lanka. Dok je prvo poglavlje posveceno mesijanskim
obecanjima u Starom zavjetu, drugo poglavlje govori o nji-
hovu ispunjenju u Isusu iz Nazareta. Trece poglavlje ovoga
rada usredotoceno je na kristologiju C. Schonborna i njezino
postovanje cjelovitosti biblijskoga svjedocanstva o Kristu. U
zakljucku rada autor upozorava na to da suvremene biblijske
znanosti isticu potrebu novoga propitivanja o odnosu obecanja
prisutnih u Starom zavjetu i gledanju Novoga zavjeta na ta
obeéanja i njihovo ispunjenje. To znaci da i pred kristologijom
stoji novi zahtjev promisljanja odnosa Biblije i kristologije.

Kljuéne rijeci: Mesija, obecanje, ispunjenje, Biblija, kristolo-
gija, C. Schonborn.
Uvod

Koliko god u srediste pozornosti teoloskoga promisljanja
stavljali neke novije i aktualnije teme, pitanje mesije ostaje
teoloskim sredi$tem i trazi uvijek iznova intelektualni na-
por suocavanja s njime, bez obzira na razli¢ite mogu¢nosti
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pristupa njegovoj osobi, vremenu ili poslanju. Iskustvo naime pokazuje da ako se
teologija ne bavi teoloskim temama, onda se one u sekulariziranom obliku pojav-
ljuju na drugima podru¢jima i dobivaju sekularizirane oblike i sadrzaje koji Ce, prije
ili kasnije, zahtijevati teolosko obradivanje.'

Premda mesijanizam kao religiozni fenomen nije posebnost samo Izraela i kr§¢ana,
ipak, u sredi$tu je nasega promisljanja iskljucivo kr§¢ansko uvjerenje da je povijesni
Isus iz Nazareta »od starozavjetnih proroka obecani, na kraju vremena oc¢ekivani
‘Pomazanik’, Mesija«’. U pozadini te vjeroispovijesti stoji mesijansko i$¢ekivanje
koje u osnovi znaci onaj smisao nikad ugasle nade biblijskoga naroda u Jahvin za-
hvat kojim ¢e on uspostaviti svoje kraljevstvo.

Semanticki gledano, sam pojam Mesija »ima iznenadujudi razvoj: particip ko-
jim se obi¢no oznacavalo ‘kralja’ izraelskoga — posebice s obzirom na ceremoniju
njegova uvodenja u sluzbu — postaje vlastito ime povijesne osobe u kojoj se vidi
ostvareno drevno obecanje«’. Dakle mesija, od aramejskoga mesiha i hebrejskoga
masiah, znac¢i ‘pomazanik’, a na greki je prevedeno kao hristds, latinizirano christus,
>»je naslov kojim su kr$¢ani od pocetka oznacili mesijansko dostojanstvo i ulogu
Isusa iz Nazareta poslije njegova uskrsnuca (usp. 1 Kor 15, 3; Rim 1, 3; Dj 9, 23 i
dr.). Giovanni Jammarrone isti¢e da »nema sumnje da se odlomci NZ, u kojima
se pojavljuje, nalaze na pravcu zidovske starozavjetne i meduzavjetne predaje«*.
Novozavjetni autori, posebno evandelist Matej, citiraju¢i starozavjetna mesijan-
ska obecanja, slijede shemu obecanje — ispunjenje. Joseph Ratzinger upozorava na
predaju Matejeva evandelja koja o Isusovu zace¢u i rodenju »izvje$éuje izricito iz
perspektive svetoga Josipa koji kao Davidov potomak oznacava poveznicu Isusova
lika s obe¢anjem danim Davidu<«®.

Jednako tako i Rudolf Schnackenburg isti¢e da je to zajednic¢ka slika novozavjet-
ne vjere o Isusu Kristu i da se u svim evandeljima sa¢uvalo »uvjerenje da je Isus
(zidovski) Mesija«®. Zato i sam ¢lan Papinske biblijske komisije Joseph Fitzmyer,
tumacedi odnos Biblije i kristologije, kaze da: » (... ) u studiju kristologije treba po-
kloniti pozornost cjelokupnoj biblijskoj tradiciji, kako Starog, tako i Novog zavjeta,
budud¢i da su jedna i druga vrijedne kao norma kr§¢anske vjere. U stvari, literalni

! Usp. B. LUJIC, Uvodnik, u: Bogoslovska smotra 85(2015.)2, 329.
* R. SCHNACKENBRUG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, Zagreb, 1997., 300.

3 R. RISICHELLA, Mesijanizam, u: A. STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009.,
630-632., ovdje 630.

* G.IAMMARRONE, Krist, u: A. STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, 541-542., ovdje 542.
* J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, Split, 2012., 48.
¢ R. SCHNACKENBRUG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, Zagreb, 1997., 300.
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razvoj kanonskog jedinstva Biblije odrazava progresiviu BoZju objavu i njegovo
spasenje pruzeno ljudima. Prema tome, treba po¢i od obecanja danih patrijarsima,
koja su se kasnije po prorocima protegnula na i$¢ekivanja kraljevstva Bozjega i Me-
sije, te na kraju na njihovo ostvarenje u Isusu iz Nazareta, Mesiji i Sinu BozZjemu.«’

Taj zahtjev o¢ituje temeljnu biblijsku strukturu: obecanje — ispunjenje, koja je prisu-
tna i u dokumentu Papinske biblijske komisije Biblija i kristologija®.

Polaze(i od te biblijske strukture obecanja i ispunjenja, kao i zahtjeva cjelovite bi-
blijske slike Isusa Krista u suvremenoj kristologiji, prvo poglavlje ovoga rada po-
sveceno je mesijanskim obecanjima u Starom zavjetu, a drugo poglavlje govori o
njihovu ispunjenju u Isusu iz Nazareta. Tre¢e poglavlje ovoga rada usredotoceno je
na jednu suvremenu kristologiju i njezino postovanje cjelovitosti biblijskoga svje-
docanstva o Isusu Kristu. Odabrali smo kristologiju Christopha Schonborna® zato
$to ona pripada nizu priru¢nika katoli¢ke teologije Associazione di Manuali di Teo-
logia Cattolica (AMATECA). Rije¢ je o cjelovitom nizu priru¢nika za teoloske fa-
kultete koje je izradio internacionalni tim teologa i prevedeni su na deset svjetskih

7 J. FITZMYER, Komentar, u: Svesci XXVI1(1993.)78-81, 122-139., ovdje 137.

8 PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, Zagreb, 1995. Dokument Biblija i kristo-
logija, objavljen 1984. godine plod je ¢etverogodi$njega predanoga i kompetentnoga rada komisije
(1980. - 1983.) i obraduje kristologka pitanja koja predstavljaju, zapravo, temelj i bit kr§¢anskoga
identiteta. Rad na dokumentu odvija se u dvama periodima. Ponajprije se raspravljalo o temeljnim
metodologkim pitanjima hermeneutickoga problema kristologije, a potom je obraden specifi¢an sa-
drzaj Biblije i kristologije, po ¢emu je dokumenti i dobio naziv. Uz uvod koji je napisao H. Cazell,
tajnik komisije, dokument sadrzi jo§ dva dijela, od kojih se prvi dio sastoji od tri, a drugi od dva
poglavlja. Prvi dio naslovljen je Pregled metodologija koje se danas koriste u kristologiji. Prvo poglav-
lje donosi kratak pregled jedanaest suvremenih kristoloskih pristupa. Rije¢ je o gotovo iscrpnom
pregledu pristupa povijesnom Isusu koji su danas u upotrebi. Medutim mora se priznati da je teko
pravilno prikazati teoloski stav pojedinih autora u tako sazetom obliku. Zato drugo poglavlje upucu-
je na prednosti svakoga od njih, kao i na rizike kojima se izlazu i postavlja pitanje kako izbje¢i takve
rizike. Na to pitanje dokument daje odgovor u trecem poglavlju: po nacelu cjelovitosti — potrebno
je slusdati cjelovitost biblijskoga svjedo¢anstva o Kristu. Dakle tre¢e poglavlje, na postavljeno pitanje
kako izbje¢i opasnosti ograni¢enosti ili dvozna¢nosti, predlaze kao nacelno rje$enje integralnu kri-
stologiju utemeljenu na Bibliji, uzetoj u cjelini, jer se na taj nac¢in izbjegavaju necjelovita rjesenja,
a istodobno se uvazavaju rezultati klasi¢nih kao i suvremenih kristologija. Drugi dio dokumenta
naslovljen je Opée svjedocanstvo Svetog pisma o Kristu. Prvo poglavlje opisuje na tradicionalan na-
¢in »Bozja spasiteljska djela i mesijansku nadu u Izraelu, a drugo poglavlje govori o »ispunjenju
obecanja spasenja u Kristu«. Poznati bibli¢ar Ante Popovié isti¢e da »ovaj dio dokumenta Zeli pre-
dotiti na primjeren nacin ‘cjelokupnost’ kristologkog svjedocanstva, §to je u stvari i sredi$nja tema
dokumenta. Dokument zavr$ava tvrdnjom da je Krist nazo¢an u svojoj Crkvi i da je spasenje koje
je on donio ‘sveobuhvatno) jer zahvaca cijelog ¢ovjeka, ukljuc¢ujudi i ¢ovjekovo tijelo, a preko njega
i cijelo ¢ovjetanstvo«: A. POPOVIC, Biblijske teme. Egzegetsko-teoloska analiza odabranih tekstova
Starog i Novog zavjeta s Dodatkom, Zagreb, 2004., 313-324., ovdje 314.

? C. SCHONBORN, Bog posla Sina svoga, Zagreb, 2002.
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jezika, a medu njima je i hrvatski prijevod u izdanju nase Kr$¢anske sada$njosti.
Uz postovanje stru¢nih kompetencija svakoga pojedinoga autora taj niz priru¢ni-
ka prati suvremena strujanja unutar teoloskih znanosti izlazuéi cjelovito intellectus
fidei kr$¢anske dogme uz istodobnu vjernost tradiciji i otvorenost suvremenim bi-
blijskim istrazivanjima.

U zakljuc¢ku rada nastojat ¢emo upozoriti na potrebu uvijek novoga propitivanja
pojma mesije i mesijanskih oc¢ekivanja. Naime nakon objavljivanja dokumenta Bi-
blija i kristologija, koji je dao temeljne smjernice suvremenoj kristologiji, biblijske
znanosti upozoravaju da dolazi do novih pitanja o odnosu obecanja prisutnih u
Starom zavjetu i gledanju Novoga zavjeta na ta obecanja i njihovo ispunjenje."

1. Bozja spasiteljska djela i mesijanska nada u Starom zavjetu

»Princip cjelokupnosti«, koji zahtijeva dokument Biblija i kristologija, jasno go-
vori da je starozavjetno iskustvo spasenja i spasenjskih nadanja ne samo pozadina
novozavjetne kristologije i soteriologije nego i obzor razumijevanja samoga Isusa."
Hans Kessler re¢i ¢e da »Stari zavjet nije tek Isusova pripravnicka pretpovijest, nego
nutarnja pretpostavka, trajna i konstitutivna dimenzija Isusa Krista kao i same vjere u

njega<«'.

1.1. STAROZAVJETNO ISKUSTVO SPASENJA I SPASENJSKIH NADANJA'3

Hans Kessler upuc¢uje na poznatoga poznavatelja zidovskoga misticizma, filozofa
i teologa njemackoga podrijetla Gershoma Scholema, koji za starozavjetno-zidov-
sko shvacanje spasenja u njegovim karakteristi¢cnim i osnovnim crtama kaze da se
zidovstvo »uvijek ¢vrsto drzalo pojma otkupljenja shvacajuci ga kao dogadanje
koje se odvija u javnosti, na pozornici povijesti, usred zajednice, kratko, kao nesto
$to se poglavito odvija u svijetu vidljivoga i $to se bez takvog pojavljivanja u vidlji-
vome ne moze zamisliti<'%. Za Izrael ne postoji spasenje mimo stvorenoga svijeta.
Naprotiv, ono je uspjesan ishod stvorenja i Zivota kao takvoga. Zato se ono sastoji
u punini zemaljskih Zivotnih dobara koja su znak Jahvina blagoslovnoga djelova-

U organizaciji Biblijskoga instituta Katolickoga bogoslovnoga fakulteta Sveutili§ta u Zagrebu na
Teologiji u Rijeci 7. i 8. studenoga 2014. godine odrzan je Medunarodni simpozij bibli¢ara Mesija-
nizam. Radovi s toga simpozija objavljeni su u: Bogoslovska smotra 85(2015.)2.

1 Osvrt na taj dokument Papinske biblijske komisije vidi u: A. POPOVIC, Biblijske teme, 322.

12 H. KESSLER, Cristologia, u: Th. SCHNEIDE (ur.), Nuovo corso di dogmatica, I, Brescia, 1995.,
287. (Kurziv u citatu upotrijebio je Hans Kessler.)

13 Opéirniji prikaz, protkan brojnim biblijskim citatima, vidi kod H. KESSLER, Cristologia, 286-
303.
14 Isto, 322.
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nja. Tek u kasnijoj zidovskoj povijesti Izrael o¢ituje razlikovanje izmedu zemaljske
zivotne sree i odnosa s Bogom i isti¢e da se to dvoje vi$e ne podudara. »Ljubav
je tvoja bolja od Zivota«, re¢i ¢e psalmist (Ps 63, 4; usp. i Ps 73,23-28; Ps 40, 12).

Izrael pric¢a o svojoj povijesti kao o jednom velikom iskustvu Jahve i njegova otku-
piteljskoga djelovanja koje se ne ti¢e samo nutrine ili onostranosti, nego znaci oslo-
bodenje i u realnom, tjelesnom, socijalnom i ekonomskom smislu. Ta djela Bog
ostvaruje po ljudskim posrednicima kao $to su Mojsije, Mirjam, Debora, Gideon
(usp. Suci S, 2-31; 4, 3-10; 1 Sam 11). Izbavljenje iz egipatskoga ropstva vrijedi
kao Jahvino prototipsko djelo oslobodenja koje je istodobno politicki, ekonomski
i religiozni dogadaj. Premda se ono na pocetku, u trinaestom stolje¢u prije Krista,
ticalo samo male skupine nomada pod Mojsijevim vodstvom, u razdoblju saveza
izraelskih plemena i druge ga skupine prepoznaju i prihvacaju kao Jahvino spasi-
teljsko djelovanje (Izl 3, 14). Tako je dogadaj izlaska postao temeljnom predajom
Izraela i usao u pripovijesti (Iz1 3, 7s; 13, 17 — 14, 31), u proro¢ki govor (Ho$ 11, 1;
13,4), u himne (Ps 68; 77; 105; 107; 114; 135), u kult (Pnz 26, 5-10).

To temeljno iskustvo izbavljenja imalo je normativan karakter i na njemu se teme-
Jje i obrazlazu Jahvine upute Dekaloga (Izl 20, 2s; Pnz S, 6s). Izrael se dozivljava
pozvanim na slobodu zajednickoga zivota i ne smije drugoga tlaciti ili varati (Lev
25, 17.38-46). Ako taj ideal nije u stanju uvijek ostvariti, onda Izrael treba barem
svake sedme i pedesete godine »proglasiti oslobodenje u zemlji svim stanovnici-
ma« (Lev 25, 10). Jahvino spasenje odnosi se na sve ljude, poglavito na spasenje
siromaha.

David oko 1000. godine prije Krista osvaja Jeruzalem te ga je, uz njegove kultne
osobitosti, u¢inio glavnim gradom i bogostovnim sredistem u koje je dao prenije-
ti kovéeg saveza (simboli¢no mjesto nevidljive BoZje prisutnosti). Mjesto Jahvine
spasiteljske prisutnosti vi$e nije samo kovceg saveza, nego hram, brdo Sion, Grad
(1 Kr 8, 12s). Tu je pouzdanje u Jahvu izlozeno riziku da se prometne u pouzdanje
u jedno mjesto ili instituciju, u lazni osjecaj sigurnosti i skrovitosti. Proroci se prije
izgnanstva bore upravo protiv toga (usp. Iz 7, 9; 28, 16).

Proroci upozoravaju da za Izrael propast nije samo izvana (od vanjskih neprijatelja,
tlacitelja, katastrofa itd. ), ona se nalazi takoder u ¢ovjekovoj nutrini. Narugen odnos
s Bogom odrazava se u poremecaju vanjskoga Zivotnoga reda zajednice. Potrebno
je pomirenje, a ono nema nista s ljudskim djelom, nego je od Boga darovana mo-
guénost oprostenja i novoga pocetka (Ps 65, 3-5). Iskustvo izgnanstva, shva¢eno
kao Jahvin sud nad njegovim grjesnim narodom, dovelo je do produbljene svijesti
o grijehu i do shvacanja gotovo ¢itavoga kulta kao pomirenja (usp. Ez 43, 7; Lev 9,
7). Medutim i Zrtveni kult pomirenja izloZen je opasnosti da postane nadomjestak
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za trazenu ljubav prema Bogu i bliznjemu. Odatle i prorocka kritika kulta, pocevsi
od Hogee koji jasno kaze: »Ljubav mi je mila, ne zrtve« (Ho$ 6, 6).

Nabukodonozorovo razaranje Jeruzalema zajedno s hramom i monarhijom
(587./586. prije Krista), kao i odvodenje u suzanjstvo zna¢ajnoga dijela naroda,
znacilo je neopisivu katastrofu u kojoj je propalo iskustvo spasenja koje je do tada
vrijedilo. Citava povijest spasenja (izlazak iz Egipta, darovana zemlja, Jahvina spa-
senjska prisutnost u hramu na Sionu, obe¢ano trajanje kraljevstva) jednim je po-
tezom izbrisana (usp. Ez 16; 20; 23). U doba suzanjstva proroci vide kako dolazi
novo spasenje (usp. Iz 43, 18ss), novi povratak, kao i novi izlazak (Iz 43, 16ss),
novo uskrsnuée naroda (Ez 11, 16-21; 37) i novi hram (Ez 40-48).

Medutim povratak u domovinu i obnova, koji su se doista dogodili, donijeli su
samo skromno ispunjenje obecanja. I$¢ekivanje spasenja sve se viSe usmjeruje
prema buducoj i kona¢noj preobrazbi koja obuhvacda ne samo vanjsko otkupljenje
nego i ¢ovjekovu nutrinu. To i$¢ekivanje poprima sve jace univerzalnu dimenziju
obnove svih naroda svijeta i ¢itavoga svemira koja se ima dogoditi s Jahvinim novim
stvaralackim zahvatom. Nakon nesrece suzanjstva sve se jace ¢uju prorocki glasovi
koji nadu usmjeruju prema univerzalnom Jahvinu gospodstvu i otkupljenju. Ono
¢e biti temeljno obiljezje mesijanskoga is¢ekivanja koje ¢e donijeti pravdu i praved-
nost, oslobodenje i spas siromasnima i potla¢enima (Iz 61, 1s; Jer 23, Ss; Ps 72).

Na prijelazu od kasnih proro¢anstava na ranu apokalipsu nada spasenja poprima
upravo kozmicke razmjere jer govori o Jahvi koji e stvoriti »nova nebesa i novu
zemlju« (Iz 65, 17), gdje vide ne ¢e biti placa ni vapaja (Iz 65, 19s), gdje ¢e ¢ovijek
i zivotinja u miru zajedno Zivjeti (Iz 11, 6-9; 65, 17-25). Citavo ¢e stvorenje
biti obuhvaceno otkupljenjem (usp. Iz 35). Spasenje i otkupljenje i dalje imaju
zemaljsku i povijesnu dimenziju, no daleko nadilaze ono $to se moze ostvariti
na osnovi zemaljskih pretpostavki jer nada u otkupljenje pocinje uzimati u raz-
matranje i nadvladavanje smrti (Pnz 6, 4; Iz 26, 19). »Bog bez sumnje spagava
svoj narod i cijelo ¢ovjecanstvo; ali u ostvarivanju toga koristi razli¢ite puteve
posredovanja.«'?

1.2. LyUDSKI POSREDNICI U BOZJEM SPASENJSKOM DJELOVAN]JU

Prema Izraelovu iskustvu i uvjerenju, otkupljenje i spasenje Bozji su dar. I§¢ekiva-
nje Izraela stoga prvotno nije usmjereno na nekakvoga ljudskoga donositelja spa-
senja, nego na dolazak samoga Boga u svoj narod, da mu on sam pomogne i udijeli
svoje zajednis$tvo. No, unato¢ tomu, navjestaj i ostvarivanje spasenja predvidaju

'S PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, 2.1.3.1.
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posrednike. Bog moze govoriti i djelovati prema svom narodu preko ¢ovjeka. Sve
posrednicke uloge pocivaju na neposrednom i osobnom kontaktu s Bogom.

Dokument Biblija i kristologija medu posebnim posrednic¢kim sluzbama istice kra-
lja, svecenika i proroka. Kralj zauzima posebno mjesto u toj povijesti spasenja. Pret-
hodili su mu sudci osloboditelji. Bog usvajaju¢i kralja kao sina daje mu snagu da
pobijedi neprijatelje svoga naroda. Ali od njega trazi da bude vjeran svim propisima
saveza s Bogom (usp. Pnz 17, 16-20) i da bdije nad opsluZzivanjem pravde i pra-
vednosti u cijelom kraljevstvu, posebno prema siromasima, udovicama i siro¢adi.
Samo vjerno$éu pravednosti kralj moze osigurati mir i slobodu svomu narodu (Ps
72,7-11; Jer 23, 6; 1z 11, 5-9). »Ako, medutim, kako se doista dogada, kralj bude
nevjeran obvezama saveza, sa sobom ¢e u propast odvudi svoj narod (Jer 21,12;
22,13-19).«6

Iako je kralj obavljao i sveéenicke funkcije (2 Sam 6, 13-18), ipak su one bile u
nadleznosti svecenika i levita (Pnz 18, 1-8). Sveceni¢ka sluzba proizlazi iz odno-
sa prema zakonu (Jer 18, 18). Svecenik je ¢uvar zakona i poucava razli¢ite zapo-
vijedi zakona (Hos 4, 6-10). Po toj kultnoj sluzbi, kojom slavi prosle dogadaje,
svecenik posvecuje samoga sebe i istodobno cijelu izraelsku zajednicu i doziva
u sjecanje izraelske obveze prema Bogu kako bi Bog prihvatio prinos zrtve (Pnz
33, 10).

Prorok je imao posebno vaznu ulogu u Izraelu za njegovo iskustvo spasenja kroz
povijest. Prozet »rije¢ju Bozjom« (Jer 18, 18), prorok je prisutan u prijelomnim
trenutcima te povijesti. Njegov je prvotni zadatak da javno osudi nevjernost naro-
da ili njegovih voda u pitanjima politi¢ke i religiozne naravi (1 Kr 18) traze¢i da se
postuju ljudi i njihova dobra prema propisima sinajskoga saveza (1 Kr 21; Am 2,
6-8; S, 7-13; Hos 4, 1-2; Mih 3, 1-4; Jer 7, 9). Premda proroci neprestano pozi-
vaju na obracenje nevjernoga naroda, oni upozoravaju i na ¢injenicu da se ljudsko
obracenje uvijek pokazuje krhkim i prolaznim (Hos 6, 4), ako ne i nemoguéim, jer
ga samo Bog moze ostvariti (Jer 31, 18; Ez 36, 22). Zato prorok najavljuje bolju
buduénost koja ¢e donijeti pobjedu Bozje ljubavi nad grje$nom situacijom u kojoj
zive ljudi (Ho$ 11, 1-9; Iz 54, 4-10)

Medutim »povijest je pokazala da ti razliciti oblici posredovanja nisu bili u stanju
da stvore ¢vrsto zajednistvo ¢ovjeka s Bogom. Nakon stalno iznova ponavljanih
nesreca, Bog je u svijesti svoga naroda pobudio nadu u nove posrednike, ¢ijim ée
djelovanjem konac¢no zauvijek biti uspostavljeno njegovo kraljevstvo.«'

16 Isto.

17 Isto, 2.1.3.2.
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1.3. PROROCKO-MESIJANSKA ISCEKIVANJA

Mesijansko i$¢ekivanje, u osnovi, znaci onaj smisao nikad ugasle nade biblijsko-
ga naroda u Jahvin spasiteljski zahvat kojim ¢e on uspostaviti svoje kraljevstvo.'®
»I$¢ekivanje Bozjeg kraljevstva koje je trebalo donijeti spasenje svim ljudima i ra-
dikalno promijeniti ljudsku situaciju, predstavlja u svakom slu¢aju sredi$nju tocku
vjere i nade Izraela. Njegov dolazak, predmet Radosne vijesti (tj. evandelja), podi¢i
¢e Jeruzalem i obasjati ¢e cijeli svijet (Iz 52,7-10). To kraljevstvo utemeljeno na
pravdi i pravednosti, o¢itovat ¢e svim ljudima istinske vidove Bozje svetosti, koja
zeli spasenje svih ljudi (Ps 93,96-99). Sile ovoga svijeta koje su si prisvojile Bozje
kraljevsko dostojanstvo, bit ¢ée lisene svojih ispraznih titula (Dn 2,31-45). Medu
velikim o¢itovanjima Bozjeg kraljevstva bit ¢e njegova pobjeda nad smrcu ljudi,
ostvarena po uskrsnucu (Iz 26,19; Dn 12,2-3; 2 Mak 7,9; 12,43-45).«"

To se is¢ekivanje Bozjega kraljevstva ne moze neposredno poistovjetiti s nekim po-
vijesnim subjektom. Naprotiv, ono je obiljezeno razli¢itim likovima i slikama, koje
su tek postupno postigle identitet jedne osobe. Uloga koju mesija treba odigrati
objasnjava se u odnosu na lik koji poprima. Obi¢no se razlikuju ¢etiri oblika mesi-
janizma: kraljevski, sve¢enicki, prorocki i eshatoloski.?* Medutim dokument Biblija
i kristologija upozorava na tri lika: kralja Mesiju, Slugu Jahvina i Sina Covje¢jega.
Kralj Mesija okoncat ¢e sve ratove i donijeti mir i pravdu svim narodima (Zah 9,
9-10). U usporedbi s proslim kraljevima on ée se pokazati poniznim. Premda je
uspostava mesijanskoga kraljevstva djelo samoga Boga (Dn 2, 44-45), On Zzeli da
ga ostvari posredovanjem svoga svetoga naroda (Dn 7, 27).

> Sluga Gospodniji, jos uvijek ovijen dubokim misterijem, sklopit ¢e univerzalni savez,
ocitovati ¢e cijelome svijetu jedinoga i istinskoga Boga Spasitelja, i uspostavit ¢e od
Boga odredeni red (Iz 42,1-4; 49,1-6). Sudionik patnji svoga lutajuéeg naroda, on ée
ponijeti tezinu svih grijeha da bi opravdao mnoge (Iz 52,13-53,12).«?! Tako se na po-
sliednjoj veceri, dok izgovara rije¢i nad ¢asom (Mk 14, 241 par.), ¢ini da Isus podsjeca
na poslanje poniznoga Sluge, koji polaze zivot za mnoge (Iz 53, 12) uspostavljajudi

'8 Premda kao religiozni fenomen mesijanizam nije posebnost izraelskoga naroda, on zauzima sredis-
nje mjesto u njegovoj povijesti i shvaca se istodobno kao politi¢ki i religijski fenomen. U njemu on
oznacuje nadu, koja nikad nije malaksala, da ¢e vidjeti Jahvin spasenjski zahvat. U Izraelovoj povi-
jesti moguce je vidjeti mesijansko tumacenje koje se proteze kroz razli¢ite oblike, ali zadrzavajuci
uvijek perspektivu is¢ekivanja uvijek novoga i potpunijega Jahvina zahvata. Usp. R. FISICHELLA,
Mesijanizam, u: A. STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, 630-632., ovdje 631.

1 PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, 2.1.4.2.

2 Usp. R. FISICHELLA, Mesijanizam, 631-632.; P. GRELOT, P. M. GALOPIN, Mesija, u: X.
LEON-DUFOUR dr. (ur.), Rje¢nik biblijske teologije, Zagreb, #1993., 530-536.

*! PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, 2.1.4.2.
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novi savez u svojoj krvi (usp. Iz 42, 6; Jer 31, 31) . S pravom moZzemo pretpostaviti da
Isus upravo to ima na umu kad ustvrduje da Sin Covje¢ji nije dosao »da bude sluzen,
nego da sluzi i da Zivot svoj dadne kao otkup za mnoge« (Mk 10, 45).

Kona¢no, u punini vremena, pojavit ¢e se Sin Covjecji (tumacen tada kao »narod
Svetih Svevisnjeg«, Dn 7, 18), »dolaze¢i pred Bogom na oblacima nebeskim«
(Dn7,13-14), da primi vje¢nu vlast nad svim narodima Zemlje koji ga budu sluga-
li (Dn 7,27). Naziv »Sin Covje¢ji«, koji Isus sam sebi pripisuje u tekstovima evan-
delja, vrlo je vazan kada ga oznacava kao posrednika spasenja prema knjizi proroka
Danijela (usp. Dn 7, 13). Medutim sve do trenutka njegove muke taj je naziv pone-
$to dvoznacan, jer Isus se ponasa i govori tako da ostavlja dojam da ne Zeli izri¢ito
otkriti misterij svoje osobe jer ljudi nisu jo$ bili u stanju da ga razumiju.

Nakon prvoga poglavlja, u kojem dokument donosi pregled starozavjetnih obeca-
nja i posrednickih uloga spasenja, drugo poglavlje ocrtava ispunjenje starozavjetnih
obecanja i i$¢ekivanja u Isusu iz Nazareta, »rodenom od Zene, rodenom pod zako-
nom« (Gal 4, 4), u ¢ijoj osobi se priblizilo kraljevstvo i na djelu je medu ljudima.

2. Isus iz Nazareta i ispunjenje mesijanskih obecanja

U svim evandeljima pretpostavljen je i poblize opisan Isusov nastup u zidovskom
narodu u jednom odredenom vremenu i prostoru. Pritom se isti¢e zajedni¢ko uvje-
renje svih novozavjetnih spisa da je on od starozavjetnih proroka obecani, na kraju
vremena ocekivani »Pomazanik«, Mesija. Medutim Papinska biblijska komisija
u dokumentu isti¢e da »svjedoc¢anstvo NZ pokazuje da je to ispunjenje takoder
donijelo kvalitativne razlike — to nije bilo samo ono $to su ljudi Isusova vremena
ocekivali na temelju njihovog ¢itanja SZ«*2. Svjetski priznati bibli¢ar Rudolf Sch-
nackenburg piSe: »Jedno je bjelodano: svi se evandelisti trude da Mesiju Isusa do-
datnim naslovima jo$ bolje osvijetle u njegovu odnosu prema Bogu, prema narodu
Izraelu i prema ljudima. Cini se kao da nisu Zeljeli Mesiju ostaviti izoliranim, bez
poblizih odrednica. Najvaznija je dopuna izreka da je on Sin Bozji«*, u odnosu
prema Bogu. Druga zajednicka temeljna svijest svih evandelista »jest da je Isus
iscjelitelj i donositelj spasenja«** u odnosu prema ¢ovjecanstvu.

2.1. VJErRA U Isusa, MESIJU

Vjera u Isusa, Mesiju, u sceni kod Cezareje Filipove u Markovu evandelju nedvojbe-
no je izrazena. Isus nije ni ponovno ozivjeli Ivan Krstitelj, ni Ilija ili neki od proroka,

2 . FITZMYER, Komentar, u: Svesci 78-81(1993.), 122-139., ovdje 138.
» R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, Zagreb, 1997., 301.
4 Isto, 303.
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vec je on Mesija, »Krist« (Mk 8, 28s).2 To Petrovo priznanje uime dvanaestorice
preuzimaju svi drugi evandelisti. Matej govori o »Sinu Bozjem« (Mt 16, 6), Luka
o »Pomazaniku Bozjem« (Lk 9, 20), a Ivan o »Svecu Bozjem« (Iv 6, 69). »Kod
Mateja se to dogada u svjetlu pune kristoloske vjere Pracrkve, kod Luke iz njegove
vizije Bozjeg poslanika, kod Ivana iz perspektive Bogu blizog objavitelja i posred-
nika spasenja (usp. 10,36). Ali u svim evandeljima satuvalo se uvjerenje da je Isus
(zidovski) Mesija.«*

Vjera u Isusovo mesijanstvo dalje se uoblic¢uje iz perspektive pojedinoga evande-
lista. Osim Petrova priznanja Marko istic¢e Isusov otvoren odgovor na pitanje veli-
koga svecenika (Mk 14, 61). Kod Mateja Isus je kao Mesija smjesten u povijesno-
spasenjski govor i Izraelovo mesijansko o¢ekivanje (1, 16s; 2, 6 itd.). Zato je on
Sin Davidov i Spasitelj. To je potvrdeno brojnim citatima ispunjenja starozavjetnih
obecanja. Kod Luke Rudolf Schnackenburg isti¢e kraljevsko-vladalacko dostojan-
stvo Mesije koji je Sin Davidov. To je najavljeno i Mariji po andelu (1, 32), a i pa-
stirima (2, 10). Kod evandelista Ivana prvi Isusovi uéenici vrlo brzo spoznaju da
je Isus Mesija koga su najavili Mojsije i Proroci (Iv 1, 41.45). »Unato¢ njegovoj
viziji utjelovljenog Logosa, ¢etvrti evandelist ostaje pritom da je Isus iz Nazareta
u Pismu posvjedoceni Mesija. Njegovo podrijetlo iz bezna¢ajnog mjesta u Galileji
ne moze, suprotno misljenju tada$njih Zidova i njihovih voda, dovesti u sumnju
¢injenicu da je on Mesija (usp. 7,26 5. 40 s. 52). Cak se moze nasludivati da za Ivana
to Isusovo nisko podrijetlo, koje zakriljuje njegov nebeski zavic¢aj, predocava para-
doks Logosa koji je dosao u tijelu. Logos, koji se na zemlji pojavio u tijelu, ostaje
ipak uvijek povijesni ¢ovjek Isus iz Nazareta, ocekivani Mesija Zidova, ali takoder
i Mesija Samarijanaca (4,25 s). S osvrtom na Isusovo zemaljsko djelo, na njegovo
djelovanje u znakovima pred u¢enicima, kako je to prikazano u Ivanovu evandelju,
evandelist je zapisao da ima jo$ puno toga sto nije opisano u njegovoj knjizi, a ovo
je opisano, ‘da vi trajno vjerujete da je Isus Mesija, Sin Bozji’ (20,31). Isusovo mesi-
janstvo, koje svakako treba poblize odrediti, predstavlja $irok okvir za opis Isusove
osobe.«”

Joachim Gnilka upozorava na zanimljivu ¢injenicu da se naslov Krist u Novom za-
vjetu spominje 531 put®®, a izvorni hebrejski naslov Mesija samo dva puta, i to uvi-
jek kod Ivana, gdje se oba puta objasnjava da je Isus Pomazanik. Prvi putulv 1, 41:
»>Nasli smo Mesiju, to jest pomazanika<; i drugi put u Iv 4, 25 Samarijanka tumaci

25 O Isusovu mesijanskom identitetu kod Marka vidi: B. MRAKOVCIC, Isusov mesijanski identitet
u Markovu evandelju, u: Bogoslovska smotra 2(2015.), 419-441.

6 R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, 300.
%7 Isto, 301.
8 Usp. J. GNILKA, Teologija Novoga zavjeta, Zagreb, 1999.,221.

296



V. s. N. GASPAR — M. BATUR, MESIJANSKA OBECANJA I ISPUNJENJE ..., STR. 287-307.

naslov rije¢ima: »Znam da ima do¢i Mesija, koji se zove Pomazanik.« Nazivanje
Isusa Mesijom zna¢i da su, ne samo Zidovi nego i drugi koji su ovdje predstavljeni
u Samarijancima, prepoznali u Isusu o¢ekivanoga Mesiju kojega su prorekli brojni
starozavjetni tekstovi Pisma.

Poput Rudolfa Schnackenburga, i Papinska biblijska komisija isti¢e kao temeljnu i
konstitutivnu odredenost Mesije njegov odnos prema Bogu, Isusov sinovski odnos
prema Abba. Taj odnos Isusa iz Nazareta zajednic¢ko je svjedocanstvo svih evande-
lista (MK 13, 32; 14, 36; Mt 11, 25-27; Lk 10, 21-22 i Iv 3, 35-36; 5, 19-23; 17,
1).? Isus iz Nazareta obecani je Mesija koji u svom odnosu prema Bogu objavljuje
daje Ocev Jedinorodenac, Bozji Sin.

2.2. VJERrA U Isusa, SINA BOZJEGA

»Pocetak evandelja o Isusu Kristu, Sinu Bozjemu« (Mk 1, 1) naslov je kojim Mar-
ko zapocinje svoje evandelje. U razgovoru o Isusu kao Mesiji koji je Sin Davidov
za evandelista Marka Isus je jo§ vi$e, on je Sin Bozji i Gospodin (Mk 12, 35-37).
»Za sve evandeliste Isusovo krstenje nije samo ‘posveta Mesije), ve¢ objava Sina
Bozjega.«*

U Matejevu evandelju u opisu Isusova rodenja Isus je onaj »koji se zove Mesija«
(Mt 1, 16), on je obeéani Emanuel (Mt 1, 23) kojega najavljuje prorok Izaija kao
onoga po kojemu je Bog sa svojim narodom. Ispovijest u¢enika u ladici glasi: »Ti
si uistinu Sin Bozji!« (Mt 14, 33) Petrovo je priznanje u Cezareji Filipovoj prosi-
reno: »Ti si Mesija, Sin Boga zivoga.« (Mt 16, 16) Dakle evandelistu Mateju nije
dostatan Mesija kao oznaka za Isusa; puno priznanje Krista uklju¢uje u sebi da je
Isus Sin Bozji.

Evandelist Luka ve¢ u andelovu navjestaju Mariji jasno isti¢e da ¢e se dijete zvati
»Sin Svevi$njega« (Lk 1, 32), »Sin BoZji« (Lk 1, 35). Pri saslusanju pred Velikim
vije¢em na njihovo izri¢ito pitanje Isusu je li on Sin Bozji, Isus potvrdno odgovara
(Lk 22, 67s).

Rudolf Schnackenburg isti¢e da je evandelist Ivan, s obzirom na priznaje Isusova
bozanskoga sinovstva, posebno zanimljiv. Natanael, nakon Isusova ¢udesnoga zna-
nja koje mu je o¢itovao, priznaje: »Rabbi, ti si Sin Bozji! Ti si kralj Izraelov!« (Iv
1, 49) On je dakle ocekivani kralj spasitelj, ali i vise od toga, on je Sin Bozji. Isto
takvo nadilazenje oc¢ekivanja Mesije nalazi se i u Martinu priznanju u Betaniji: »Ti
si Mesija, Sin Bozji koji je do$ao na svijet.« (Iv 11, 27) Evandelist Ivan Zeli nam

2% Usp. PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Biblija i kristologija, 2.2.1.3; ]. FITZMYER, Komentar,
138.

¥ R. SCHNACKENBURG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, 302.

297



DiacovEeNnsia 30(2022.)2

donijeti puno priznanje vjere u zajednici. »A za to nije dosta kategorija Mesije; ona
je nadvi$ena priznanjem Sina BoZjega. Isti dodatak nalazi se i u evandelistovu sazet-
ku: ‘Mesija, Sin Bozji’ (20,31). To ne iznenaduje kod oznake Isusa kao Sina pove-
zana s Ocem, ali treba imati na umu da Ivan tu omiljenu misao temelji na priznanju
Mesije. Time on ostaje pri sinoptickom navjestaju. Isusovo je sinovstvo Bozje, uz
njegovo mesijanstvo i u uskoj povezanosti s njim, nosivi stup prakr$¢anskog prizna-
nja Krista.«*!

Treba napomenuti da je »Sin BoZji« analogan nacin izrazavanja, uzet iz ljudskoga
okruzja i ne moze se re¢i da je jednoznac¢an. U Starom je zavjetu Sin Bozji takoder
oznaka za narod Izrael (Izl 4, 22 s; Jr 31, 9.20; Hos 11, 1) ili za kralja (2 Sam 7,
12-14; Ps 2, 7; 110, 3; 1 Ljet 17, 13; 22, 10). Ni palestinskom Zidovstvu nije bio
posve stran naslov »Sin Bozji«. U Novom se zavjetu sigurno rano pojavila oznaka
za Isusa »Sin Bozji«. U Ivanovu evandelju ostvaren je pun razvoj sinovske kristo-
logije, ali ve¢ i sinopticke izreke o Sinu BoZjem smjeraju prema tom razvoju. Jedini,
ljubljeni sin, kojega Bog $alje u prispodobi o zlim vinogradarima (Mk 12, 6), nije
nitko drugi ve¢ jedinorodeni Sin kojega je Bog iz ljubavi poslao i predao za svijet (Iv
3,16). Sin koji poznaje Oca, kao $to i Otac poznaje njega (Mt 11,27 / Lk 10, 22),
nije nitko drugi doli Sin kojemu je Otac sve predao u ruke, daljudima prenese rijeci
Bozje (Iv 3,34 s) i daim podari punu objavu (1, 18). Sin za kojega Otac svjedo¢i pri
krstenju i Isusovu preobrazenju nije nitko drugi ve¢ onaj za kojega Otac na jedincat
nadin svjedo¢i u Ivanovu evandelju (Iv 5, 37; 8, 18; usp. L Iv 5, 9).

U Ivanovu evandelju Isus je taj koji &évrsto suraduje sa svojim Ocem (S, 19), koji
Oca objavljuje u rije¢ima i djelima (10, 37 s; 14, 10 s), dapace, on je na takav nacin
s Ocem povezan Sin da svatko tko njega vidi, vidi i Oca (14, 9). To su vrhunski
izricaji koji su shvatljivi samo u ivanovskoj kristologiji. Ali da Isus svoja ozdravljenja
i velika ¢udesa ¢ini samo snagom Bozjom, jasno je izrazeno i u sinoptickim evan-
deljima. Cak i opsjednuti moraju ga priznati »Sinom Bozjim« (Mk 3, 11; S, 7).
Kako je u Markovu evandelju slika o Isusu prozeta idejom sinovstva Bozjega, na-
slov »Sin BoZji« ocituje se poput uvijene vrpce sto seze od najstarijega evandelista
do ivanovske kristologije o » Sinu<, u kojoj se tajna Sina BozZjega posve razotkriva.
U shvacanju Isusa kao Sina Bozjega slijevaju se rijeke kristoloske refleksije u evan-
deljima. Premda vjeroispovijesna formula Isus je Sin BoZji nije jednoznacna, ve¢ se
moze povezivati s razli¢itim predodzbama, ipak je jedinstvo akcije i jednakosti izme-
du Boga i Sina u Ivanovu evandelju dosljedna kulminacija sinovske homologeze. S
naslovom » Sin BoZji«, koji je i kod Pavla u sredistu kristologkih izri¢aja (Gal 1, 16;
2,20; 4,4; Rim 1, 3 5; 8, 3.32 i dr.), Pracrkva je nasla trajno vrijedeéi oblik da izrazi
najdublju Isusovu bit i njegovo znacenje za nas. Sintagma »Sin BoZji« postala je

31 Isto, 303.

298



V. s. N. GASPAR — M. BATUR, MESIJANSKA OBECANJA I ISPUNJENJE ..., STR. 287-307.

¢vrsta i neprolazna metafora kr$¢anske teologije i ona izrice i Isusovo podrijetlo u
Bozjem bicu, to jest njegovu ljubav za sva stvorenja, njegovu jedincatu povezanost
s Bogom i njegovo pravo Covjestvo.

Trec¢u posebnu, vrlo vaznu crtu u slici o Mesiji zadrzali su svi evandelisti: on je, na-
suprot svim zidovskim oéekivanjima, Mesija koji svoj Zivot daje za spasenje ljudi.
Sva Cetiri evandelista imaju pred o¢ima put u muku i smrt Mesije Isusa, iako se nje-
gova smrt u njezinu znacenju za spasenje razli¢ito tumaci. Dostatno je da se u tome
odrazava Bozja odluka (Mk/Mt). To je prolaz do slave koju mu daje Bog (Lk), ve¢
u smrtnom ¢asu ocita proslava od Boga (Iv), plodan dogadaj za okupljanje naroda
Bozjega (Iv 12, 44). To je mesijanstvo koje se ne moze nadi u tadasnjem zidovstvu
ikoje se javlja samo u pracrkvenoj kerigmi: Krist je umro za nase grijehe po Pismi-
ma, pokopan je i treéi je dan uskrsnuo po Pismima (1 Kor 15, 3s). Svi evandelisti
drze se te kerigme, zaklju¢uje Rudolf Schnackenburg.

2.3. IsuSs KAO DONOSITELJ SPASENJA

U sinoptickim evandeljima Isus nastupa kao onaj koji lije¢i bolesne, kao lije¢nik
koji ozdravlja ljude i na dusi i na tijelu. Kod Marka Isus ozdravlja na ljudima blizak
nacin, dodirom, tjelesnim kontaktom Isusova se snaga prelijeva na ljude. »Svi su se
snebivali preko svake mjere i govorili: ‘Sve je dobro u¢inio! On ¢ini da gluhi ¢uju,
a nijemi da govore!’« (Mk 7, 37) Ali to nisu samo tjelesna ozdravljenja, nego isto-
dobno i dusevna, preko kojih se ljudi ponovno vracaju u zajednistvo vjernickoga
naroda i mire se s Bogom. Oni dozivljavaju Bozju stvaralacku snagu i dobrotu. Isus
svojom rije¢ju oslobada od grijeha i krivnje (usp. Mk 1, 41; 2, 6). Ozdravljenja po-
primaju i simboli¢ke crte i otvorena su za dublje tumacenje (usp. Mk S, 41; 7, 35).

U Matejevu evandelju u govoru o ozdravljenima naglasena je zajednicarska dimen-
zija, ona se dogadaju u narodu i shvaéena su »Mesijina djela« (Mt 11,2-6). U nji-
ma se Isus o¢ituje kao Sin Davidov i kao Sluga Bozji koji ne samo da lije¢i bolesnike
ve¢ i uspravlja prignute (usp. Mt 12, 19). Uéenicima Ivana Krstitelja sam Isus daje
odgovor: »Idite i javite Ivanu $to ¢ujete i vidite! Slijepi progledaju, hromi hodaju,
gubavi se Ciste, gluhi ¢uju, mrtvi ustaju, siromasima se propovijeda Radosna vi-
jest.< (Mt 11,2-5)

Kod Luke Isus je lije¢nik u pravom smislu rije¢i, koji ne lije¢i samo bolesti, ve¢ i
ljude oslobada od njihove prezrenosti u narodu, od njihove krivnje i izbavlja ih iz
njihove bijede.** Isus se okrece upravo »izgubljenima« i tako postaje Bozji navje-
stitelj radosti, koji im navijesta Bozju radost nad svakim koji se njemu obrati (Lk
15; 19, 10). Isus je spasitelj u sveobuhvatnom smislu, koji najavljuje oslobodenje

3 R. SCHNACKENBEURG, Osoba Isusa Krista u Cetiri evandelja, 185-189.
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suzanja, vracanje vida slijepima, obecava slobodu potla¢enima, proglagava godinu
milosti Gospodnje (usp. Lk 4, 18-20). Krug njegova osloboditeljskoga djelovanja
prosiruje se, od Marka preko Mateja idemo k Luki.

Kad nakon sinoptickih evandelja pogledamo Ivanovo evandelje, vidimo kako su
izri¢aji o Bozjem spasenju uzdignuti do nacelnosti. S izrekama o slanju Sina Bozje-
ga na svijet povezane su zavr$ne recenice: »da svaki koji u nj vjeruje, u njemu ima
zivot« (Iv 3, 15; usp. 3, 16.17; 6, 40; 10, 10; 12, 36.46). To §to se u sinoptickim
paradigmama samo naziralo ovdje postaje teoloskom izrekom: U svome Sinu Bog
poklanja zivot i spasenje. I u velikim ivanovskim znakovima konkretno je predoce-
na Isusova mo¢ koja stvara zivot: pri ozdravljenju sina kraljeva ¢inovnika (usp. Iv
4, 49-53) triput odzvanja rije¢ da njegov sin Zivi; u slu¢aju uzetoga kod ribnjaka
Bethesde kaze se: »Jer kao $to Otac uskrisuje mrtvace i vra¢a im zivot, tako i Sin
vraca zivot komu hoée« (Iv S, 21); za velike gozbe nakon ¢udesnoga umnozenja
kruha Isus se objavljuje kao kruh Zivota (usp. Iv 6); na slijepcu se od rodenja trebaju
otitovati djela Bozja (usp. Iv 9, 4); u Lazarovu uskrigenju Isus se o¢ituje kao uskr-
snuée i zivot (usp. Iv 11, 25).

Isus je davatelj zivota u rije¢iina djelu. Sinopticka su evandelja pripremila tlo za taj
sveobuhvatni pogled na Isusa kao posrednika spasenja. To $to Luka izrazava u Dje-
lima apostolskim: »Spasenja nema ni po jednom drugom« (Lk 4, 12), jest zajed-
nicko uvjerenje Pracrkve. Pogled na Isusa kao Mesiju i Sina Bozjega usredotocuje
se na izricaje o njegovu spasenju i izbavljenju. Mesija, Sin Bozji i donositel;j zivota
povezani su u sazetu formulaciju u zavr$noj rije¢i (izvornoga) Ivanova evandelja:
»(...) da trajno vjerujete da je Isus Mesija, Sin Bozji, te da vjerujuéi imate zivot po
njemu.« (Iv 20, 31) To $to Ivan zove Zivotom koji izlazi od Isusa Krista i koji on
posreduje jest sveobuhvatno spasenje, novo rodenje ¢ovjeka (Iv 3, 6-7), kako ga
ved i sinoptici vide ostvarena u Isusovim rije¢ima i djelima (usp. Mk 7,37; Lk 4, 18
s; 7,22s). U tom smislu, prema iznimnom poznavatelju Ivanova evandelja Rudolfu
Schnackenburgu, ivanovska kristologija jest puni oblik poruke spasenja.

3. Mesijanska ispunjenja u kristologiji Christopha Schénborna**

Kristologija Christopha Schénborna pripada nizu priru¢nika katolicke teologije
pod talijanskim nazivom AMATECA (Associazione di Manuali di Teologia Catto-
lica) koji okuplja internacionalni tim teologa, koji su se udruzili radi izrade cjelo-

3 C. SCHONBORN, Bog posla Sina svoga, Zagreb, 2008.

** Izdavatkom gremiju pripadaju: Guy Bedouelle, Eugenio Corecco, LIbero Gerosa, Michael Kunzler,
Christoph Schénborn, Angelo Scola, Antonio Maria Sicari. Sjediste je urednistva AMATECA u
Luganu (Svicarska), a vlasnik izdavackih prava, talijanski izdava¢ Jaca Book (Milano) koordinira
istodobno ostvarivanje projekta na razli¢itim jezicima i u razli¢itim zemljama.
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vitoga niza priru¢nika za teoloske fakultete, seminare i institute na razli¢itim jezici-
ma i u razli¢itim zemljama.*

Uz postovanje stru¢nih kompetencija svakoga pojedinoga autora taj niz priru¢ni-
ka prati suvremena strujanja unutar teoloskih znanosti izlazudi cjelovito intellectus
fidei kr$¢anske dogme uz istodobnu vjernost tradiciji i otvorenost suvremenim bi-
blijskim istrazivanjima.*

Sustavna podjela grade, koju su prihvatili svi autori toga niza teologkih priru¢nika,
bez obzira na razli¢itost pogleda i podru¢ja, temelji se na kristocentri¢cnom pristu-
pu Henrija de Lubaca i Hansa Ursa von Balthasara koji je najbolje izrazen u rije¢ima
apostolske konstitucije Gaudium et spes: Isus Krist — »klju¢, srediste i cilj sve ljud-
ske povijesti« — ne samo da je zacetnik spasenja ve¢ i Glava svega stvorenoga. On
je »Alfa i Omega« (Otk 21, 6) ¢ovjeka, kozmosa i sve povijesti. Polaze¢i od toga
pristupa, jasno je koliko znacenje i vaznost u tom nizu teoloskih priru¢nika ima sam
priru¢nik kristologije.””

3.1. KRISTOLOSKO POLAZISTE — BOG JE POSLAO SVOGA SINA

»A kada dode punina vremena, odasla Bog Sina svoga: od zene bi roden, Zakonu
podlozan da podloznike Zakona otkupi te primimo posinstvo.« (Gal 4, 4-5) Tu
Pavlovu vjeroispovijest navodi Christoph Schénborn kao nit vodilju svoje kristo-
logije kojoj daje u tom duhu i sam naslov Bog posla Sina svoga. U uvodnom dijelu
svoje kristologije Christoph Schonborn istice da je polaziste »svake kristologije
sigurnost vjere da je Isus iz Nazareta Izraelov Mesija, Sin zZivoga Boga«*. Iz toga
je ocito da je Christoph Schonborn u svom kristoloskom promisljanju potpuno
vjeran zajednickoj slici vjere koja je sa¢uvana u uvjerenju svih evandelja da je Isus
iz Nazareta (Zidovski) Mesija koji je u odnosu prema Bogu Sin Bozji.

To kristolosko polaziste, prema Christophu Schénbornu, ne porice ¢injenicu razvo-
ja nauka. Vjera u Krista razvijala se tek postupno i — gledajuéi povratno iz potpuno
razvijenoga obli¢ja vjere — i pocetak ove vjere bio je »kristologki osvijetljen«®.
Mozemo reéi da kristoloska vjeroispovijest u kristologiji Christopha Schénborna
naznacuje putove toga razvoja, nastoje¢i tematizirati njegove najvaznije korake,

3 Usp. C. SCHONBORN, Bog posla Sina svoga, V.
3¢ Usp. isto.

37 Usp. isto.

38 Isto, 1.

¥ Isto.
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obradujudi sistematska pitanja »konstitucije« Bogoc¢ovjeka u okviru razvoja prvih
kr$c¢anskih sabora®, kao i temeljna pitanja soteriologije*'.

Christoph Schonborn dakle ne odbacuje geneticku metodu, nego je primjenjuje u
smislu razvoja svjetla koje nam je posve darovano u vjeri od samoga pocetka. To je
za njega uvijek jedno »prasvjetlo« objave Sina koju nam daruje Otac. U tom svje-
tlu kristologija ide svojim putem u svim svojim razvojnim fazama. »Ona je uvijek
fides quaerens intellectum, vjera koja pokusava shvatiti ono §$to je sa sigurnoséu ve¢
potvrdila.«* To je isto svjetlo koje je zaslijepilo Pavla i u kojem je on utemeljio
sva svoja navije$tanja, svjetlo koje mu je dalo spoznaju da je Isus Sin Bozji. Rijeci
kojima o¢ituje svoju spoznaju izrekao je u Damasku, poslije kr$tenja: »On je Sin
Bozji.« (Dj 9, 20) Isto se dogodilo i Petru: »Ti si Krist, Sin boga Zivoga! [...] Tebi
to ne objavi tijelo i krv, nego Otac moj nebeski.« (Mt 16, 16-17)*

Vjernost nauku Kalcedona o »pravom Bogu i pravom ¢ovjeku« u »nerazdvojnom
i nepomijesanom jedinstvu« ostaje za Christopha Schénborna siguran kompas
svih kristoloskih putova. »Duhovnom ocu sabora u Efezu posebice dugujem uvje-
renje koje odreduje ovaj priru¢nik, da kristologija uvijek treba polaziti od identiteta
Isusa Krista kao vje¢nog Sina: on je oduvijek utjelovljeni Ocev Sin. U svakom se
Isusovu ljudskom Zivotnom o¢itovanju uistinu susre¢emo s Bozjim Sinom.«* Sa-
bor u Kalcedonu to je samo jo$ pojasnio, naglasavajuci nepomijesanu prisutnost
bozanstva i ¢ovjestva u jedinstvu Isusove osobe. Christoph Schonborn smatra da
svi pokusaji razlikovanja ili ¢ak odjeljivanja Isusova zemaljskoga puta i njegova Bo-
zZjega sinovstva vode u bespuce. Isus je od pocetka Sin BoZji, njegov istinski ljudski
put u svakom je trenutku ljudski put Sina BozZjega.

Za Christopha Schonborna nema sumnje da se to promatranje i promisljanje Isu-
sova ljudskoga zivota dogada u »prasvjetlu« vjere, da je Bog poslao svoga Sina.*
Za njega kristologija ne zapocinje tek s uskrsnim dogadajem i zato ju je legitimno
zapocinjati s otajstvom utjelovljenja, upravo onim redom koji slijedi Vjerovanje i
koji se podudara sa stvarnim slijedom dogadaja. Christoph Schénborn stoga pri-
ru¢nik kristologije zapocinje s preegzistencijom Bozjega Sina, a u drugom poglav-
lju govori o otajstvu utjelovljenja Bozjega Sina. Trece poglavlje usredotoceno je na

40 Isto, 54-74.,90-116., 141-146.
4 Isto, 175-225.
# Isto, 2.

# O tumacenu Biblije u komunikacijskoj perspektivi vidi: S. FUZINATO, M. GRILLI, Rije¢ BoZja u
ljudskom jeziku, Zagreb, 2019.

# C. SCHONBORN, Bog posla Sina svoga, 3.
* Isto, 7.
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zemaljski Zivot Bozjega Sina; ¢etvrto na njegovu Pashu. Slijedom dogadaja zaklju¢-
no poglavlje priru¢nika kristologije posveéeno je proslavi Sina Bozjega.

Dosljedno da Kalcedonskoj vjeroispovijesti o Isusovu bogoc¢ovjestvu moralo je
voditi disputu s egzegezom, napose s povijesno-kritickom egzegezom i njezinim
odnosom s kristologijom.*

3.2. ODNOS BIBLIJE I KRISTOLOGIJE

Christoph Schonborn isti¢e da je u tom odnosu rije¢ o »srcu teologije«, koje pre-
ma Zelji Drugoga vatikanskoga sabora treba biti Sveto pismo (DV 24).

Tijekom Schonbornova studija u La Saluchoiru, u¢ilistu pariske dominikanske
provincije, profesor novozavjetne egzegeze zidovskoga podrijetla bio mu je domi-
nikanac Frangois Paul Dreyfus. Zahvaljuju¢i njemu, Christoph Schonborn dobro
je poznavao zidovsku pozadinu Isusa i Novoga zavjeta. Pri tome on istice i knjigu o
Isusu Davida Flussera®’, kao i djela be¢koga judaista Kurta Schuberta o Isusu u svje-
tlu religijske povijesti zidovstva. Taj katolicki poznavatelj Kumrana i judaist $iroke
naobrazbe, s kojim je Christoph Schonborn suradivao preko 30 godina, u nekim je
egzegetskim raspravama pruzio koristan putokaz, upravo zbog svojega poznavanja
zidovstva. I medu ostalim egzegetama Christoph Schonborn osobito je cijenio one
koji su dobro poznavali zidovstvo, primjerice Joachima Jeremiasa i Martina Henge-
la. Na tom tragu razumljiva je njegova izjava u kojoj kaze da moze »u potpunosti
potpisati re¢cenicu FRANZA MUSSNERA: ‘Kristoloskoj je formuli vjere sabora u
Kalcedonu: Isus Krist, ‘vere deus — vere homo), s obzirom na Zidova Isusa i njegovo
zidovstvo, potrebna nadopuna i ona treba glasiti ovako: Isus Krist, vere deus — vere
homo iudaeus’! «**

Christoph Schénborn nekoliko je godina u Freiburgu sudjelovao u malom krugu
slusatelja koji su posjecivali predavanja Emmanuela Lévinasa o rabinskom izlaga-
nju Pisma. Emmanuel Lévinasa govorio je da postoje tri krize koje prolazi mlad
¢ovjek kad se prepusti Bozjoj rije¢i. Prva se kriza mozZe nazvati prirodoznanstve-

* Ivica Ragu? isti¢e da je, kao rijetko koji sustavni teolog, Joseph Ratzinger uspio dogmatiku oboga-
titi najnovijim rezultatima biblijskih znanosti, ali isto tako prosudivao je te iste rezultate s gledista
dogmatske teologije. Vidi I. RAGUZ, Joseph Ratzinger — Benedikt XVI. o egzegezi, u: ISTI, Teolos-
ka razmisljanja o knjizi Isus iz Nazareta Josepha Ratzingera/Benedikta XVI., Zagreb, 2009., 11-19,;
N. V. KOVAC, Personalno-relacijska paradigma teologije Josepha Ratzingera/Benedikta XVI., Zagreb,
2014.,216-242.; B. VULIC, Marija, Kristova majka, u svjetlu jedinstva i harmonije Svetog pisma u
misli ]. Ratzingera/Benedikta XVL., u: Diacovensia 27(2019.)3, 453-461.

# Usp. D. FLUSSER, Il cristianesimo. Una religione ebraica, Cinisello Balsamo, 1992.; ISTL, Il Giudai-
smo e le origini del cristianesimo, Genova, 1995.

4 C. SCHONBORN, Bog posla Sina svoga, 7-8.
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nom, kad mlad ¢ovjek ustanovi da se Biblija ne podudara s prirodoznanstvenim
spoznajama, jer zemlju zamislja kao plo¢u. Tu krizu prevladava divljenjem pred
zagonetkama stvaranja i naslu¢ivanjem Bozje veli¢ine. Druga, nesto kasnija kriza,
pogada mladoga ¢ovjeka kad ustanovi da u Bibliji postoje povijesne nepodudar-
nosti i da primjerice pripovijest o Joni nije mogla biti takva. Prevladavanje te, po-
vijesne krize dogada se uveavanjem smisla za Bozje djelovanje u povijesti. Treca,
egzistencijalna kriza mnogo je dublja, kad sadrzaji BozZjih naputaka, odnosno samo
pitanje Boga, postanu upitni. Moze je prevladati samo vjera u Boga koji je uvijek
ve(i. Postoji, dakako, i ¢etvrta kriza — koju je nadodao Lévinas i rekao da na nju
nema odgovora: Auschwitz.

Te Lévinasove misli potaknule su Christopha Schonborna da napise Preambulu
kristologije* u kojoj govori o trima stupovima kristologije (Pismo — tradicija —
iskustvo), trima krizama novoga vijeka (prirodoznanstvena kriza, povijesna kriza
i egzistencijalna kriza) i o otpornosti Isusova lika kroz sve zidove pitanja, sumnji
i strahova. On nije odgurnuo ustranu nasa pitanja kao beznacajna i nedostojna
pozornosti, nego na njih daje odgovor koji iznenaduje svako pitanje i nadmasuje
svako ocekivanje. »Nije li gorjelo srce u nama dok nam je putem govorio i tumacio
Pisma?« (Lk 24, 32)

Upravo onim redom koji slijedi Vjerovanje i koji se podudara sa stvarnim slijedom
dogadaja Christoph Schonborn izlaze otajstvo dogadaja Isusa Krista u svom pri-
ru¢niku kristologije. U prvom poglavlju, naslovljenom Isus Krist kao preegzistentni
Bozji Sin*®°, Christoph Schonborn zapo¢inje svoje izlaganje s idejom preegzistencije
u biblijskome svjedoc¢anstvu.’* Drugo poglavlje, usredoto¢eno na Utjelovljenje Sina
Bozjega®?, zapocinje sa starozavjetno-zidovskim pristupom BozZjem utjelovljenju®.
Zemaljski put Sina BoZjega** naslov je tre¢ega poglavlja, a Pasha Sina BozZjega® ¢etvr-
toga poglavlja. Prije povijesno-dogmatskoga prikaza razvoja ili sustavno-sistemat-
skoga Christoph Schénborn i u tim poglavljima upucuje na otajstva Isusova zivota
tijekom njegova povijesnoga zivota medu nama, kao i na njegov odnos sa zidovskim
narodom i njegovim autoritetima® koji ¢e dovesti do procesa protiv Isusa, o ¢ijem

 Isto, 17-42.

S0 Isto, 47-74.

St Isto, 47-52.

52 Isto, 75-116.
53 Isto, 75-82.

4 Isto, 117-174.
55 Isto, 175-2235.
56 Isto, 175-18S.
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se spasenjskom znacenju govori u novozavjetnim spisima®’. I u petom poglavlju,
koje je naslovljeno Proslava Sina Bozjega*®, Christoph Schénborn svoje izlaganje
otajstva Isusova uskrsnuéa utemeljuje na novozavjetnim svjedoc":anstvima.

Zakljucak

Mozemo zakljuciti da Christoph Schénborn u svom priru¢niku kristologije po-
svecuje vaznost cjelokupnoj biblijskoj tradiciji, i Staroga i Novoga zavjeta, jer su
ijedna i druga vrijedne kao norma kr$¢anske vjere. U svom promisljanju otajstva
Isusa Krista Christoph Schénborn polazi od danih obecanja i i§¢ekivanja kraljev-
stva Bozjega i Mesije te na kraju prelazi na njihovo ostvarenje u Isusu iz Nazareta,
Mesiji i Sinu Bozjemu.

Medutim novija istrazivanja biblijskih znanosti upozoravaju na potrebu ponovno-
ga propitivanja odnosa obecanja prisutnih u Starome zavjetu i gledanju Novoga
zavjeta na ta obecanja i njihovo ispunjenje. Naime, kao i sve drugo u biblijskim tek-
stovima, tako je i ideja mesije bila podlozna raznim propitivanjima koja su dovela
do toga da su se mnoge stvari, dotada smatrane samorazumljivima, pocele javljati
U novom svj etlu, poduprte novim spoznajama. Prije svega, mnogi kr$¢anski teolozi
skepti¢niji. Iako zvuci primamljivo da je Novi zavjet, zapravo, ispunjenje Staroga
zavjeta, u danasnjim biblijsko-teoloskim krugovima iznova se postavlja pitanje od-
nosa tih dvaju zavjeta, kao $to se ozbiljno postavlja i pitanje najave sklapanja Novo-
ga saveza, pri ¢emu se osobito istrazuje atribut novi. S tim u vezi javlja se pitanje je
li Novi savez doista nov ili je samo nastavak Staroga saveza.”

U okvir propitivanja naziva mesija, njegovih obiljezja i uloge/poslanja doprinose
i tumacenja raznih Zidovskih teologa koji su ocekivanje mesije povezivali uvijek s
dogadajem koji se trebao dogoditi u povijesnoj stvarnosti u ovome vidljivome svi-
jetu, a ne u nekoj onostranoj eshatoloskoj stvarnosti. Na tom su tragu bili i biblijski
proroci koji su Bozje djelovanje uvijek smjestali u povijesni kontekst povezujuéi ga
uz konkretne povijesne situacije i dogadaje.

Prigovore koji dolaze od Zidovskih teologa kako je kr$¢anstvo iz podrucja povije-
sne stvarnosti prenijelo ideju mesije u podrucje ¢ovjekove nutrine treba svakako

57 Isto, 186—188.
S8 Isto, 227-268.

¥ Bozo Luji¢ upozorava da se to osobito istrazuje na temelju tekstova o Novome savezu iz Knjige
proroka Jeremije (31, 31-34)). Usp. B. LUJIC, Uvodnik, u: Bogoslovska smotra 85(2015.)2, 328.
VidiiR. PENNA, Gesu di Nazaret e la sua esperineza di Dio: novita nel giudaismo, u: ISTL, Vangelo
e inculturazione, Cinisello Balsamo, 2001., 183-210.; ISTL, I ritratti originali di Gesu il Cristo. Inizi e
sviluppi della cristoogia neotestamentaria, I-1I, Cinisello Balsamo, 1999.
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kriticki preispitati. U biblijskim se tekstovima, osobito onim proroc¢kima, nazire
misao koja upozorava na antropolosku razinu buduéega Bozjega djelovanja. Potre-
bno je takoder imati na umu da ideja o mesiji i u Starom zavjetu i u Novom zavjetu
nije jednoznac¢na, nego slojevita te ima razlicite oblike i na podru¢ju osobnoga i na
podruéju onoga povijesnoga i drustvenoga. Novija biblijska promisljanja, posebno
ona u dijalogu sa zidovstvom, isti¢u da je mesijanska nada u starozavjetnom Izraelu
bila znatno $ire postavljena od uskoga mesijanskoga o¢ekivanja kao dolaska nekoga
idealnoga kraljevstva.

Vrlo su se ¢esto mesijanska oc¢ekivanja povezivala sa strukturom ozna¢enom kao
temeljnom biblijskom strukturom: obedanje - ispunjenje. No i tu strukturu ne bi
bilo dobro pojednostavljeno i shematski i§¢itavati iz novozavjetnoga vremena, kao
$to ne bi bilo opravdano vezati ideju mesije uz pojam nekoga kralja koji bi bio nosi-
telj mesijanskih obecanja u religijsko-kulturnom obzorju cijeloga istoka.

»Na kraju treba spomenuti da je u biblijskim tekstovima mesija vezan uvijek uz
velicanstveni dogadaj spasenja. Nema mesije bez Bozjeg zahvata koji ¢e za ljude
znaciti spasenje. Istina je da su mnogi izricaji u Starom zavjetu otvoreni i u neku
ruku neodredeni, §to je omogucilo novozavjetnim piscima u toj njihovoj otvoreno-
sti pronadi mjesto za Isusa Krista kao Mesiju. Mesijanizam, i kao ideja i kao ostva-
renje, ostaje i danas izazov u premisljanju BoZjega djelovanja u buduénosti, ali isto
tako i Bozjeg gledanja na tu budu¢nost kao kona¢noga ostvarenja ¢ovjeka.«* Zato
se ne moze jednostavno zanemariti i iz tisu¢ljetne memorije izbrisati starozavjetne
tekstove, osobito prorocke poruke, koji su tijekom povijesti uvijek iznova i§¢itavani
kao Bozje obecanje koje je otvaralo buduénost narodu i utvrdivalo vjeru i nadu
usmjeravajuci pogled prema naprijed, ali i prema gore.

Zato suvremena kristologija ponovno stoji pred zadatkom novoga promisljanja
odnosa Bibljje i kristologije, posebno s obzirom na njezinu sredi$nju temu pitanja
Mesije i njegova poslanja.

€0 Isto, 332.
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MESSIANIC PROMISES AND FULFILLMENT ACCORDING
TO THE DOCUMENT BIBLE AND CHRISTOLOGY
AND THE CHRISTOLOGY OF C. SCHONBORN

Veronika s. Nela GASPAR* - Marin BATUR**

Summary: The Pontifical Biblical Commission published the document Bible and
Christology as a criterion and norm for modern Christology. Its importance lies pri-
marily in insisting on the integrity of the biblical image of Christ, and as a fundamen-
tal biblical structure, it emphasizes the promise-fulfillment relationship. The question of
Christ-Messiah and the demand for an integral biblical image of Christ according to the
document Bible and Christology and the Christology of C. Schonborn is at the heart
of this article. While the first chapter is devoted to the messianic promises in the OT, the
second chapter talks about their fulfillment in Jesus of Nazareth. The third chapter of
this paper focuses on the Christology of C. Schonborn and its respect for the integrity of
the biblical testimony of Christ. In the conclusion of the paper, the author points out that
modern biblical sciences emphasize the need for a new examination of the relationship
between the promises present in the OT and the view of those promises and their fulfill-
ment in the NT. This means that Christology also faces a new demand to rethink the
relationship between the Bible and Christology.
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