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STUDIA

Ante MATELJAN

SVE]ENI[TVO KAO POSREDNI[TVO
BITI IZME\U BOGA I LJUDI1

Sa`etak

Nakana rada je pokazati da je sve}eništvo bitno odre|eno idejom
posredništva. Identitet sve}enika Crkve, postavljen kao tema za razmišl-
janje u Godini sve}enika, postaje jasan ako je utemeljen na Kristovu
sve}eništvu. Stoga autor razvija pet susljednih tema: 1) Razlozi krize
sve}eni~kog identiteta nisu tek u društvenim promjenama nego i u na~inu
(samo)shva}anja Crkve i njezina spasenjskog poslanja. Stoga je nu`no
teološko razjašnjenje naravi sve}eni~ke slu`be. 2) Povijest spasenja pos-
jeduje sakramentalnu strukturu, što zna~i da se susret s Bogom (doga|aj
spasenja) ostvaruje na ljudski na~in (ad modum humanum), kroz rije~ i
~in/doga|aj. Rije~ je, dakle, o vidljivom posredovanju spasenja. 3)
Kristovo sve}eništvo, koje na osobit na~in izla`e Poslanica Hebrejima,
bitno je u osobnom posredništvu izme|u Boga i ljudi, koje svoj ontološki
temelj ima u teandri~koj konstituciji Isusa Krista, a ostvaruje se u pashal-
nom otajstvu. 4) Ministerijalno sve}eništvo u Crkvi, po Kristovoj volji i
apostolskom poslanju i posve}enju, nastavlja njegovo posredništvo
izme|u Boga i ljudi. Sve}enik se sakramentalnim re|enjem ucjepljuje u
Krista (sakramentalni biljeg svetog reda), kako bi Kristu dovodio one koji
mu vjeruju i koji ga tra`e te posredovao, u sakrametalnom redu, milost
spasenja. 5) Identitet sve}enika, kako ga shva}a Katoli~ka crkva, ost-
varuje se u trajnom osobnom suobli~enju Kristu. Stoga je svaki sve}enik
pozvan da bude u svojoj osobi, rije~ima i djelima u ovome svijetu provi-
dan, transparentan, za Krista Spasitelja.

Ovo je predavanje za kolokvij „Prezbiter u Crkvi i društvu” odr`ano na Katoli~kom
bogoslovnom fakultetu u Sarajevu, 21. studenoga 2009. godine.
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Klju~ne rije~i: sve}enik, sve}eni~ka slu`ba, posredništvo, sakra-
ment svetog reda.

Uvod

„Godina sve}enika“, koju je u lipnju 2009. godine, na blagdan Srca
Isusova, proglasio Benedikt XVI., zgodna je prigoda da se progovori o
problematici sve}eni~kog identiteta i specifi~nostima sve}eni~ke slu`be
pred izazovima današnjice,2 što je i nakana ovoga kolokvija. Izlaganje
koje slijedi pokušaj je da se pridonese ostvarenju te `elje pojašnjenjem
krš}anskog poimanja sve}eni~kog identiteta i sve}eni~ke slu`be, polaze}i
od teološkog pojma posredništva.

1. Premisa: identitet i kriza

Samo iz odgovora na pitanje Tko je sve}enik? mo`e se razumjeti nje-
gova slu`ba, odnosno poslanje! To temeljno pitanje o identitetu nije va`no
samo za one koji se nalaze pred sve}enikom ili ga trebaju, nego je prije
svega bitno za samoga sve}enika! On sam mora odgovoriti na pitanje: Tko
sam? Tek tada mo`e konkretno promisliti vlastito poslanje i odgovoriti na
pitanje: Zašto sam i što mi je ~initi? Naime, ako netko ne zna tko je, kako
mo`e znati koje je njegovo poslanje? Postoji, me|utim, i druga strana toga
pitanja, a ona se krije u ~injenici da, otkrivaju}i svoj poziv i poslanje, u stvari
otkrivam, dešifriram svoj stvarni i vlastiti identitet. U kona~nici, identitet i
poslanje su nerazdvojivi te se jedno drugim potvr|uje.3

Danas više nije nikakva novost izjaviti kako se sve}eni~ka slu`ba
u Crkvi, zajedno sa sve}eni~kim identitetom, nalazi u krizi.4 Mo`e se ~ak
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Usp. Pismo pape BENEDIKTA XVI., uz proglašenje sve}eni~ke godine povodom
150. obljetnice smrti arškog `upnika, sv. Ivana Marije Vianneya, 16. lipnja 2009.:
„Sve}enici - neprocjenjivi dar za Crkvu i ~ovje~anstvo”, Vjesnik Nadbiskupije split-
sko-makarske, 130 (2009.) 4, str., 247-251; A. MATELJAN, „Izme|u boga i ljudi.
Posredništvo - temelj sve}eni~kog identiteta i slu`be”, Vjesnik Nadbiskupije splitsko-
makarske, 122 (2001.) 4, str. 37-43.
Usp. I. BODRO@I], Sve}eni~e, upoznaj svoje dostojanstvo, Crkva u svijetu, Split,
2005., 16.
Usp. Komentar govora pape Benedikta XVI., na godišnjem skupu biskupa zare|enih
posljednjih dvanaest mjeseci u Castel Gandolfu: „Sve}eni~ki identitet na velikoj
kušnji zbog sekularizacije”, Vjesnik \akova~ko-osje~ke nadbiskupije i Srijemske
biskupije, 138 (2009.), 894.
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re}i kako se op}enita situacija krize, u kojoj se Crkva na Zapadu danas
nalazi, po svoj prilici najo~itije odra`ava u `ivotu i djelovanju sve}enika.
Naime, kao oslonac i potvrda identiteta nije dovoljna sama struktura, nego
se tra`i ~vrst osobni oslonac u eklezijalnim i u egzistencijalnim krizama.
Papa Benedikt XVI. sna`no isti~e dubine kušnje koje pred sve}enika
postavlja proces posvjetovnja~enja, odnosno sekularizacije, suprotstavlja-
ju}i mu „hrabrost povratka sakralnome“.5 Sekularizacija, potaknuta
najprije modernim (urbanizacija, scientizam, tehnicizam), a danas post-
modernim mentalitetom (sinkretizam, relativizam, hedonizam), name}e se
preko ekonomske i politi~ke globalizacije te posredstvom mass media
brzo ulazi pod sva~iju ko`u. Postmoderno doba, koje se ve} hvali dovrše-
njem procesa sekularizacije kroz stvaranje novog globalisti~kog mental-
iteta, uvodi nas u sasvim nove situacije.6

U pismu što su ga njema~ki biskupi na po~etku tre}ega tisu}lje}a
poslali svojim sve}enicima, pod nazivom „Pismo o sve}eni~koj slu`bi“,7

naveli su ~etiri klju~na podru~ja iz kojih izvire kriza, a to su:
- Rapidno opadanje krš}anskog religioznog `ivota i vjerni~ke prakse.

Velik broj nominalnih krš}ana tra`i tek crkveni religiozni servis, a mali broj
zanesenih vjernika tra`i nova, ~esto rubna religiozna iskustva, uklju~uju}i se
u razne, pa i vrlo problemati~ne, nazoviduhovne pokrete. Istodobno se
uo~ava bujanje nekrš}anskih i sinkretisti~kih religioznih praksi.

- Crkva gubi na cijeni kao društveno va`na ustanova. Društvo joj
ostavlja prostor za karitativno djelovanje i obavljanje religioznoga servisa, ali
joj više ne priznaje društvene kompetencije, posebno na eti~kom podru~ju.
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J. RATZINGER, Hod prema Uskrsu, Verbum, Split, 2006., 210 (Razmatranja o
sve}eništvu, str. 189-212). Kao ilustraciju citira E. Ionesca koji 1975. piše: „Svijet se
gubi, Crkva se gubi u svijetu, `upnici su glupi i osrednji, oni su sretni što su samo
osrednji ljudi poput svih drugih, što su maleni proleteri ljevice. ^uo sam u jednoj
crkvi `upnika kako govori: 'Budimo radosni zajedno, stisnimo si ruke… Isus vam
srda~no `eli ugodan dan, dobar dan!' Domalo }e se za pri~est pripremiti bar s kruhom
i vinom, poslu`ivat }e se sendvi~i s beaujolaisom. Meni se ovo ~ini kao nevjerojatna
glupost, kao pomanjkanje duha… Potrebno nam je vje~no… Ipak nam je potrebna
stijena” (Isto, 210).
Usp. F. RODÈ, Biti i opstati, sv. I, O krš}anstvu, demokraciji i kulturi, Krš}anska
sadašnjost, Zagreb, 2000.; G. MORRA, Postmodernità e crisi della modernità,
Roma, 1992.; S. P. HUNTINGTON, Sukob civilizacija i preustroj svjetskog poretka,
Izvori, Zagreb, 1998.; A. MATELJAN, „Teologija i postmoderna. Postmoderna svi-
jest pred teološkim pitanjima i odgovor teologije na postmodernu religioznost”,
Crkva u svijetu 37 (2002.), 387-409.
Usp. Pismo njema~kih biskupa o sve}eni~koj slu`bi, Vjesnik Biskupije |akova~ke i
srijemske 129 (2001.), 391-404.
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Naime, rije~ Crkve postaje tek jedan od tolikih stavova, a nauk Crkve u
eti~kim pitanjima samo je sugestija va`na osobama koje u njima tra`e pot-
poru vlastitih odluka. Što se ti~e podru~ja objektivne moralnosti i kriterija za
vrednovanje postupaka bitnih za ~itavo društvo, pa i cijelo ~ovje~anstvo,
Crkva se u civilnom društvu, budu}i da su njezini stavovi u bitnom uteme-
ljeni na bo`anskoj objavi, više ne smatra kompetentnom institucijom.

- Promjene u na~inu `ivota i ure|enju društva te kriza duhovnih
zvanja na Zapadu, vodi Katoli~ku crkvu u posve novu situaciju. Zbog
malog i nedostatnog broja sve}enika, Crkva mora reorganizirati na~ine
vlastitog djelovanja, što vodi prema lai~kom preuzimanju pojedinih
slu`bi. Me|utim, laici, manje ili više teološki obrazovani, ne osje}aju se
toliko vezani na u~iteljstvo pa u vršenju crkvenih slu`bi iznose nove,
poglavito demokratske zahtjeve glede ustroja Crkve i njezina djelovanja,
`ele}i participirati u vlasti.

- Kona~no, jedva da i treba spominjati kako sve više izlaze na javu
egzistencijalni problemi samih sve}enika. Na jednoj strani je osnovno
pitanje suglasja osobne vjere s vjerom Crkve. Sve}enik se u stvarima vjere
osje}a ugro`en nesigurnom i nejasnom teologijom, nagnu}em k
nekriti~kom pluralizmu i razvodnjavanjem bogoštovlja. Na prakti~noj
razini svakodnevnog `ivota nanovo se javlja problem celibata kao
`ivotnog stanja, koji se dijelom javno ili potajno napušta ne samo zbog
njegova neshva}anja i neprihva}anja nego i zbog osje}aja napuštenosti,
rezignacije i ostavljenosti na vjetrometini svijeta.

Ako bismo tih nekoliko rije~i `eljeli staviti pod zajedni~ki
nazivnik, mogli bismo ih sa`eti ovako: Pitanje sve}eni~kog identiteta u
stvari je pitanje prepoznavanja identiteta u otajstvu vjere u Isusa Krista te
u otajstvu same Crkve. Tako smo napravili krug: od sekularizacije društva
preko stanja Crkve do identiteta sve}enika! Ali, u stvari smo samo zastru-
gali površinu, a valja nam u}i dublje, da bismo otkrili pravi identitet
sve}enika i njegove slu`be. Ako preciznije promotrimo situaciju Crkve,
otkrit }emo da je ona u krizi tamo gdje je, svojim pristankom ili voljom
drugih, svedena na društvenu instituciju koja se bavi religioznim poslovi-
ma, ili kako veli Olivier Boulnois, tamo gdje je svedena na muzej, na insti-
tuciju socijalne pomo}i, na duhovno savjetovalište, na eti~ki forum, ili pak
na ustanovu za politi~ku podršku.8 Crkva nije u krizi samo onda kad sebe
shva}a, i u skladu s tim djeluje, kao „znak i sredstvo zajedništva s Bogom

VRHBOSNENSIA godina XIII (2009) br. 2.

164

O ovome više u O. BOULNOIS, „Protiv normalizacije, Crkva i društvo: paradoksalni
dijalog“, Svesci 82-84 (1994.), 97-102; A. MATELJAN, „Središte Crkve. Prilog
bistrenju poimanja Crkve“, u: N. A. AN^I], Na granicama rije~i. Zbornik mons. dr.
Drage Šimund`e, Crkva u svijetu, Split, 2005., 37-58.
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i ljudi me|usobno“.9 Tada, ~ak i ako je društvo ne prihva}a i ne razumije,
ona potvr|uje svoj identitet i poslanje. Samo ako se Crkva razumije i `ivi
kao znak i sredstvo spasenja, u što su uklju~ene teološke slike Tijela
Kristova, Naroda Bo`jeg i Hrama Duha Svetoga10, postaje sasvim
razumljiv smisao, pa i na~in vršenja sve}eni~ke slu`be.

@ivimo u postmodernom vremenu deinstitucionaliziranja reli-
gioznosti, odnosno pokušaja da se svaki duhovni sadr`aj i religiozna prak-
sa individualizira, zanemaruju}i ili pak svjesno odbacuju}i dinamiku ost-
varivanja osobe (pa tako i onoga što u krš}anskoj teologiji nazivamo
spasenje) u dimenziji zajedništva.11 To je ujedno i dubok teološki izazov.
Krš}anska teologija pozvana je da na razlo`an i jasan na~in izlo`i sadr`aj
krš}anske vjere te da pomogne u uvo|enju u vjeru na svim razinama
osobnog i zajedni~kog `ivota vjernika i Crkve. Jasno, teologija je tako|er
znanstvena refleksija o Bogu, svijetu i ~ovjeku, na temelju razuma i
objave. Da bi tu zada}u mogla izvršiti, teologija u svojem promišljanju
mora voditi u samom po~etku ra~una o tri razine. Prva se ti~e na~elnih i
metodi~kih pitanja, povezanih s odnosom izme|u ispravnog mišljenja,
teološke metode i zaklju~ivanja. Druga se razina ti~e me|u-ovisnosti vjere
i razuma, što je uvod u pitanje istine u Objavi, kao i zna~enje osobne vjere
teologa za autenti~no teološko zaklju~ivanje. Tre}a je razina onih pitanja
koja se ti~u odnosa izme|u teologije i izjava u~iteljstva Crkve.12

Ne bismo smjeli zaboraviti ni aktualnu napast da se teologija
podredi sociološkim analizama i pristupima, a teološki govor svede na
op}ereligijski rje~nik, što vodi k nejasno}ama u navještaju objektivnog
spasenja u Isusu Kristu i potrebe posredovanja spasenja. Teme o kojima se
raspravlja prvenstveno su eti~ke vrste, dok se eshatološki sadr`aji ostav-
ljaju takozvanim krš}anskim fundamentalistima. Stoga u~iteljstvo opeto-
vano opominje da teologija ne smije ostaviti po strani navještaj Krista kao
jedinog Spasitelja, potrebu posredovanja spasenja, nu`nost Crkve i sakra-
menata te eshatološku dimenziju osobne i zajedni~ke ljudske povijesti.

Problem je mo`da najo~itiji u suvremenom gubitku teološke
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Usp. Lumen gentium, br. 1. 
Usp. KKC, br. 781-801; A. DULLES, Modelli di Chiesa, Ed. Messaggero, Padova,
2004.
Usp. PAPINSKO VIJE]E ZA KULTURU – PAPINSKO VIJE]E ZA ME\URE-
LIGIJSKI DIJALOG, Isus Krist – donositelj vode `ive. Krš}ansko promišljanje o
New Age-u, Verbum, Split, 2003., 14-17.
O tome više u dokumentu me|unarodne teološke komisije o odnosu u~iteljstva i
teologije (Magistero e teologia, 1975). Usp. Commissio theologica internationalis,
Documenta (1965.-1985.), LEV, Città del Vaticano, 1988., 125-159.

9

10

11

12



cjelovitosti,13 a zajedno s tim i gubitku središta i oslonca na temelju i oko
kojega se mo`e izgraditi solidna teološka zgrada. Zapravo, središte
sveukupne krš}anske teologije je kristološko, budu}i da u kona~nici sva
krš}anska teologija ovisi o ispovijesti vjere u Isusa Krista kao pravoga
Boga i pravoga ~ovjeka te o prihva}anju Kristova doga|aja kao objek-
tivnog doga|aja spasenja, od ~ega polazi navještaj spasenja i krš}ansko
oblikovanje osobnog i zajedni~kog `ivota u Crkvi. Doga|a se, na `alost,
da teologija, zaokupljena legitimnim problemima pluralizma, ponekad
zaboravi svoju kristocentri~nost, te se tako, gube}i iz vida Kristovo otajst-
vo, udalji od svojega središta, od otajstva Bo`je osobne prisutnosti za
~ovjeka u konkretnoj povijesti.14 Kroz ta dva vida krize (Crkva i teologi-
ja) mo`e se dobro oslikati ozra~je u kojem se na po~etku tre}ega
krš}anskog tisu}lje}a nalazi svaki, a osobito mladi sve}enik, uronjen u
svijet koji se ravna po svjetovnim a ne krš}anskim na~elima.

2. Povijest: sakramentalna ekonomija spasenja

Da bismo se, nakon uvodnih misli, usredoto~ili na temu koja nam je
zadana, potrebno je barem ukratko obrazlo`iti teološki pojam posredništ-
va.15 Naime, bez njega nije mogu}e krš}anski razumjeti sve}eni~ki identitet
i smisao sve}eni~ke slu`be, i to ne samo na~elno nego upravo u povezanos-
ti s konkretnom praksom. Ne ulaze}i u detalje, zapo~nimo s razmišljanjem
Karla Rahnera: „~ovjek dolazi u doticaj s mnogim stvarima i osobama,
dolazi s njima u doticaj na višestruk na~in. Susre}e se s iskustvom ku}e i
zemlje u kojoj `ivi, do`ivljava osobe s kojima se ophodi. Dolazi i u doticaj
s Bogom. Mo`e se re}i da se sve s ~ime se tako ophodi dijeli u dvije skupine.
Imamo ~ak i dva naziva za njih: svijet i Bog. Svijetu kao našoj okolini pri-
pada sve što nam se samo neposredno javlja, što u svome vlastitom bitku
ulazi u prostor našega iskustva, po sebi i u sebi. Bog je, naprotiv, Onostrani
… On je doduše oslovio krš}anina u svojoj objavi; sama sebe je o~itovao
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Usp. IVAN PAVAO II., Fides et ratio – Vjera i razum, Krš}anska sadašnjost, Zagreb,
1999., br. 92-99.
O tome u: COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, „Fede e incultur-
azione“, La Civiltà Cattolica 140 (1989.) I., 158-177; ME\UNARODNO
TEOLOŠKO POVJERENSTVO, Krš}anstvo i religije, Krš}anska sadašnjost,
Zagreb, 1999.
Usp. K. LEHMANN, „Vermittlung”, LThK, X., st. 718-719; „Mediazione“, u: G.
BARBAGLIO – S. DIANICH (a cura di), Nuovo Dizionario di Teologia, Ed. Paoline,
Cinisello Balsamo, 41985., 647.
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ovdje dolje me|u nama, sve do dohvatljivoga tijela svoga istobitnoga
Sina“.16 Upravo ~ovještvo Utjelovljenoga djelotvorno je sredstvo kojim Bog
utire put spasenja, to jest uspostavlja vez ljubavi s ljudima.17

Ovaj soteriološki princip utjelovljenja (caro cardo) zapravo je
vrhunac sakramentalne strukture ekonomije spasenja. Rije~ je, u
najkra}im crtama, o sljede}em: da bi uspostavio spasiteljsku vezu (Savez)
s ljudima, Bog se u povijesti (koja tako postaje povijest spasenja) slu`i
onim što je prikladno ljudskoj osobi i naravi, odnosno na~inu ljudskog
postojanja u vremenu i prostoru. Stoga objava uklju~uje znak i simbol,
rije~ i gestu, obred i strukturirano zajedništvo. Vrhunac Bo`jeg spase-
njskog zahvata u povijesti predstavlja doga|aj Isusa Krista, u kojem je nje-
govo ~ovještvo (i sve što se s njim doga|a) znak i djelotvorno sredstvo
spasenja (to jest sakrament). S te strane gledano, Isus Krist je ne samo
svojim uskrsnu}em od mrtvih nego kao osoba po svojoj ljudskoj naravi,
jer se je u ~ovještvu na na~in jedinstva ljudske naravi sjedinio, odnosno
povezao sa svakim od nas, jedini put (Put!) k Bogu. U tom smislu Krista
nazivamo prasakramentom (Ursakramentum) ili sakramentom u najpot-
punijem zna~enju, jer je on doista djelotvoran miloš}u. U Isusu Kristu se
tako ostvaruje pravo otajstvo, mysterion18 ljudskog spasenja.

Sakramentalna dimenzija ekonomije spasenja zna~i još nešto.
Na temelju Staroga i Novoga zavjeta (ne samo zapisane rije~i Pisma,
nego prvenstveno objave kao doga|aja Bo`jeg samoo~itovanja) smije-
mo zaklju~iti da povijest spasenja ima jasnu strukturu: uvijek je preko
vidljivoga (rije~i i gesta, znaka – doga|aja) posredovana nevidljiva,
nadnaravna, bo`anska, spasenjska stvarnost. U toj strukturi (koja se
naj~eš}e tuma~i kao otajstvo, u smislu biblijskog izri~aja mysterion, a
mi smo je teološki, dakako u širem smislu, nazvali sakramentalnom)
uvijek su o~ito prisutni i njezini nositelji: od same rije~i i geste do
osobe.19 Vrhunac takva sakramentalnog doga|anja u povijesti jest sam
Isus Krist, kao osobna, vidljiva i spasenjski djelotvorna Bo`ja prisut-
nost u svijetu. Po svojoj teandri~koj konstituciji, u snazi Duha Svetoga,
on je doista spona izme|u Boga i ljudi, neba i zemlje, vje~nosti i vre-
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K. RAHNER, Teološki spisi, FTIDI, Zagreb, 2008., 130-131.
O tome detaljno u: E. SCHILLEBEECKX, Krist sakrament susreta s Bogom,
Krš}anska sadašnjost, Zagreb, 1992. To ve} razla`e, tuma~e}i djelotvornost sakra-
menata kao Kristovih ~ina u Crkvi, Toma AKVINSKI, STh III/II, q. 62, a.5.
Usp. B. TESTA, Sakramenti Crkve, Krš}anska sadašnjost, Zagreb, 2009., 9-30.
Za produbljenje mo`e poslu`iti R. LATOURELLE, „Rivelazione“ u: R.
LATOURELLE – R. FISICHELLA, Dizionario di teologia fondamentale, Cittadella
ed., Assisi, 1990., 1013-1066 (s pripadnom literaturom).
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mena, prolaznosti i `ivota vje~noga. Jednostavno re~eno: pristup Kristu
pristup je Bogu Spasitelju. Ili: spasenje se zaista doga|a po Kristu, s
Kristom i u Kristu.20

Ako po|emo samo korak dalje, sjetit }emo se da `ivimo u vre-
menu izme|u dva Kristova dolaska. Ovo vrijeme povijesti spasenja vri-
jeme je Crkve koja sebe shva}a, kako smo ve} spomenuli, kao „sakra-
ment ili znak i oru|e najtješnjeg sjedinjenja s Bogom“.21 Crkvi su
zajam~ena i sredstva ostvarenja tog poslanja: Rije~, zajedništvo, sakra-
menti i djelotvorna ljubav. Uz to, Crkva je, kao ljudska stvarnost, po
Kristovoj volji strukturirana kao hijerarhijski ure|ena zajednica u kojoj
su posebne slu`be sa svrhom da omogu}e što intenzivnije i plodonosnije
zajedništvo s Bogom u Isusu Kristu, u snazi Duha Svetoga, a što se na
osobit na~in ostvaruje u otajstvu euharistije.22 Upravo tu svoj smisao
nalazi slu`ba sve}enika, kojima je svrha, prema samim Isusovim
rije~ima, da budu posve}eni u Istini (Iv 17,19) te da u svijetu budu svje-
doci Istine, kako bi njemu, koji ostaje s njima u sve dane do svršetka svi-
jeta (usp. Mt 28,20), mogli privesti one koji Boga tra`e.

U ovom izlaganju ne mo`emo dublje ulaziti u sveobuhvatnu
teologiju sakramentalnog posredništva spasenja, ni u mnogobrojne
vidove sve}eni~ke (biskupske i prezbiterske) slu`be. Samo spominjemo
kako neki teolozi umjesto (po njihovu mišljenju optere}enog) pojma
posredništvo (Vermittlung) u soteriološkom kontekstu radije govore o
predstavništvu (Repräsentation)23 smatraju}i da se bolje uklapa u bibli-
jsku i teološku sliku Crkve kao naroda Bo`jega. Ipak, bilo bi pogrešno
zanemariti teološku ideju posredništva budu}i da upravo ona odgovara
sakramentalnoj naravi Crkve kao tijela Kristova. Dakako, va`no je
spomenuti da je sama ideja posredništva neodvojiva od op}enitog reli-
gioznog pojma sve}eništva (u teologiji se govori i o „naravnom
sve}eništvu“) i sve}eni~ke slu`be te da se ideja posredništva vrlo ~esto
koristi ne samo kultno nego i na razini društvenog `ivota.
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Od toga polazi i BENEDIKT XVI., tuma~e}i u kojem je smislu Isus Krist „utjelov-
ljena Bo`ja ljubav“. Usp. Deus caritas est – Bog je ljubav, Krš}anska sadašnjost,
Zagreb, 2006., br. 12-15.
Lumen gentium, br. 1.
IVAN PAVAO II., Ecclesia de Eucharistia. Enciklika o euharistiji i njezinu odnosu
prema Crkvi.
G. GRESHAKE, „Le trasformazioni delle concezioni soteriologiche nella storia della teolo-
gia”, u: L. SCHEFFCZYK (ed.) Redenzione ed emancipazione, Queriniana, Brescia, 1975.,
89-130. Zanimljiv je tako|er rad protestantske teologinje D. SÖLLE, Stellvertretung, Kreuz
Verlag, Berlin, 1967.
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3. Isus Krist: jedini posrednik izme|u Boga i ljudi

Ako smo ustvrdili da povijesna Bo`ja objava ima sakramentalnu
strukturu te da je vrhunac te objave Isus Krist, kao konkretno vidljivo osobno
uprisutnjenje Boga u ljudsku povijest, postaje jasno da je upravo ~ovještvo
Utjelovljenoga put k Bogu kojim nam se, na razini ovozemaljskog postojan-
ja, posreduje milost spasenja.24 Jednostavno re~eno: Isus Krist je posrednik
spasenja, i to na jedincati na~in koji je mogu} samo njemu budu}i da je jedi-
no on pravi Bog i pravi ~ovjek. On je to, ipak, na jedan na~in u vrijeme svo-
jega zemaljskog `ivota, a na drugi, ne manje djelotvoran, u vremenu Crkve.

Po|imo za trenutak od novozavjetnoga govora o Isusu. On nam je u
evan|eljima predstavljen kao prorok i u~itelj. Me|utim, Isus nije iz
Levijeva, nego iz Judina plemena. Dakle, nije sve}eni~kog, nego kra-
ljevskog (Davidova) roda. Još više, Isus se nalazi u sukobu sa slu`beni~kim
sve}enstvom svojega doba, a i osu|en je od glavara sve}eni~kih zbog reli-
giozno-subverzivnog djelovanja. Isus sam sebi ne uzima nikakav sve}eni~ki
naslov. Ni evan|elja ni pavlovski spisi ne nazivaju ga sve}enikom.25 Tu ter-
minologiju u Novom zavjetu upotrijebit }e jedino poslanica Hebrejima.

Prema poslanici Hebrejima,26 središte novog bogoštovlja jest sam
Isus Krist. On je ujedno prvi i jedini Veliki sve}enik novog bogoštovlja,
koji u svojoj osobi ostvaruje ono što bogoštovlje predstavlja: spasonosnu
komunikaciju izme|u Boga i ljudi. Samo, kako je to mogu}e? Da bismo
odgovorili na to pitanje, treba vidjeti tko je Isus Krist? Novi zavjet i vjera
Crkve ispovijedaju da je Isus iz Nazareta Krist, Mesija, Spasitelj, Sin
Bo`ji, pravi Bog i pravi ~ovjek. U tim kristološkim izri~ajima vjere krije
se klju~ za razumijevanje Kristova sve}eništva kao posredništva izme|u
Boga i ljudi, pa u tom smislu treba tuma~iti i tekstove iz Poslanice
Hebrejima.27 U prvom navještaju otajstva spasenja, na dan Pedesetnice,
Petar veli: „Pouzdano neka dakle znade sav dom Izraelov da je toga Isusa
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Usp. „Posrednik”, u. X. LEON-DUFOUR (ur.), Rje~nik biblijske teologije, Krš}anska
sadašnjost, Zagreb, 1980., st. 925-933.
A. VANHOYE, „Sacerdozio /di Cristo/”, u: P. ROSSANO - G. RAVASI - A. GIRLAN-
DA, Nuovo Dizionario di Teologia biblica, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 21988., st.
1393-1394; I. ZIRDUM, „Otajstvo Kristova sve}eništva”, Diacovensia 7 (1999.), 9-21.
O tome A. VANHOYE, Sacerdoti antichi e nuovo sacerdote secondo il Nuovo
Testamento, LDC, Torino, 1985., 95-109; usp. tako|er za opširniju analizu C. SPICQ,
L'Építre aux Hébreux, 2 voll, Gabalda, Paris, 1952.; A. VANHOYE, Cristo è il nostro
sacerdote, Marietti, Torino, 1970.; M. MANDAC, „Isus - Veliki Sve}enik prema
poslanici Hebrejima”, Slu`ba Bo`ja 47 (2007.), 129-158.
Usp. J.-L. SKA, „Sve}enik u Starom i Novom zavjetu”, Slu`ba Bo`ja, 49 (2009.), 144.
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kojega vi razapeste Bog u~inio i Gospodinom i Kristom“ (Dj 2,36); a pred
Velikim vije}em svjedo~i: „On je onaj kamen koji vi graditelji odbaciste,
ali koji postade kamen zaglavni. I nema ni u kome drugom spasenja.
Nema uistinu pod nebom drugog imena dana ljudima po kojemu se
mo`emo spasiti“ (Dj 4,11-12).

Da bismo pojasnili Kristovo sve}eništvo, valja imati na pameti
sljede}e: Isus uvodi novo bogoštovlje, koje ne samo da je razli~ito od
starozavjetnog nego ga nadomješta. To bogoštovlje, u Duhu i Istini (Iv
4,24) ostvaruje se u novoj zajednici, koju on sam okuplja kao novi
narod Bo`ji, koji predozna~uje eshatološku stvarnost kraljevstva
Bo`jega. Novo obredno djelovanje, ~ije središte predstavlja lomljenje
kruha, odnosno zajedništvo euharistije, proisteklo iz pashalog doga|aja
(usp. 1 Kor 11,17-34), vrlo brzo postaje klju~ni element `ivota nove
zajednice, zajedno s „krštenjem u ime Gospodina Isusa za oproštenje
grijeha“ (usp. Dj 2,38), i „polaganjem ruku za podjeljivanje dara Duha
Svetoga“ (usp. Dj 8,15-19).

Pisac poslanice Hebrejima na samom po~etku isti~e: „Više puta
i na više na~ina Bog neko} govoraše ocima po prorocima, kona~no u
ove dane, progovori nama u Sinu. Njega postavi baštinikom svega,
Njega po kome sazda svjetove. On, koji je odsjaj Slave i otisak Bi}a
njegova te sve nosi snagom rije~i svoje, pošto o~isti grijehe, sjede
zdesna Veli~anstvu u visinama, postade toliko mo}niji od an|ela koliko
je uzvišenije od njih baštinio ime“ (Heb 1,1-4). Polaze}i od tog
unutrašnjeg, ontološkog jedinstva s Ocem, Isus Krist, „jer ostaje dovi-
jeka, ima neprolazno sve}eništvo. Zato i mo`e do kraja spašavati one
koji po njemu pristupaju Bogu, uvijek `iv da se za njih zauzima“ (Heb
7,24-25). Kao onaj koji je uvijek `iv da se „kod Oca zauzima za nas“,
on je Posrednik novog i boljeg, kona~nog saveza s Bogom (usp. Heb
8,6; 9,15; 12,24).

Temeljni teološki termin izri~ito je naveden u Prvoj poslanici
Timoteju, gdje stoji: „Jedan je Bog, jedan je i posrednik izme|u Boga i
ljudi, ~ovjek - Krist Isus, koji sebe samoga dade kao otkup za sve. To je u
svoje vrijeme dano svjedo~anstvo, za koje sam ja postavljen propovjed-
nikom i apostolom - istinu govorim, ne la`em - u~iteljem naroda u vjeri i
istini“ (1 Tim 2,5-7). Pošavši od apostolske ispovijesti vjere, s osloncem
na nicejsko-carigradski Symbol, kalcedonska ispovijest vjere veli:
„Jedinoro|enac, Sin O~ev, koji je radi nas i radi našega spasenja postao
~ovjekom od Djevice Marije; koji nas je svojom mukom i smr}u pomirio
s Bogom, koji nam je svojim uskrsnu}em stvorio i otvorio nebo, i koji }e
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suditi `ive i mrtve“.28 S tom ispoviješ}u vjere Crkve u Isusa koji je Krist,
pravi Bog i pravi ~ovjek, jedini Spasitelj svijeta,29 stoji (ili pada) ~itava
zgrada krš}anske teologije.

Pojam posrednik zapravo je soteriološka kategorija. Posredništvo
je u funkciji spasenja budu}i da omogu}uje komunikaciju i uvodi u zajed-
ništvo s Bogom (u vremenu izme|u dva dolaska, po Tijelu Kristovu koje
je Crkva). Posredništvo Isusa Krista je tako usmjereno subjektivnom ost-
varenju objektivnog spasenja, odnosno zajedništva s Ocem nebeskim u
cjelovitosti ovozemaljskog i vje~nog `ivota. Tako s Isusom koji je Krist
naše sada i ovdje, prostor i vrijeme, postaju Bo`ji prostor i vrijeme jer je
u njima Bog prisutan! Susret s prisutnim Bogom je doga|aj spasenja, a
posrednik toga susreta je ~ovještvo Isusa Krista. Ili, kako veli Karl
Rahner: „Posrednik u jedincatom i kona~nom smislu izme|u Boga i
~ovjeka jest Isus Krist ukoliko se u njemu kona~no i pobjedno doga|a
apsolutno, kona~no samootvaranje Bo`je u povijesti ~ovje~anstva i u
njemu (kao ~ovjeku s miloš}u, zaslugom, gledanjem Boga) prihva}eno je
sa strane ljudi: ukoliko se ~ovje~anstvo, kao cjelina od Boga i zajedno s
Isusom Kristom, misli, stvara, prihva}a, usprkos svojoj krivnji, otkuplju-
je i posve}uje, i to kona~no i nenadmašivo, onda je on jednostavno
posrednik, jedincati posrednik. Uvjet mogu}nosti spasenjskog posred-
ništva Isusa Krista i njegove osobne realizacije u vjeri jest interkomunija
svih ljudi sve do posljednje dubine njihove egzistencije, do nutrine nji-
hova spasenja i do konkretno egzistencijalne ’realizacije’ i do`ivljavanja
te radikalne interkomunikacije.“30

Dakle, ako je povijest stvarno povijest spasenja, ako je spasenje
susrest s Bogom i ako se susret s Bogom doga|a u Isusu Kristu, onda cilj
svakog nastojanja oko spasenja ~ovjeka ne mo`e biti drugo do li pristupi-
ti Kristu. Ipak, ne smijemo smetnuti s uma da put spasenja ima dvije
nerastavljive strane. Unutarnji put susreta s Bogom - nazvan i duhovni,
misti~ni, koji se danas ponovo sve više isti~e - vodi kroz dubinu duše.
Me|utim, ni taj put ne mo`e biti autenti~an, ljudski, ako ne uklju~uje
izvanjske dimenzije ljudskog postojanja. Stoga je potreban i izvanjski put
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Usp. KKC, br. 442-682.
DS, br. 301-302. Usp. B. SESBOÜÉ, Gesù Cristo l'unico mediatore. Saggio sulla
redenzione e la salvezza 2, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo, 1994., 254-259. Govor
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tekstova o Isusovu posve}enju. Usp. A. ŠKRINJAR, „Katoli~ko sve}eništvo”,
Obnovljeni `ivot 39 (1984.), 116.
„Posrednik” u: K. RAHNER - H. VORGRIMLER, Teološki rje~nik, UPT, \akovo,
1992., 425-426.
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- koji vodi pak preko znakova i simbola, zajednice i obreda, to jest preko
Crkve - do autenti~nog susreta s Bogom u Isusu Kristu! Stoga je krš}anski
posve neprihvatljiv postmoderni neognosticizam koji prihva}a samo
unutarnji put k Bogu, a odbacuje onaj koji uklju~uje izvanjske ~ine. To je
nijekanje spasenjskog zna~enja utjelovljenja, muke, smrti i uskrsnu}a
Isusa Krista, Sina Bo`jega, odnosno nijekanje Kristova bogo~ovještva i
caro cardo (tijelo kao sto`er spasenja).

Poradi teološke cjelovitosti spomenimo i preva`nu pneumatološku
dimenziju ostvarenja spasenja. Duh Sveti, koji nas iznutra dovodi u zajed-
ništvo s Bogom, isti je Duh Sveti koji ~ini utjelovljenim i proslavljenim te
u Crkvi i euharistiji prisutnim Sina O~eva. Snagom Duha Bog dolazi k
nama u obli~ju grešnoga tijela, vidljivo, opipljivo, konkretno, tvarno, ali
potpuno bo`anski i ljudski. Snagom Duha Spasitelj se uprisutnjuje u ota-
jstvu spomena svojega Tijela i Krvi. Stoga i izvanjski ~ini Tijela Kristova
(1 Kor 12) mogu biti djelotvorni ne samo Bo`jom pomo}u nego i
nestvorenom miloš}u, to jest samim Duhom Bo`jim.31

4. Sve}enik Crkve: posrednik do jedincatog Posrednika

Budu}i da ne mo`emo ulaziti u sve elemente novozavjetnog nastan-
ka i povijesnog razvoja sve}eni~ke slu`be u Crkvi,32 zadr`at }emo se samo
na nekoliko dogmatskih naglasaka. Pretpostavljaju}i da je Krist ustanovio
Crkvu kao znak i sredstvo spasenja, Tridentski sabor veli: U Crkvi „se
nalazi novo, vidljivo i vanjsko sve}eništvo, u koje je preneseno staro (usp.
Heb 7,12). Sveto pismo pokazuje, i katoli~ka predaja je uvijek u~ila, da je
ono naime ustanovljeno od istog našeg Gospodina Spasitelja, te da je apos-
tolima i njihovim nasljednicima u sve}eništvu predana vlast posve}ivati, pri-
nositi i podjeljivati njegovo tijelo i krv, kao i opraštati i zadr`avati grijehe“.33
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Usp. A. MATELJAN, Obdareni ljubavlju. Uvod u teologiju milosti, Crkva u svijetu,
Split, 2006., 167-176.
Osim prije navedene, evo dio literature na hrvatskom jeziku: A. REBI], „Pojam i
slu`ba sve}enika u Svetom pismu”, Bogoslovska smotra 41 (1971.), 23-43; A.
REBI], „Bogoštovlje, slu`be i slu`benici u novozavjetno vrijeme”, Bogoslovska
smotra 42 (1972.), 309-328; A. ŠKVOR^EVI], „Prezbiterat u svjetlu ranokrš}anske
tradicije i II. vatikanskog sabora”, Kateheza 5 (1983.), 5-17; L. SCHEFFCZYK:
„Razli~itost u slu`bama: laici-|akoni-sve}enici”, Svesci 92 (1998.), 44-50; IVAN
PAVAO II., Pastores gregis - pastiri stada, Krš}anska sadašnjost, Zagreb, 2003. Na
`alost, tema povijesnog razvoja sve}eni~ke slu`be u Crkvi nije baš obra|ivana u
teološkoj literaturi na našem jeziku.
DS, br. 1764.
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Dioništvo na tom sve}eništvu podjeljuje se sakramentalnim re|enjem, koje
podjeljuje posebnu milost slu`enja i utiskuje neizbrisiv duhovni biljeg
(karakter), te ~ini sve}enika dionikom crkvene hijerarhije (na toj je razini
sve}enik biskup ili prezbiter, po ~emu ima vlastitu ulogu u Crkvi). Bit vrše-
nja sve}eni~ke slu`be ostvaruje se u sakramentalnom djelovanju u Kristovo
ime, u euharistijskoj pretvorbi i opraštanju grijeha.34

Drugi vatikanski sabor tuma~i narav sve}eništva polaze}i od otajst-
va pridru`enja Kristu u krštenju, što je ujedno i temelj novozavjetne ideje
op}eg sve}eništva: „Krist Gospodin, Veliki sve}enik uzet izme|u ljudi (usp.
Heb 5,1-5), u~inio je od novoga naroda ’kraljevstvo i sve}enike za Boga,
Oca svoga’ (Otk 1,6; usp. 5,9-10). Jer se kršteni po preporodu i pomazanju
Duha Svetoga posve}uju da budu duhovni dom i sveto sve}enstvo, da svim
djelima krš}anina prinose duhovne `rtve, i da navješ}uju ~udesa Onoga koji
ih je iz tmina pozvao u divno svoje svjetlo (usp. 1 Pt 2,4-10)“.35

Što se ti~e specifi~nosti prezbitera kao posve}enih slu`benika (u
smislu sve}enika) Crkve, Sabor veli: „Krist, kojega je Otac posvetio i
poslao na svijet (Iv 10,36), u~inio je preko svojih Apostola dionicima
svoga posve}enja i poslanja njihove nasljednike, to jest biskupe, koji su
zakonito povjerili u razli~itom stupnju du`nost svoje slu`be razli~itim
osobama u Crkvi. Tako crkvenu od Boga ustanovljenu slu`bu vrše u raz-
nim redovima oni koji se ve} u starini zovu biskupima, sve}enicima,
|akonima. Premda sve}enici /tj. prezbiteri, A. M./ nemaju vrhunac pontif-
ikata i u vršenju svoje vlasti ovise o biskupima, ipak su s njima spojeni
sve}eni~kom ~aš}u i posve}uju se po sakramentu Reda, na sliku Krista,
vrhovnog i vje~nog Sve}enika (usp. Heb 5,1-10; 7,24; 9,11-28), da
propovijedaju Evan|elje i da pasu vjernike i da vrše slu`bu Bo`ju, kao
pravi sve}enici Novoga zavjeta. Kao dionici slu`be jedinog Posrednika
Krista (1 Tim 2,5) u svom stupnju slu`be navješ}uju svima Bo`ju rije~.
Svoju svetu slu`bu najviše vrše u euharistijskom bogoslu`ju ili sinaksi,
gdje rade}i kao predstavnici Krista i proglašuju}i njegov misterij, sjedi-
njuju molitve vjernika sa `rtvom njihove Glave, a u `rtvi mise prikazuju i
namjenjuju sve do Gospodinova dolaska (usp. 1 Kor 11,26) jedinu `rtvu
Novoga Zavjeta, to jest `rtvu Krista koji se Ocu jedanput prikazao kao
neporo~na `rtva (usp. Heb 9,11-28). Za vjernike koji se kaju ili boluju,
vrše na najvišem stupnju slu`bu pomirenja i olakšanja i iznose Bogu Ocu
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Usp. DS, br. 1763-1777 (U~enje i kanoni o sakramentu svetog reda).
Lumen gentium, br. 10. Na tom se temelju mo`e govoriti o „dostojanstvu sve}enika”.
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potrebe i molitve vjernika (usp. Heb 5,1-4). Vrše}i prema dijelu vlasti,
koju imaju, slu`bu Krista Pastira i Glave, skupljaju Bo`ju obitelj, kao
skupinu bra}e koju pro`imlje jedan Duh, i po Kristu ih dovode u Duhu k
Bogu Ocu. Posred stada Mu se klanjaju u duhu i istini (usp. Iv 4,24). Trude
se napokon u propovijedanju i pou~avanju (usp. 1 Tim 5,17), vjeruju}i ono
što su ~itali i razmišljali u Gospodinovu zakonu, u~e}i ono što vjeruju,
`ive}i po onome što u~e.“36

Pokušajmo sada, barem ukratko, na temelju navedenoga razlo`iti
narav slu`beni~kog sve}eništva u Crkvi. Zapo~eli smo s ispoviješ}u vjere
u Isusa Krista kao Gospodina i Spasitelja. Ako je Isus Krist pravi i potpuni
posrednik izme|u Boga i ljudi, je li potrebno kakvo posredništvo izme|u
ljudi i samoga Isusa Krista? To se pitanje mo`e postaviti i ovako: Je li
potrebno posredništvo izme|u današnjeg ne/vjernika i Krista?37 Da bi na
nj odgovorili, treba znati gdje je Krist? Ako je Isus Krist samo na nebu -
odnosno nedostupan nama ljudima - onda se vra}amo, u najboljem
slu~aju, na razinu starozavjetnog bogoštovlja! Ako li je Isus Krist ipak
me|u nama, tada mo`emo po}i korak dalje i upitati se kako ga je mogu}e
susresti! Ako je Isus Krist me|u nama, mo`e li mu svatko sam pristupiti
ili mu treba ne~ija i nekakva pomo}?

Odgovor polazi od Isusova tuma~enja vlastitog poslanja i na~ina
na koji je zamislio da se ono nastavi i ostvaruje u ljudskoj povijesti. Bog
je, rekli bismo, zaklju~io da ljudima, kako bi mu mogli pristupiti treba
pomo}, pa se Sin utjelovio, pro`ivio ljudski `ivot i smrt, omogu}io nam
pristup Ocu i darovao Duha Svetoga (što nazivamo objektivni doga|aj
spasenja). Iz novozavjetnih tekstova je o~ito da je Isus zaklju~io da u pris-
tupu Bogu ljudima i dalje treba pomo} pa je izabrao suradnike u djelu
spasenja; Dvanaestoricu i druge u~enike. To Isusovo izabranje povezano
je sa zajednicom Crkve i, prema Kristovoj rije~i, ostvaruje se kroz navješ-
taj, posve}ivanje i vodstvo.

Navještaj rije~i spasenja, Radosne vijesti, evan|elja, omogu}ava
da se Krista ~uje i da mu se odgovori: „Tko vas sluša, mene sluša“ (Lk
10,16); „Ako me tko ljubi, ~uvat }e moju rije~ pa }e i Otac moj ljubiti
njega i k njemu }emo do}i i kod njega se nastaniti“ (Iv 14,22).
Oblikovanje zajedništva Crkve zna~i oblikovanje prostora susreta sa
samim Kristom: „Ja sam s vama u sve dane - do svršetka svijeta“ (Mt
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28,20). „Gdje su dvojica ili trojica sabrani u moje ime, ja sam me|u
njima“ (Mt 18,20). „Ako ljubimo jedni druge Bog ostaje u nama, i ljubav
je njegova u nama savršena“ (1 Iv 4,12). Djelovanje po Kristovu zakonu
ljubavi zapravo je oblik susretanja samoga Krista: „Što god ste u~inili jed-
nom od ove moje najmanje bra}e, meni ste u~inili“ (Mt 25,40).

Predsjedanje slavlju euharistije i vršenje slu`be pomirenja
bogoslu`ni su ~ini u/po kojima se direktno susre}e sam Krist: vere,
realiter et substantialiter38 u euharistiji, odnosno kao milosrdni otkupitelj
u sakramentu pomirenja.39 U tim sakramentalnim ~inima ministerijalni
slu`benik djeluje po izri~itu Kristovu nalogu (teologija }e to protuma~iti
kao djelovanje in persona Christi). To proizlazi iz samih Kristovih rije~i:
„Ovo je tijelo moje - za vas. Ovo ~inite meni na spomen. ... Ova ~aša novi
je Savez u mojoj krvi. Ovo ~inite kad god pijete meni na spomen“ (1 Kor
11,24-25). „Mir vama! Kao što mene posla Otac, i ja šaljem vas... Primite
Duha Svetoga. Kojima otpustite grijehe, otpuštaju im se; kojima zadr`ite,
zadr`ani su im“ (Iv 20,21-23).

Dakle, slu`beništvo Crkve se temelji na poslanju Dvanaestorice, a
cilj mu je dovesti Kristu, i to na na~in da bi ljudi povjerovali evan|elju,
postali zajedni~ari Kristova otajstva te kona~no „sugra|ani svetih i
uku}ani Bo`ji, nazidani na temelju apostola i proroka“ (Ef 2,19-20), ovdje
tek djelomi~no, a u eshatonu na potpuno ostvaren na~in.40 „Svoju volju i
spremnost ustanoviti posebne slu`benike koji }e nastaviti njegovo djelo
pokazao je Isus ... time što je izabrao u~enike, a od njih izdvojio
Dvanaestoricu (gr~. dodeka) ’da ga prate, da ih šalje (gr~. apostellein)
propovijedati evan|elje i da imaju vlast izgoniti zle duhove’ (Mk 3,13-15).
To dokazuje da je Isus `elio da se njegova slu`ba nastavi u Crkvi i poslije
njegove smrti, uskrsnu}a i proslave. U tome je temelj sve sve}eni~ke dje-
latnosti pojedinih ljudi u prvoj Crkvi i u Crkvi svih vremena.“41

Mo`emo stoga zaklju~iti da je bit crkvene slu`be posredovanje
susreta s Isusom Kristom. Prva i prava pomo} je omogu}iti osobi da do|e
Kristu, što treba shvatiti dijaloški i dinami~ki: pomo} do susreta je pomo}
Kristu da susretne ~ovjeka i pomo} ~ovjeku da susretne Krista. Stoga je
sve}enik po poslanju i identitetu „slu`benik Krista“, kao i „slu`itelj ljudi“,
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kao što zaklju~uje Benedetto Testa: „Apostolska slu`ba ima vlastitu
zada}u djelatno uprisutniti Krista, posrednika i sve}enika, kako bi se vjer-
nicima pru`ila, u skladu s Kristovom voljom pri ustanovljenju, njegova
milost i njegove zasluge kojima se na objektivan na~in preobra`ava ljuds-
ki `ivot. Stoga je apostolska slu`ba navlastito sve}eni~ka, budu}i da se
njome uprisutnjava Kristovo sve}eni~ko posredništvo. Tako se ostvaruje i
o~ituje, na osjetima dostupan na~in, Kristovo sve}eni~ko posredovanje
izme|u Boga i ljudi.“42

Zgodno se je prisjetiti kako je Ivan Pavao II. uzeo za ideju vodilju
svojeg navještaja i djelovanja rije~i otvorite vrata Kristu. Sve}enik poma`e
da se vrata otvore, da se na~ini prolaz, da se stvore uvjeti za susret, a sam
Krist je - istina i po sve}enikovim rukama - djelitelj milosti spasenja. Stoga,
ako je korijen slu`beni~kog sve}eništva Kristovo posredništvo, vrijedi
rije~: „Što zna~i biti sve}enik danas, u vrtlogu zbivanja nadolaskom tre}eg
tisu}lje}a? ... Najve}i je zadatak za svakog sve}enika u svakom vremenu,
prona}i iz dana u dan taj svoj sve}eni~ki ’danas’ u Kristu.“43

Problem nastaje kad se spasenjski odnos s Bogom, pa tako i posre-
dovanje toga odnosa reducira, bilo samo na rije~ (protestanti), bilo pak na
samu `rtvu (klasi~na teologija „zadovoljštine“ primijenjena na euharistiju).
Da bi bio cjelovit, potpun, odnos treba uklju~ivati sve dimenzije. To zna~i
da ministerijalno sve}eništvo ne isklju~uje op}e sve}eništvo Kristovih
vjernika, koji su po pritjelovljenju Kristu u/po Crkvi tako|er dionici spase-
njske dinamike susreta s Kristom te su pozvani drugim ljudima omogu}iti
da susretnu Krista kao svojega Spasitelja. Kristovo jedino posredništvo (1
Tim 2,5-6) ne isklju~uje posredništvo svakog vjernika: „Kao što u Kristovu
sve}eništvu na razli~ite na~ine sudjeluju i sveti slu`benici i vjerni narod ...
tako i jedino posredništvo Otkupitelja ne isklju~uje, nego pobu|uje kod
stvorova razli~itu suradnju koja zahva}a iz jednoga izvora.“44 Iz tog je razlo-
ga, dakako u ispravnom razumijevanju, opravdan naziv drugi Krist, ne samo
za sve}enika nego i za svakog vjernika u Crkvi.

U zaklju~ku ovog odlomka moramo napomenuti da nismo ulazili
u specifi~na pitanja sakramentalnog re|enja i zna~enja sakramentalnog
biljega u smislu osposobljenja za izvršavanje sve}eni~ke/posredni~ke
slu`be budu}i da bi tim dodatno proširili zadanu temu. Posebno je pitanje
i kako konkretno ostvariti tu zada}u posredovanja, odnosno otvaranja
vrata ili gradnje mosta izme|u Krista i ljudi. Kad je rije~ o pristupu ljudi-
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ma koji Boga tra`e (pa i onima koji ga ne tra`e), valja se sjetiti da od
velike pomo}i u pastoralu, katehezi i liturgiji, mogu biti i druga ne/teološ-
ka znanja i umije}a, a kad je rije~ o pristupu Kristu „za ljude“ prvenstveno
je rije~ o molitvi i duhovnom `ivotu.

5. Identitet posrednika: Kristu suobli~en

Pri kraju ovoga razmišljanja vratimo se slici od koje smo pošli. Da
bi netko mogao ostvariti funkciju posrednika, potrebno je da bude uteme-
ljen u obadvije strane, odnosno da bude na stvaran na~in povezan s onima
izme|u kojih posreduje ili, mo`emo re}i, da ima pristup jednoj i drugoj
strani. U tom je smislu prikladno poslu`iti se slikom mosta koji spaja dvije
obale. On je „prisutan“ na obadvije obale, i to je njegova vlastitost.
Ujedno, po tom je sam druk~iji od bilo kojega drugog dijela puta budu}i
da je samo on sposoban posredovati prijelaz s jedne strane na drugu. To
posredovanje, kako smo prije istaknuli, valja shvatiti dinami~ki i dvosm-
jerno, ne kao kakvu prisilu, nego kao realnu mogu}nost komunikacije i
ostvarenja susreta u slobodi.

Ozbiljno prihvatiti vjeru Novoga zavjeta u Kristovo jedincato
sve}eništvo, u smislu posredništva izme|u Boga i ljudi, zna~i potvrditi
vjeru u Isusa Krista kao pravoga Boga i pravoga ~ovjeka.45 On je pravi
Bog (na transcedentnoj „obali“) kao i pravi ~ovjek (na ovostranoj, ima-
nentnoj „obali“). Budu}i da trajno ostaje, to jest da je po uskrsnu}u trajno
`iv, postao je i ostaje trajni posrednik novog saveza, zaglavni kamen, most
izme|u Boga i ljudi. Pristupiti Isusu Kristu, zna~i do}i u susret s Bogom,
zna~i imati pristup izvoru milosti, `ivota i spasenja. Sve to, svedeno na
zajedni~ku osnovu, zapo~inje s ispoviješ}u vjere u Krista Spasitelja.

Ako po|emo još samo jedan korak dalje, teološki nam postaje
razvidno da identitet sve}enika, kao posrednika u eklezijalnom smislu,
zahtijeva da sve}enik kao slu`benik Crkve bude, s ljudske strane, pravi i
potpuni ~ovjek (od ljudi i za ljude) te da, s druge strane, bude na osobit
na~in povezan s otajstvom spasenja u Isusu Kristu. Ta povezanost ost-
varuje se milosnim suobli~enjem u sakramentalnom re|enju koje nije
samo prenošenje naloga i ovlaštenje za slu`bu nego iznad svega sakra-
mentalni doga|aj ucjepljenja u otajstvo samoga Krista (to je ono što nazi-
vamo sakramentalni karakter/biljeg), koje daje sposobnost djelovanja in
persona Christi. Dakle, sve}enik (episkop i prezbiter), po sakramentalnom
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ucjepljenju biva snagom Duha Svetoga tako povezan s Kristom da, unato~
svojoj ljudskoj slabosti i grešnosti, ima pristup Kristu prisutnom u rije~i,
zajednici, sakramentu i potrebnima. Tako zare|eni slu`benik Crkve tvori
most izme|u Krista i ljudi. Stoga, identitet sve}enika nije samo u tom da
vrši neke bogoštovne ~ine, nego je prvenstveno u tome da je osposobljen
„biti pred Kristom za ljude i pred ljudima za Krista“. To osobno zajed-
ništvo s Kristom ostvaruje se kroz konkretne akcije: dovo|enje ljudi
Kristu, molitveno zauzimanje za njih, posredovanje u odnosu: ljudi-Krist;
Krist-ljudi. Eto, tako sve}enik postaje „posrednik molitve i milosti“,
u~inkoviti djelatnik u povijesti spasenja!46

Gledaju}i iz perspektive samoga sve}enika, mo`e se re}i da je klju~
u tome da shvati kako je sakramentalno oblikovan tako da se daruje Kristu
i ljudima. To osobno sebedarje, darivanje po uzoru na Krista, istinska je
pomo} da se susretnu i da taj susret plodi spasenjem. U tom je sve}eniko-
va veli~ina i zada}a, te`ina i odgovornost. Ako pak „sve}enik ne vjeruje
više u vlastito poslanje, golim se okom vide posljedice za krš}anski svijet
i navještaj vjere posve gubi svoje zna~enje za današnjeg ~ovjeka“.47

Identitet sve}enika kao posrednika najjasnije se o~ituje u slavlju otajstva
euharistije. Poput euharistije, u kojoj se uprisutnjuje Krist na tvaran,
osoban i bitan na~in, i po ~emu ona postaje njegova prisutnost me|u nama,
i sve}enik je, veli Ivan Pavao II., euharistija na dvije noge; on je u sebi
samom admirabile commercium; on je tako|er u sebi mysterion - spase-
njsko Bo`je otajstvo u povijesti.48 Ili, kako veli Direktorij za slu`bu i `ivot
prezbitera: „Ministerijsko sve}eništvo ima razloge svoga opstanka u per-
spektivi `ivotnog i djelatnog jedinstva s Kristom. (Ono) ~ini prepoz-
natljivim vlastito djelovanje Krista Glave i svjedo~i da se Krist nije udaljio
od svoje Crkve, nego je i dalje o`ivljuje svojim vje~nim sve}eništvom.“49

Na po~etku tre}ega tisu}lje}a krš}anstva uo~avamo kako se post-
moderna zapadna, takozvana krš}anska kultura nalazi na velikoj prekretni-
ci. Sve ve}e pribli`avanje kultura i religija kao da vodi sinkretizmu u kojem
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više nema mjesta specifi~noj krš}anskoj ideji spasenja. Odbacuju}i potre-
bu spasenja u smislu osobnog zajedništva s Bogom objave, s Bogom Isusa
Krista, odbacuje se temeljni sadr`aj krš}anske vjere a s njim i krš}anski put
spasenja koji uklju~uje povijesno i s/tvarno posredništvo (Objava, Krist,
Crkva, sve}eni~ka slu`ba, sakramenti). Razlog tome je, ~ini nam se, još
dublji. U nejasno definiranoj i maglovitoj religioznosti, koja je rezultat
nejasno}a sadr`aja i nedostatka iskustva predane vjere, ili pak mo`da i
nesvjesnoga prihva}anja ponuda takozvane duhovnosti tipa New age-a, koji
put izri~ito a naj~eš}e uklju~no odbacuje se vjera kao osobni odnos s
Bogom po Isusu Kristu, što ga je mogu}e ostvariti u zajedništvu vjernika
(Crkve). U tom novom kontekstu religiozni slu`benik ne mo`e biti puno
više od nekakva duhovnog servisera potrebnog u nekim trenucima egzis-
tencijalne krize ili pak slikoviti za~in pri kakvu obrednom slavlju.

Sve}enik koji smetne s uma da je darovan ljudima kako bi im
pomogao susresti Krista, lako }e zaboraviti i svoje vlastito biti s Isusom,
te }e se brzo na}i u prostoru beskorisnosti, pa }e mu postati upitan i vlasti-
ti identitet. Sve}enik nekompetentan u vjeri, što zna~i da je izgubio (ili
nikad nije niti imao) sposobnost dovo|enja Kristu, nepotreban je za sve
ostalo. Jer, za sve ostalo ima puno više i puno boljih stru~njaka od njega.
I još nešto: sve}eni~ki identitet se mo`e „dešifrirati“ samo u otajstvu
Crkve. U pravu je Tomislav Ivan~i} kad veli: „Sve}enik … nije zaposlenik
Crkve, nego je neodvojivo crkveno tkivo. Ako bez euharistije nema Crkve
a bez sve}enika euharistije, onda je sve}enik egzistencijalno povezan s
Crkvom. Jednako je tako povezan s Isusom Kristom. On je u slu`bi Glave
Crkve, koja je Isus Krist ... Preko njega Krist vrši svoje djelo spasa u Crkvi
i po Crkvi u svijetu. Zato je sve}enik egzistencijalno ugra|en u Crkvu. On
je vidljivi posrednik izme|u Krista, Glave Crkve, i vjernika, Tijela Crkve.
O~ituje se to po dijeljenju sakramenata, osobito ispovijedi i euharistije.
Krist propovijeda preko sve}enika, Krist sabire po njemu `upu i posve}uje
vjernike. Bez sve}eni~ke slu`be nema Crkve, jer je Crkva ’apostolska’, a
sve}enici su sudionici apostolske slu`be.“50

Za rije~ vodilju ovoga zaklju~ka stavili smo pojam pròvidnost,
koja ozna~ava sposobnost ne~ega/nekoga da se kroz to/njega vidi na drugu
stranu. Njema~ki biskupi, u spomenutom Pismu upu}enom svojim
sve}enicima o sve}eni~koj slu`bi, upotrijebili su moderan pojam s istim
zna~enjem: transparentnost. Sve}enik mora biti za ljude providan, trans-
parentan da po njemu i kroz njega vide Krista, a da Krist kroz njega dosi`e
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one za koje se on zauzima. Jedino }e takva pro-vidljivost postati i stvarna
pro-vodljivost za Bo`ju milost te }e ujedno pomo}i da sve}enik osjeti
veli~inu vlastitog identiteta i do`ivi radost svoje posredni~ke slu`be, u
kojoj se - po Kristovoj logici kri`a - isplati darovati Bogu za bra}u ljude.51

A tada }e se, vjerujemo, otkriti i sva veli~ina Bo`je providnosti koja
izabire slabe ljude da u Isusu Kristu, snagom Duha u zajednici Crkve,
postanu sredstvom njegova vje~noga spasenja.

PRIESTHOOD AS INTERMEDIACY
Between God and people

Summary

The intention of this work is to show that the priesthood is essen-
tially determined by the idea of intermediacy. The identity of the priest in
the Church, as a theme to reflect upon during the “Year of the Priest”,
becomes clear if that identity is founded on Christ’s priesthood. With this
in mind, the author of this article develops five consecutive themes: 1) The
reasons for the crisis in priestly identity are not only to be found in social
change but also in the way the Church understands itself and its salvific
ministry. Therefore the theological explanation of the nature of the priest’s
ministry is crucial. 2) The history of redemption has a sacramental struc-
ture, which means that the encounter with God (salvific event) is realized
in a human way (ad modum humanum) through word and act/event. This
means that we are dealing with the visible intermediacy of salvation. 3)
Christ’s priesthood, specifically addressed in the Epistle to the Hebrews,
is very important in its personal intermediacy between God and people;
Christ’s intermediacy has an ontological foundation in the theandric con-
stitution of Jesus Christ, and that intermediacy is realized in the Paschal
mystery. 4) Ministerial priesthood in the Church, according to Christ’s
will and the apostolic ministry and consecration, continues Christ’s inter-
mediacy between God and people. The priest, through sacramental ordi-
nation, becomes part of Christ (this is the sacramental character of priest-
hood); he leads to Christ those who believe in him and those who look for
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him; he also mediates, sacramentally, the grace of salvation. 5) The iden-
tity of the priest, as understood by the Catholic Church, is realized in per-
manent and personal self-formation into Christ. Therefore, every priest is
called to be transparent for Christ the Savior; transparent in his person-
ality; transparent in his words and his deeds.

Key words: priest, priestly ministry, intermediacy, sacrament of
priesthood.

Translation: Darko Tomaševi} and Kevin Sullivan
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