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SazZetak

Za razliku od ne tako davnoga vremena prije Drugoga vatikanskog
sabora malo se je govorilo o duhovnosti svecenika u pastoralu, a ono sto
je tu bilo receno, vecinom je bilo u raskoraku s njegovom sluzbom. Drugi
vatikanski sabor pomiruje svecenicku duhovnost koja proizlazi iz pas-
toralne ljubavi i u nju utjece. Time je potvrden identitet svecenika. No,
caritas pastoralis se ne smije pretvoriti u aktivizam. Zato se naglasava da
je bitni dio pastorala upravo intimni, osobni susret s Kristom u euharisti-
Jji i slusanju rijeci BoZje kroz meditaciju.

Dalje u ovome clanku Zelim pokazati suvremeno gledanje i
mogucnost ostvarivanja evandeoskih savjeta poslusnosti, siromastva i
cistoce (celibata) i ostvarivanje sebe kroz njih. Na kraju kroz ,, euharistiju
poslije euharistije“ — karitativno dijeljenje s potrebnima — Zelim naglasiti
da je sve svecenicko Zivljenje i njegov identitet u stvari trajna proslava
euharistije.

Kljuéne rijeci: duhovnost, caritas pastoralis, aktivnost, aktivizam,
euharistija, rije¢ BoZja, evandeoski savjeti poslusnosti, siromastva, celi-
bata, identitet.

. Duhovnost kao potreba - danas

Sto se viSe svijet materijalizira i §to se viSe konzumizira, to se osjeca
sve veca potreba za duhovnoScu u svijetu. Otvaranja raznoraznih duhovnih
centara samo u krilu Katolicke Crkve, kojih ima sve viSe, koji nude od
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duhovnih obnova, duhovnih vjezbi, do teCajeva molitve i meditacije, nije
plod samo Drugoga vatikanskog sabora i njegova otvaranja Crkve svijetu,
nego je plod upravo vremena zasiéenoga materijalnim, razo€aranoga u
mnoge pozitivne znanosti usprkos njihovu nevjerojatnome napredovanju.
Zapravo 1 Drugi vatikanski sabor iznjedren je upravo u tome vremenu i tome
vremenu, Zednome i gladnome duhovnoga, imao je Sto ponuditi.

Tako duhovnost viSe nije neSto Sto je na rubu druStva i1 osobnoga
covjekova Zivljenja. Sama duhovnost u tome se je vremenu mijenjala i
stubokom, iz korijena, promijenila, posebno §to se tice teorije.!

Duhovnost viSe nije ascetika,? kako se je ona nekad zvala. Ve¢ sam
taj drugi naziv upucuje na nesto $to je malo osobno, na nesto Sto potice ili
tjera viSe na Cinjenje nego na Zivljenje. Do Drugoga vatikanskog sabora
duhovnost je bila samo neko vjezbanje (askeo -vjeZbam, odakle naziv
ascetika). Cesto je bila izraZavana i matematickim brojenjima. Brojevi su
odlucivali koliko je netko asket. Time se je ne malo guSila i osobnost i
duhovnost, ali se ona nije ugusila, nego izisla iz te Cahure u nesto novo.

Za krs¢ansku duhovnost kao teoloSku znanost danas ostaje
nepromjenjivo: ona se gradi na temelju dogme i stupovima moralnoga
Zivljenja. Ako je duhovnost krov, on ne moZe lebdjeti u zraku, nego mora
pocivati na tim temeljima i stupovima.’ Pod dogmom ovdje se misli na
Bozju objavu koju mi ne mozemo mijenjati po svojoj volji, nego ona nam
se nudi kakva je (,,Ja sam koji jesam®) 1 kao takvu — objektivnu — trebamo
je objektivno prihvatiti. Buduéi da objava znaci viSe nego laboratorijsko
primanje istine, ona je u-svajanje, prihva¢anje svojim onoga $to nam Bog
nudi (,,Sada viSe ne vjerujemo zbog tvoga kazivanja; ta sami smo Culi i
znamo...“, odgovaraju Samarijanci; usp. Iv 4,42). BoZja objava stvara i
nudi ¢ovjeku odnos, zajedniStvo, dajuéi mu tako i zapovijedi koje pecate
taj odnos i to zajedni§tvo. Covjek tu kao subjekt odgovara Bogu svojim
moralnim Zivljenjem. Tek to produbljuje zajednistvo izmedu Boga i Covje-
ka, koje postaje posve osobno, ali izgradeno samo na tim temeljima i
stupovima, drze¢i se uvijek njih. Tu Bog, koji objavljuje sebe i svoje
zakone kao osoba, postaje osoban.

I U praksi stoljeéa kr$éanstva ipak mozemo vidjeti da nije postojalo samo ,,monasko*
nasljedovanje Krista nego i traZenje njega u mnostvu onih s ruba drustva.

2 Mozemo reéi da je u odnosu na duhovni Zivot askeza jedna beskorisna potreba ili
potrebna beskorisnost, kaze T. GOFFI, L’ esperienza spirituale oggi. Le linee essen-
ziali della spritualita cristiana contemporanea, Queriniana, Brescia, 1984., 85.

3 Danas se dosta pojavljuje i unutar Katolicke crkve, rekao bih, alternativna duhovnost
koju ne zanima ni dogma ni moral. To je plod ,,instanta®, tako da s pravom moZemo
govoriti i 0 pojavama ,.instant-duhovnosti*“ u Crkvi.

184



Milan SPEHAR, Duhovno-ministerijalni identitet svecenika, str. 183-199

To je suvremena duhovnost, i kao bitan dio teoloSke znanosti* i
kao bitan dio svakoga kr§¢anskoga Zivljenja, a posebno sveéenickoga.

2. Caritas pastoralis

Prakticki se do Drugoga vatikanskog sabora gotovo nije govorilo
niti se vodila posebna briga o duhovnosti sveéenika u pastoralu.
Predmnijevalo se je da ¢e on nastaviti i na Zupi (pastoral shvaéen samo kao
Zupa) provoditi ascetiku koju je primao svojim odgojem ve¢ od maloga
sjemenista. Jedini, tako se mislilo, postojeéi model koji mu se je nudio bio
je onaj monaski, nasljedovanje Krista u ,,Celiji* svoje Zupne kuce, u kojoj
¢e imati izmoliti odredene molitve (nalaze se u molitvenicima) i mozda
ipak i dalje nastaviti ono $to je imao kao svakodnevnu obvezu u malom i
velikom sjemeniStu: dnevno duhovno $tivo od nekoliko minuta.

Drugi Vatikanski sabor dokumentom ,Presbyterorum ordinis*
prekida s tom tradicijom. Vec je velika stvar §to se Sabor pocinje zanimati
za 7zivot 1 duhovnost svecenika u pastoralu koji je sada takoder shvacen
kao nesto Sto nije samo katekizamsko nego Sto ukljucuje i1 pedagogiju, 1
psihologiju, 1 sociologiju. Pastoral postaje znanost u pravom smislu rijeci
1 moramo ga tako shvatiti. Nije to¢no da je pastoral samo teorija koja nema
ili ima vrlo malo veze s praksom. Prije ¢e biti da teSko mijenjamo
zateCenu, ne uvijek evandeosku niti teoloSku praksu.

Upravo je raskorak izmedu teologije i prakse - neprimjenjivanje a
ne neprimjenjivost teologije — stoljeima trazio za svecenika u pastoralu
ascetiku gotovo kao neki surogat, kao bijeg u Celiju. Surogat, medutim,
nije uvijek imao negativnu posljedicu za svecenika, osobito ako se je tu
uspio ,,naci*, identificirati se. Ali po sebi je u takvim praksama ipak bilo
puno raskoraka izmedu njegova pastoralnoga rada i osobnoga asketskoga
Zivljenja. Kao da su to bila dva svijeta, i to dosta razlicita.

Drugi vatikanski sabor nalazi klju¢ za duhovnost svecenika u pas-
toralu. Taj je klju€ bitan za njegov osobni identitet. Upravo da ne bude vise
prevelike udaljenosti i prave diskrepancije izmedu onoga $to on po duZnosti
¢ini 1 Sto kao svecenik treba biti, dokument govori o ,,caritas pastoralis®,
pastoralnom djelovanju s ljubavlju, kao srediStu svec¢enic¢ke duhovnosti.

To dosta mijenja na stvari. Ne viSe diskrepancija, ne viSe raskorak,

4 Usp. A. GUERRA, Natura e luoghi dell’ esperienza spirituale, u: B. SECONDIN - T.
GOFFI (ed.), Corso di spiritualita, Queriniana, Brescia, 1989., 25-55; T. GOFFI, L’
esperienza spirituale oggi, 12-14.
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nego jedno treba proZimati drugo i jedno se treba hraniti drugim. Ne mon-
aSka duhovnost svecenika u pastoralu, nego se naglasak stavlja na ,,zajed-
no“, na zajednistvo. Tako Zupa viSe nije shvaéena kao polje rada, kao njiva
za sadenje 1 obradivanje, nego kao obitelj. I kad je sam, i1 kad sebe teolos-
ki-pastoralno usavrSava i1 kad sebe duhovno hrani, svecenik sve to ujedno
¢ini 1 za Zupnu obitelj, kao $to to isto Cini svaki ¢lan u obitelji na svome
radnome mjestu, u svojim duznostima.’

Ali u kljucu ,,pastoralne ljubavi® ukljuceno je i ono bitno monasko
iskustvo koje ostaje za sva vremena, sva ¢ovjekova djelovanja i sve tzv.
,,staleze®, upravo ono Sto i danas propagira duhovnost i za ¢im i laici teZe.
To je benediktinska formula ili pravilo: ,,Moli 1 radi, §to bi se jo§ bolje
moglo prereéi u izraz: ,,Moli-radi®, tj. moli tako da tvoja molitva bude
istinski rad i radi tako da tvoj rad bude istinska molitva. To je identitet
krS¢anski i sve€enicki par excellence. U duhovnosti svecenika u pastoralu
to znaci svoje pastoralne zadace vrsiti isto onako kako molim casoslov,
Citam, sluSam, tumacim rije¢ Bozju, slavim euharistiju, pripremam za
sakramente i dijelim sakramente.

To znaci da svecenik u pastoralu izvor svoje duhovnosti nalazi u
onome §to pastoralno ¢ini. Sada viSe takav sveéenik nije, odnosno ne treba
biti, stijeSnjen izmedu onih pastoralnih duZnosti koje mora Ciniti i svojega
osobnoga duhovnoga Zivota. Moglo bi se reci: ne treba ,,pribjegavati‘
nekim drugim sredstvima za svoju duhovnost.

3. Aktivnost — aktivizam

Ako malo zavirimo u svecenikovu svakodnevnicu, u njegov radni
dan, &esto neéemo naéi u njemu nikakva dnevnoga reda, osim mise. Zupa
kao da sama odreduje ili namece dnevni red. Pastoralne su potrebe sve
vece. Puno toga ostaje na samome sveceniku, uza sve aktivno zalaganje
laika. Tako se svecenikova aktivnost moze pretvoriti u puki formalizam, u
aktivizam. VrSeéi bez predaha i bez pauze sad poucavanje, sad dijeljenje
ovoga ili onoga sakramenta, sad rad u uredu, sad misa, a onda, §to neri-
jetko zauzme (oduzme) najviSe vremena i energije, razmisljanje i plani-
ranje o materijalnim popravcima i gradnjama. Kada se sve to vrsi kao po
traci, razumljivo je da se sve moZe pretvoriti u aktivizam, u suhu rutinu,

5 Mnogi obiteljski ljudi koji danas odlaze na teCajeve meditacije ili duhovne obnove sami
imaju iskustvo da to ne ¢ine jedino za sebe i za svoju dusu, nego duhovne plodove koje
oni ovdje ubiru jednako tako kuSaju i njima se hrane ¢lanovi njihovih obitelji.
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pa i samo slavljenje euharistije moze se pretvoriti u ,,Citanje mise. Jedan
protestantski teolog tvrdi: ,,...kult jedne Crkve (jedne vjere, ali takoder i
pojedinacne lokalne zajednice) snazno odrazava, dobro ili loSe, stanje
duhovnoga zdravlja te zajednice. Suhoparan i slabo komunikativan kult
oznacava bolesnu zajednicu.“¢

Ako, dakle, mislimo da je pastoralna ljubav, kao izvor
sveéeni¢ke duhovnosti, samo u tome da sveéenik vrs$i samo ono $§to mu
pastoral dnevno namece, onda ¢e se kad-tad dogoditi da ¢e se njegove
aktivnosti pretvoriti u aktivizam, $to ¢e se neminovno odraZavati na
srediStu pastorala: euharistijskome slavlju, koje ¢e se tada takoder
pretvoriti u aktivizam, u obavljanje nefega Sto je jednostavno na
dnevnome redu. Budu¢i da u aktivizmu nema duha ni duSe, takav bi se
pastoral moglo nazvati pastoral bez Boga.” I prevelike vanjske pripreme
za velika slavlja, kao Sto su Bozi¢, Uskrs, prva priCest, krizma mogu se
pretvoriti samo u vanjsko ¢injenje necega da to izvana ispadne Sto
savrsenije - i da Sto prije prode.

Ne moze se raditi samo za Boga, nego prije svega s Bogom. Marta
se je dala sva u pripremu za Isusa, a ipak je kod njega na prvome mjestu
sluSanje. Kao S$to je rekao Marti, tako bi Isus mogao re¢i mnogim va-
njskim pripremama blagdanskih slavlja i mnogim pastoralnim aktivnosti-
ma: ,,Brine$ se 1 uznemirujes za mnogo, a jedno je potrebno* (Lk 10,41-
42a). A uslijed prevelikih priprema za to jedno, za to jedno — jednostavno
viSe se ne nade vremena.

4. Pastoral - skola molitve

Jedno je potrebno, samo je jedan izvor potreban, a sve drugo utjece
ili treba utjecati u to jedno i sve $to se Cini u pastoralu mora biti sve-jedno.

Zato ve¢ spomenuti dokument spominje, nazivajué¢i doduse nez-
grapno sredstvima, ono $to uopce rada pastoralnu ljubav (osobne molitve,
meditacija, primanje sakramenata itd.) i Sto je spojnica izmedu vanjske
djelatnosti i unutarnjega Zivota, odnosno S$to ¢ini neodvojivo jedinstvo
jednoga i drugoga (usp. PO, br. 18). Zato su te ,,druge* stvari nezaobilazne

6 F. FERRARIO, Tra crisi e speranza. Contributi al dialogo ecumenico, Claudiana,
Torino, 2008., 256.

7 Kao S$to postoji knjiZzevnost i uopée umjetnost bez Boga, znanost bez Boga,
duhovnost bez Boga (mislim na razne isto¢njacke tehnike koje Zele pretvoriti Covje-
ka u boga), tako moZe postojati i pastoral bez Boga.
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i zapravo uopce nisu druge ako ¢ine jedinstvo.

Papa Ivan Pavao II. to je jasno rekao traZe¢i od kr§¢anskih zajed-
nica da postanu vjerodostojne ,,Skole molitve* i da odgoj za molitvu
postane ,vazna toCka svakoga pastoralnog planiranja“.® To znaci
drugim rijeCima da je molitva u svim svojim oblicima pastoral u
pravom smislu rije¢i. Prva je zadaca svecenika, kao Isusova naslje-
dovatelja, nauciti ljude moliti, §to on ne moZe Ciniti ako sam ne moli.?
Tako molitva prestaje biti neSto intimnoga jednoga pojedinca, nego
postaje zajednicka. I kada sam ¢ovjek moli, u molitvenome je zajed-
niStvu s cijelom Crkvom.!0

Sve §to god u sebi sadrzava rijeC pastoral ide u smjeru susreta s
Bogom. Svaki je sakrament susret s Bogom. Sve $to se duhovno i kari-
tativno Cini, susret je s Bogom. Svaka je molitva osobni susret s Bogom
i medu ljudima istodobno, kao S$to to jasno pokazuje molitva koju nas je
naucio moliti Isus Krist: ,,O¢e nas!* To je vrhunac nasega identiteta.

Isus ne zavrSava svoju opomenu Marti opomenom, nego poukom i
pohvalom: ,,Marija je uistinu izabrala bolji dio, koji joj se nee oduzeti‘
(Lk 10,42b).

Pastoral se ne mjeri vanjskim uspjesima niti su sastojnice pastorala
samo razne i strune metode, nego upravo Marijino klecanje pred
Gospodinom 1 sluSanje Gospodina. To nije izgubljeno, nego dobiveno vri-
jeme. Pogresno je miSljenje, koje se ne tako rijetko provlaci kroz pas-
toralnu praksu, da je molitveni dio pastorala neSto Sto valja skratiti, cemu
je moguce posvetiti se kada se obave svi drugi poslovi i izvrSe sve druge
duznosti. Molitva-duhovnost kao dio pastorala ne moZe stajati na kraju
radnoga vremena, nego mora biti ukorijenjena u radno vrijeme. Vrijeme
posveceno molitvi-duhovnosti nije izgubljeno, nego dobiveno vrijeme.
NisSta se ne oduzima onome tko se dnevno hrani, poput Marije iz
evandelja, do nogu Gospodinovih.

Sve je to moguce shvatiti i provesti u praksu samo onda kada shva-
timo da je molitveno-duhovni Zivot bitni dio pastorala jer upravo on dovo-
di do osobnoga susreta s Kristom, $to je i cilj svake kr§¢anske molitve-
duhovnosti i svakoga pastorala.

8 IVAN PAVAO II., Novo millenio ineunte. Ulaskom u novo tisucljece, br. 33,34.

9 U naSemu pastoralu malo se na to misli jer drzimo da to viSe nije sveéenikova prva
zadacéa nego roditelja i vjeroucitelja. Dovoljno je pogledati raznorazne sekte i razno-
razne nekrS$¢anske duhovne pokrete ili meditacije s kojom ozbiljnoS¢u oni imaju
prave Skole svojih molitava i meditacija.

10 To upravo kontemplativne zajednice vec stolje¢ima naglaSavaju.
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5. Sto ¢&ini$, to i Zivi
5.1. Slavljenje euharistije

Na svecenickom redenju sveéenickog kandidata biskup pita hoce
li ,,pobozno i vjerno* slaviti Kristova otajstva, hoce li ,,dostojno i mudro*
navjeSCivati evandelje, hoée 1i se ,,danomice sve tjeSnje* povezivati s
Kristom. Svemu tome prethodi opomena u kojoj je naglasak stavljen da
,»sam vrsi §to naucava®, da bude ,,svjestan onoga Sto ¢ini*“ i da ,,Zivot svoj
uskladi“ s onim §to vrSi u sluzbi.

U samome je dakle sve¢enickome redenju dan taj klju¢ svecenicke
duhovnosti sadrZan u navedenim rije¢ima ,,caritas pastoralis“. Sveceniko-
va se duhovnost hrani onim §to on ¢ini - ako to i sam Zivi. Tu je ujedno
1zrazen sav njegov identitet.

Stoga je vazno da od strane biskupa pastoralni posjet bude orga-
niziran i pripreman ne u brojevima, nego u ovome prvome $to biskup kod
redenja stavlja sveceniku u svijest 1 savjest. Ono $§to je ovdje receno, to
treba biti iznjedreno u pastoralu i to treba biti mjerilo pastorala 1 mjerilo
biskupskih pastoralnih pohoda.!!

Prvo se od sveéenika traZi poboZzno i vjerno slavljenje Kristovih
otajstava. Prvo $to netko c¢ini kao sveéenik je da na misi redenja slavi
euharistiju. Tu zapocinje njegovo sveceni$tvo i tu se ono neprestano
hrani.!2 Zato ne ¢udi kad papa Ivan Pavao II. u viSe navrata govori da
sveCenik moZe i ,,sam* slaviti euharistiju, tj. ne samo onda kad je na
dnevnome redu Zupe, jer je ona prvi izvor njegove duhovnosti. Svaki
intimizam dalek je ovome jer je u svako slavlje mise ukljucena cijela
Crkva. Euharistija nije sredstvo nego izvor duhovnosti.

Kako svecenik slavi euharistiju, tako zivi kao svecenik, i obratno,
kako Zivi kao svecenik, tako slavi euharistiju.

Benedikt XVI. za sveenicku godinu stavlja kao uzor Ivana
Arskoga koji je svoje sveceniStvo Zivio euharistijski. I on je bio graditel;j 1
veliki asket, ali Sto mu znaci euharistija, sam je rekao, mozda, kako to 1
sam Papa u svom pismu primjecuje, na jedan pojednostavljeni nacin koji

11 Treba vidjeti koliko je u onome $to sveéenik za pastoralni pohod mora odgovoriti
sadrzana sveéenikova prva zadaca. Diskrepancija i frustracija neminovno mora biti,
ali manje e ih biti kada se stavlja naglasak na ono duhovno — §to je, medutim, nem-
jerljivo pa nije zanimljivo.

12 Naravno da ovdje valja paziti na to da se za susrete svakojakih vrsta ne stavlja odmah
misa kao nesto ¢ime valja popuniti neke praznine. Misa je ipak vrhunac slavljenja.
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danas nece svi shvatiti, ali se njegov iskaz odnosi na dar i zadacu euharis-
tije: ,,0 kako je velik sveéenik!... Bog ga sluSa: on izgovara dvije rijeci i
nas$ Gospodin silazi s neba na njegov glas i zatvara se u malu hostiju.“13
Ako je to 1 reCeno pojednostavljeno ili ,,omanticno®, u tome nema
nikakve romantike. Radi se upravo o BoZzjoj ,.kenosis*, o0 Bozjemu silazenju
medu nas ljude. Svijest, koja se na redenju trazi, o tome $to se to u euharis-
tiji dogada upravlja na¢inom slavljenja misnika. Euharistija nije samo ona
prili¢no suhoparna skolasticka Tomina rije¢ transsubstancijacija, pretvorba,
nego Bozja blizina, BoZja bliska nazoc¢nost. Nije samo pitanje svijesti toga,
nego je i pitanje nase osobne Zelje. Ratzinger na jednome mjestu zamjecuje:
,,Mi uopée ne Zelimo da nam Bog bude tako blizu; ne Zelimo ga tako male-
na, da se saginje k nama; Zelimo da bude velik i daleko od nas.““14
Priznanje sebi BoZje blizine, neCujne ali stvarne prisutnosti, izazov je
za svakoga, posebno za svecenika koji tu blizinu slavi, koji je euharistijskim
slavljem najbliZi toj BoZjoj blizini. Svijest o tome nameée sama po sebi
slavitelju pitanje kakav je on pred Bogom, kako on slavi Kristov silazak u
kruh i vino, kako se osjeca u takvoj stvarnoj blizini? Stoga se najprije njemu
mora nametnuti iskustvo ucenika iz Emausa kada su prepoznali Gospodina u
blagoslivljanju kruha, lomljenju kruha i dijeljenju njima toga kruha. Ne treba
se svecenik previse optereCivati time prepoznaju li vjernici Gospodina u
posvecenoj, uzdignutoj, prelomljenoj i podijeljenoj hostiji. Svako euharisti-
jsko slavlje namece prije svega slavitelju pitanje: ,,Prepoznajem li ja, koji
izgovaram Isusove rije¢i nad kruhom i vinom, u njima samoga Krista?*
Prepoznati Krista u lomljenju euharistijskoga kruha nije isto §to mi
danas mislimo kad govorimo o iskustvu. Duhovnost je iskustvo, i to osob-
no. Ali, kao $to je na poCetku objaSnjeno, osobno iskustvo nije mjerilo
duhovnosti, nego je BoZja objava mjerilo iskustva. Sve drugo ne spada u
iskustvo, nego je prije pseudo-iskustvo.!> Iskustvo znaci nesto is-kusiti.
Upravo je euharistija ona koja nam daje kusiti, kuSati. Taj ,,kus* nije vezan
uz vanjska osjetila ili neki doZivljaj, nego uz to¢no odredeno prepozna-
vanje Krista. Dakle, sve¢enikova duhovnost koju crpi iz euharistije je pre-

13 Citat u BENEDIKT XVI., Lettera del Santo Padre Benedetto XVI per la procla-
magzione di un anno sacerdotale in occasione del 150. anniversario del , Dies natal-
is“ del Santo curato d’Ars, str. 2. Vidi http://212.77.1.245/mews_services/bulletin
/mews/24004.php?index=24004&lang=en

14 J. RATZINGER, Bog s nama. Euharistija: srediste Zivota, Verbum, Split, 2005., 76-77.

15 Istina je da se stolje¢ima nije pridavalo puno vaznosti iskustvu, kao $to je to¢no da su
mnogi mistici zbog svojih iskustava bili pod budnim okom inkvizicije. Ali takoder
nije iskustvo sve ono $to se danas pod to Zeli strpati ili prodati za iskustvo. Ljudi koji
trée za svakakvim duhovnim ,,iskustvima‘* upravo time dokazuju da nisu prepoznali
niti susreli Krista.
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poznavanje i osjeanje Kristove blizine koja nije vezana uz ugodu, nego u
sebi ima ono starozavjetno: vidjeti Boga znaci umrijeti (svojoj slici o
Bogu, ili pavlovski: sebi kao starome Covjeku).

Ovdje nije rije¢ o subjektivnome iskustvu i jo§ je manje euharistija
sredstvo za osobno iskustvo. Ratzinger stoga s pravom opominje: ,,Euharistija
nikad nije sredstvo §to ga moZemo upotrijebiti; ona je Gospodinov dar,
srediSte same Crkve, kojim ne moZemo raspolagati. Ovdje nije rije¢ 0 osob-
nome prijateljstvu, o subjektivnim stupnjevima vjere, koje i onako ne mozemo
mjeriti, nego o stajanju u jedinstvu jedne Crkve i 0 naSemu poniznom ¢ekanju
da nam sam Gospodin to daruje. Umjesto da ovdje eksperimentiramo i tajni
oduzimamo njezinu veli¢inu, da je obezvrijedimo kao puko sredstvo u naSim
rukama, trebali bismo 1 mi nauciti slaviti euharistiju ¢eZnje i u zajednickoj
molitvi i nadi na nov nacin i¢i ususret jedinstvu s Gospodinom. 16

Iskustvo, dakle, ne znac¢i da mi imamo Gospodina u svojim ruka-
ma, nego on ima nas, odnosno nase ruke. Iskustvo znaci primati ono §to
mi se pruza. U euharistiji nam se pruza susret - 1 osobni 1 u zajedniStvu s
cijelom Crkvom. Euharistija je ve¢ adoracija toga susreta, odnosno jos
viSe, Kristove muke, smrti i uskrsnuca.

Euharistija, s kojom svaki svecenik zapocinje svoj svecenicki Zivot,
izvor je i njegove duhovnosti i glavna tocka njegova pastorala. Proslava
euharistije proslava je i sveCeniCkoga Zivota i djelovanja, njegov identitet
par excellence.

TeoloSko-vjernicko poimanje euharistije preobrazava i ljudsku
psihu. Euharistija nije samo Zrtva i proslava Krista raspetoga i uskrsnulo-
ga, nego je anticipacija eshatona. Eshaton je dovrsetak, dovodenje do pot-
punosti. Euharistijom svecenik slavi anticipaciju dovrSenja cjelokupnoga
svemira, ostvarenje onoga Sto je Bog zacrtao u cjelokupno stvorenje u
trenutku stvaranja. Nije li to tada i proslava ostvarenja njega samoga —
sveéenika — i njegova Zivota, u euharistijskome slavlju, pred zajednicom?!

Pritom se ne smije smetnuti s uma da je rije¢ samo o anticipaciji
jer se inaCe euharistija ne bi ponavljala svaki dan. I svecenik ostaje greSan,
Sto 1 on priznaje ne samo na pocetku misnoga slavlja (osjecajuci pritom
oslobodenje od tereta svojih grijeha) nego u sakramentu pomirenja.

Samo onaj tko je osjetio, iskusio Sto znaci iskreno priznanje 1
oprasStanje, moze dovoditi druge do iskrenoga priznanja i pomoci im da
shvate Sto znaci opraStanje. Zato ne ¢udi Sto Presbyterorum ordinis 1 taj
sakrament stavlja sveCeniku na srce i na dusu, a papa Ivan Pavao II. Cesto
u svojim pismima svojim svecenicima za Veliki Cetvrtak toplo preporuca

16 J. RATZINGER, Bog s nama, 53.
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da se sami krijepe Cestim prianjanjem sakramentu pomirenja.

Osobito sveéeniku je to potrebno jer ga to oslobada od napasti
vode koji si umiSlja da je bezgreSan. Sakrament pomirenja proizlazi iz
poniznosti i vodi k poniznosti.

5.2. Slusanje rijeci Bozje — meditacija

Danas se puno govori o meditaciji. Ona je preplavila mnoga
duhovna trziSta. Posebno su unosne i mnogoobecdavajuée istoCnjacke
nekrs¢anske meditacije. Upravo su one bile izazov i kr§¢anima da ono $to
su mnogi ve¢ zaboravili i proglasili zastarjelim ili samo monasSkim opet
postane ponuda kr3¢anima. KrS$¢anska meditacija ne obecava niSta od
onoga §to obecavaju druge meditacije, nego joj je cilj dovodenja vjernika
u susret s Bogom, s Kristom. Ona je ono Marijino sjedenje do nogu
Gospodinovih 1 sluSanje ne nekih drugih, nego Gospodinovih rijeci.

I nju predlaze Presbyterorum ordinis kao ono kroza Sto se ost-
varuje sveleniCka duhovnost. Meditacija nije priprema za propovijed,
nego svakodnevni susret s Gospodinom u njegovoj rije¢i. Stoga krS¢anin
ne meditira neki drugi tekst, nego ono §to Gospodin govori u Svetom
pismu. Meditacija je puStanje ulaZenja rije¢i BoZje u sebe. Ona je iskust-
vo uCenika iz Emausa: ,,Nije li gorjelo srce u nama dok nam je putem gov-
orio, dok nam je otkrivao Pisma?* (Lk 24,32).

I ovdje vrijedi za sveéenika kao i u euharistiji: ne optereivati sebe
pitanjem gore li srca vjernika dok im on dita rijeci evandelja i dok ih tumaci.
Nego: gori li njegovo srce dok ¢ita i tumaci rije¢ BoZju? To jest: osjeca li on da
je Bog u svojoj rijeci Zivo prisutan i da ona stvara osobni Zivi susret? Rijec je
BozZja hrana ne samo za ostale vjernike, nego prije svega za samoga svecenika.
Ona je prva hrana, prvi stol, samoga euharistijskoga slavlja. Zato su ve¢ prvi
monasi govorili 0 ,,Zvakanju* (,,ruminatio®) rije¢i Bozje. To je meditacija.

Koliko sveéenik osjeca da njemu rije¢ Bozja govori, toliko ¢e to
iskustvo mo¢i prenijeti drugima i potaknuti druge da i oni Cuju Sto njima
govori Krist - Bog u svojoj rijeci.

No i ovdje valja biti pozoran 1 ne pretvoriti svoje Zelje, svoje imag-
inacije u rije¢ BoZju, odnosno poistovjetiti je s rijecju BoZjom. Zato Crkva
naglaSava potrebu prou¢avanja tumacenja rijeCi BoZje od strane stru¢njaka
i same Crkve. Ne Maria Valtorta, nego prava egzegeza!l’

17 Jedan od velikih poduhvata svakako je ,,Geistliche Schriftlesung” Sto ga je poduzeo
Patmos Verlag u Diisseldorfu, gdje egzegete, strucnjaci za Sveto pismo tumace rijeci
Pisma na duhovni nacin.
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Meditacija rijeCi Bozje i slavljenje euharistije moraju biti svakod-
nevna hrana sveéeniku ako Zeli pastoralno djelovati i ako Zeli sauvati svoj
identitet, harmoniju izmedu onoga §to €ini i Sto Zivi. Dakle, samo navijes-
tanje 1 tumacenje Rijeci te dijeljenje sakramenata ne posvecuje po sebi
svecenika. NavijeStanje se moze pretvoriti u lijepu retoriku, a slavljenje u
ugodnu estetiku. S jedne strane caritas pastoralis trazi zaboravljanje sebe,
s druge strane ne moZe sveenik voditi stado ako prije ne ljubi. Isus je
najprije pitao Petra ljubi li Petar Gospodina, a onda mu je tek povjerio
stado, kako to naglasava papa Ivan Pavao II.!3

Duhovnost svakoga kr§¢anina — sveéenika napose — napaja se na
dva temeljna izvora: euharistiji i sluSanju rije¢i Bozje. Duhovnost ima isto
pravilo kao i disanje (isti im je i korijen): dogadaju se trajno, ne spora-
di¢no, ne povremeno. Kao Sto Zivimo tjelesno dok diSemo, tako isto
duhovno Zivimo dok se hranimo prvotnom duhovnom hranom. Svi drugi
oblici duhovnosti moraju biti u pozadini ispred slavljenja euharistije i
meditiranja rije¢i Bozje.

6. Evandeoski savjeti

Crkva je ukinula mnoge privilegije na mnogim podrucjima. Svaki
je krS¢anin pozvan na svetost, a ne samo monah i mozda pokoji svecenik
u pastoralu, pastoralno djelovanje nije samo privilegij Zupnika i Zupnih
vikara, slavljenje euharistije je zajednicki Cin cijele zajednice, meditacija
nije samo za one kontemplativne iza reSetaka. Tako i evandeoski savjeti
nisu samo zavjeti koje ¢ine redovnici i redovnice. Oni su nazo¢ni u
samome ¢inu redenja jer tu prezbiter obecava i posluSnost biskupu i nje-
govim nasljednicima i jednostavnost Zivljenja i, ako je rimokatolik odnos-
no neoZenjen do ¢ina redenja, obecava celibat. Danas se dosta naglaSava-
ju ova tri savjeta za svakoga redenoga svecenika.

6.1. Poslusnost

Papa Ivan Pavao II. spominje nekoliko vrsta poslusSnosti: hijer-
arhijsku, solidarnu i pastoralnu.'® To je ve¢ jedna ne mala novina s
obzirom na stolje¢ima naglasavanu slijepu redovnicku poslusnost koja je
jedina mogla, kao stega, odrzavati redovnicko zajedniStvo. Dok je osoba

18 Usp. IVAN PAVAO I1., Pastores dabo vobis, br. 25.
19 Usp. IVAN PAVAO 1., Pastores dabo vobis, br. 28.
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kao individuum tu bila potiskivana posve u pozadinu, ovdje, i prije joS u
Presbyterorum ordinis, naglaSava se neSto drugo. Prije svega to je
nasljedovanje Krista koji je u potpunome dosluhu s Ocem. Isusov iden-
titet je vrsiti volju Ocevu.

PreviSe se crkveni autoritet naglaSavalo kao volju BoZju odnosno
izjednaCavalo s njom. To je pogreSna teologija, pogreSna pedagogija,
pogresna duhovnost. Nije pogreska u sluSanju, nego u tumacenju sluSanja
1 odgajanju za nj. Danas se naglaSava suodgovornost. To je Presbyterorum
ordinis dovoljno jasno naglasio, upuéujuci najprije rije¢ biskupima (Sto
nije nikakva sluCajnost, nego upravo obrat od nekadaSnjega poimanja
sluSanja): ,,...neka biskupi drZe prezbitere svojom bracom 1 prijatelji-
ma...neka ih rado slusaju, StoviSe, neka se s njima savjetuju“.29 Sam taj
dokument odmah tumaci sveéeniCku poslu$nost kao suradnju izmedu
biskupa i prezbitera.2! Suradnja i suodgovornost danas su sinonimi za
evandeoski savjet poslusnosti. PosluSnost je takoder bitno vezana uz
besprigovorno postovanje drugoga ¢ovjeka kao osobe koja ima svoje ljud-
sko dostojanstvo i svoje ljudske granice. Trazenje posluSnosti i poStovan-
je osobne slobode idu zajedno. Poslusnost je odgovornost i prema sebi i
prema onome koga sluSam i prema onima za koje primam posluh.?2 To tro-
jstvo Cini identitet posluSnosti. Ako jedno nedostaje, poslusnost nije stvar-
na. Samo posluSnost samome sebi 1 svojoj savjesti dovodi do
egocentricnosti, slijepa poslu$nost autoritetu ima u sebi natruha mazohiz-
ma, sluSati samo Sto Zele oni kojima je svecenik poslan sluZziti, znaci ne
uspijevati ih poucavati. Poslus$nost je 1 nadilaZzenje samoga sebe, osobito
kada je rije¢ o dobru onih kojima je svecenik pozvan.

6.2. Siromastvo

U SZ siromastvo je kazna BoZja, a u NZ siromasi su privilegirani
BoZji miljenici po kojima ¢emo biti sudeni za vjecni Zivot ili vjecnu
propast. To nije veliCanje siromastva, nego upucivanje na to da te ljude,
kako Isus sam kaZe, uvijek imamo i uvijek ¢emo imati uza se, odnosno
upuéivanje na to da nam je zada¢a pomagati Covjeku u nevolji. Djela apos-
tolska govore o zajedniStvu dobara i dijeljenju dobara svakome koliko mu
je potrebno, a ne koliko misli da bi trebao imati s obzirom na bogatije s
kojima se obi¢no usporeduje.

20 Presbyterorum ordinis, br. 7.
21 Usp. Presbyterorum ordinis, br. 7.
22 Usp. G. GRESHAKE, Priestersein, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1982., 141.
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Siromastvo je vezano uz jednostavnost Zivljenja. Nije svakome sve
potrebno. Jednostavnost Zivljenja znaci odredenu nevezanost na materijal-
no. Siromastvo je takoder poticanje na rad. Mi danas jako puno govorimo
o suzbijanju siromastva, a to se dogada putem rada 1 putem dijeljenja. Kao
Sto je u posluSnosti vazna suodgovornost, tako je u siromaStvu vazna sol-
idarnost koja nije mogla biti bolje evandeoski izreCena nego §to je to
receno na pocetku Gaudium et spes: ,,Radost 1 nada, Zalost 1 tjeskoba ljudi
naSeg vremena, osobito siromasnih i svih koji trpe jesu radost i nada,
Zalost 1 tjeskoba takoder Kristovih u€enika, te nema nicega uistinu ljud-
skoga a da ne bi naSlo odjeka u njihovu srcu.“?3 Presbyterorum ordinis
govori o0 ,,svojevoljnom siromastvu‘‘ u Zivotu svecenika.2* To svojevoljno
siromastvo s jedne je strane izbor Gospodina kao bastine i bogatstvo, neo-
visnost 0 materijalnome, neprecjenjivanje materijalnoga, pouka drugima
Sto bi im moralo biti prvotno, ali takoder i solidarnost s onima koji zbog
ljudske nepravde podnose siromastvo i bijedu.

Svecéenicko siromastvo nuzno je vezano uz dijeljenje. Inace bi to
bila Skrtost. Dijeliti znaci davati od onoga §to imam drugima tako da ne
budem oStecen ni ja, ali da drugi od toga ima koristi.

Ivan Zlatousti u stvari davanja veoma je zahtjevan i neumoljiv:
,,Koju korist moZe imati Krist ako je Zrtveni stol pun zlatnih posuda dok
umire od gladi neki siromah? Najprije nahrani gladnoga i tek kasnije uresi
oltar s onim Sto ostane. Dat ¢eS (Isusu) zlatni kaleZ, a neCeS mu dati ¢aSu
vode? Koja korist od ukraSavanja oltara s oltarnicima od zlata, ako (Kristu
u siromahu) ne da$ nuznu odjeéu?*®

Ovdje Ivan Zlatousti jasno aludira na siromastvo cijele Crkve jer
bogata Crkva ne moZe imati siromasne sluZzbenike nego samo bogate.
Cijela Crkva mora biti siromasna, odisati jednostavnoscu.

6.3. Celibat

Tijekom povijesti iznjedrilo se nekoliko razloga u prilog celibatu, od
kojih svi nisu bili evandeoski, osobito ne oni koji su, veliajuéi celibat, goto-
vo ponizavali brak. Istina je da uvijek ostaje da ve¢ celibatski nacin Zivlje-
nja sa sobom nosi manju podijeljenost u Covjeku te lakSu i ve€u privrZzenost
sluzenju odnosno posvemasSnjemu predanju Kristu, kao $to je inace Covjeku

23 Gaudium et spes, br. 1.

24 Usp. Presbyterorum ordinis, br. 17.

25 Ivan ZLATOUSTI, Prediche sul vangelo di Matteo, u: G. CROCETTI, Le opere di
misericordia, San Paolo, Milano, 1999., 40.
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lakse posvetiti se jednoj duznosti nego istodobno dvjema duznostima.

No celibat sa sobom nosi psihi¢ku zrelost koja ne podnosi surogate u
zamjenu za bracni Zivot. Psihicki zreli celibat jednako vrednuje brak kao
bracni poziv od Boga dan 1 priznaje veliku zauzetost za kraljevstvo BoZzje 1
oZenjenim svecenicima izvan i unutar Katolicke Crkve. Samo takav ¢e covjek
moci biti ,,fasciniran® svojim pozivom da u Crkvi djeluje kao neoZenjen.

Plodnoga celibata nema bez te fasciniranosti. Danas se naglaSava
upravo plodnost celibata, ne, dakle, celibat bez spolnosti, nego celibat koji
sa sobom nosi Zivljenje ocinstva -majcinstva. Na kraju svega upravo celi-
bat treba, viSe nego druga dva savjeta, doZivljavati, proZivljavati i Zivjeti
kao posve nezasluzeni Bozji dar — karizmu — par excellence. Karizma je
uvijek dar za druge. Stoga ovaj savjet treba tako Zivjeti: dar od Krista,
namijenjen drugome, ne nepodijeljena ljubav, ne pastoralno menadzerst-
VO, nego caritas pastoralis, pastoralna ljubav. Ona nije ni u kom slucaju a-
seksualnost nego pozitivna sublimacija o kojoj govori psiholog Allport
upravo kada govori o seksualnosti, odnosno zavjetu ¢istoce i celibatu.26

,Cistoca je bogatstvo koje proizlazi iz preobilja ljubavi®, govori
nekrs¢anin Tagore.?” Dakle, samo tko moze ljubiti, moZe prihvatiti i celi-
bat (Sto ne znaci da manje ljubi i da je u sebi podijeljen tko bira brak jer i
on dobiva dar od Boga integrirati u sebi tu jednu jedincatu ljubav?8). Ako
je krS¢anstvo niklo iz one Ivanove spoznaje da je Bog ljubav, onda se iz
ljubavi prema Bogu bira brak ili/i beZenstvo, jedno 1 drugo i dar 1 zadaca.

Time spolnost nije svedena na Cistu vanjsku manifestaciju seksual-
nosti 1 ispravlja se stolje¢ima ponavljana greska stavljanja Seste BoZzje
zapovijedi na prvo mjesto.

Kao svaki Bozji dar, tako 1 ovaj treba i te kako njegovati u bud-
nosti. Ali nije dobro naglasavati budnost samo za ovaj savjet jer jednake
su tezine i jednaka je budnost potrebna i za posluSnost i siromastvo.
Koliko budnosti posvetimo njima, toliko ¢emo lakSe budnost posvetiti i
ovome savjetu — da se i njega ne bi izdiglo iznad ostalih kao Sestu BoZju
zapovijed gotovo iznad prve. Za nj se trazi ne bijeg, ne nekadasnja ,,fuga
mundi”, nego angazman i pastoralni i osobni. Ni pastoralna ljubav ni
evandeoski savjeti ne mogu se Zivjeti bez osobne molitve, bez osobnoga

26 Usp. G. W. ALLPORT, Psicologia della personalitc, PAS-Verlag, Zurigo, 1972., 235-265.

27 Citat u A. K. KRAXNER, Elemente einer neuer Spiritualitiit, Herder, Wien-Freiburg-
Basel, 1977., 106. Autor u svome djelu izvrsno promi$lja na suvremen nacin o tri
evandeoska savjeta.

28 U biti pogresno je govoriti o podijeljenoj ljubavi kada govorimo o celibatu i braku.
To nisu podijeljene ljubavi, nego je to jedna ljubav kao §to je jedna ljubav u Kristovoj
trostrukoj zapovijedi jedne ljubavi: ljubiti Boga i bliznjega kao samoga sebe.
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redovnoga susretanja s Kristom i bez velike iskrenosti prema samima sebi.
Pastoralni angaZman podrazumijeva izgradivanje kraljevstva
BoZjega. Celibat, viSe nego naglaSavanje u novije vrijeme solidarnosti s
onima koji iz bilo kojih razloga nisu mogli stupiti u brak, anticipiranje je
kraljevstva BoZjega u kojemu viSe nece biti ni Zenidbe ni udaje (usp. Mt
22,30). S pravom Greshake zamjecuje da joS nitko nije izrugivao ili oma-
lovazavao celibat, odnosno zavjet CistoCe Majke Terezije iz Kalkute 1
zajednice iz Taizea jer je on usko povezan sa siromaStvom 1 poslu$noScu.
Kod njih je vidljivo da nema nikakve krive kompenzacije, ve¢ je taj njihov
zavjet potpuno stavljen u sluzbu drugima.?® Celibat ima veliku vrijednost
i veliku snagu samo ako je shvacen kao dar koji se stalno Zivi i hrani
svakodnevno prije svega euharistijom, sluSanjem i promatranjem rijeci
Bozje te osobnom molitvom i pastoralnom ljubavlju, dar dan na sluzbu
drugima i tako posvemasnjim ostvarenjem samoga sebe u celibatu. Tako
shvaéen celibat ne podnosi druge surogate jer on donosi sa sobom ne samo
odricanje na polju seksualnosti nego i na poljima vlasti i posjedovanja.30

1. Euharistija poslije euharistije

Ne mogu a da barem ukratko ne spomenem ono §to povezuje sve
Kristove vjernike zajedno, a to je caritas, karitativno djelovanje koje je
nastavak euharistije.’! Kao Sto je euharistija lomljenje rijeci Bozje, s
njezinim ,,Zvakanjem‘ (ruminatio) odnosno meditiranjem i lomljenjem i
dijeljenjem kruha, i kao Sto se tu dogada susret s rije¢i BoZjom i euharis-
tijskim Kristom, tako se poslije euharistije, na Sto upucuje sam Cin
euharistijskoga slavlja, nastavlja susret s Kristom u ¢ovjeku u potrebi.

29 Usp. G. GRESHAKE, Priestersein, 140.

30 Schillebeeckx npr. ne osuduje celibat kao takav nego krive kompenzacije koje svakako
valja osuditi: ,,Fanati¢no, gréevito drZanje zakona (istakao autor) u ofima mnogih postaje
nevjerojatno, jer ¢vrsto drzanje na ovome zakonu nije povezano sa stvarnos¢u evandeoske
raspolozZivosti u siromastvu, u odricanju od vlasti i poCasnih naslova i samopredanju ljudi-
ma...Koji je smisao celibata u jednoj Crkvi u kojoj se pohlepno teZi za ¢ascu, posje-
dovanjem i udobnim gradanskim Zivotom? Naravno, sluZzbena Crkva ove stvari nece
odobravati, ali se one velikodus$no podnose i njihova posljedica nije obligatorno liSavanje
sluzbe”. E. SCHILLEBEECKX, Kirchliches Amt, Diisseldorf, 1981., 173. Naravno, da
kompenzacija za celibat nije samo teZnja za ¢aScu, posjedovanjem i udobnos¢u Zivljenja,
jer tome teZe i oni koji ne Zive u celibatu. Ali upravo je u tome kljuc: upravo onaj tko Zivi
u celibatu, zajedno se s njime odri¢e i drugih ljudskih teZnji.

Opsirnije o tome vidi u &lanku M. SPEHAR, ,,Euharistija poslije euharistije”, u: Rijecki
teoloski ¢asopis, IX (2001.), 143-160
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orhBosnensia godina Xl (2009) br. 2.

Kao $to je ve¢ spomenuto u govoru o siromastvu ili jednostavnosti
Zivljenja, takav je nacin sveéenickoga Zivljenja vezan nuzno uz dijeljenje.
Ne imajudi vlastitu obitelj, on je joS ,,slobodniji** dijeliti s veCom obitelji.
Tako primjerom mora pokazati da on prvi uoCava i prepoznaje Krista ne
samo dok slusa i1 tumaci rije¢ BoZju, ne samo dok lomi euharistijski kruh
nego 1 dok hrani Covjeka u njegovim tjelesnim, duhovnim i duSevnim
potrebama, on prepoznaje Krista i zna da ono $to pruza takvu Covjeku
pruza njemu samome, kako to Isus tvrdi u svojem govoru o posljednjemu
sudu (usp. Mt 25,31-46).32 No kao Sto Krista u njegovoj rijeci i euharistiji
ne mozemo susretati samo povremeno, prigodno i sporadi¢no, tako ga ni u
potrebnima ne moZemo susretati nego konkretno redovito.

8. Zakljucak

Covjeka se redi za sveéenika radi poslanja navijestanja Radosne
vijesti. Njegovo poslanje ujedno je njegovo osobno posveivanje. Tako
stoje u intimnoj i neraskidivoj vezi 1 povezanosti duhovni Zivot sve€enika
1 njegovo vrsenje sluzbe. Tako on mora biti, kako mu se govori u trenutku
njegova redenja, ,,svjestan onoga Sto Cini*“. Biti svjestan zapravo ne znaci
nesto Cisto umnoga, nego nesto Sto se Zivi. To je duhovni Zivot svecenika,
neodvojiv od njegova poslanja. To je svetost na koju smo pozvani i koja
takoder nije poziv samo za nas nego i za druge (kao Sto nijedan svetac nije
svetac samo za sebe nego za druge). Papa stoga s pravom naglaSava:
,» veca ili manja svetost sluzbenika realno utjece na navijeStanje Rijeci, na
slavljenje sakramenata, na vodenje zajednice u ljubavi.“33

Svecéenicka duhovnost nije nesto u oblacima i tako daleko da se ne
moze dosegnuti. Ona se nalazi u njegovu ministerijalnom vrSenju duznosti
te u osobnom susretu s Bogom i s ljudima. Sveceni¢ka duhovnost mora
pomoci sveceniku da postane Sto viSe osoba koja nece biti izolirani ¢udak,
nego Covjek koji zivi od kontakta s Bogom i Covjekom i koji druge svojim
Zivljenjem privlaci tome kontaktu, tome susretu, koji se na poseban nacin
dogada na prvim i primarnim izvorima duhovnosti: sluSanju rijeci BoZje i
slavljenju euharistije.

32 Ne mogu a da u sveéeni¢koj godini 2009.-2010. ne spomenem potrebu i nuZdu sveéenicke
solidarnosti o kojoj ovise u misijskim krajevima Bog zna kolika svecenicka zvanja jer
mnoge bogoslovije u tim krajevima prinudene su smanjivati broj svecenickih kandidata
zbog pomanjkanja materijalnih sredstava, prije svega svakodnevne hrane.

33 IVAN PAVAO 1., Pastores dabo vobis, br. 25.
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SPIRITUAL-MINISTERIAL IDENTITY OF THE
PRIEST

Summary

It was not too long ago, before the Second Vatican Council, that
the Church did not speak a great deal about the spirituality of priests in
pastoral activity. And those things that were said mostly concerned dis-
crepancies in the priest’s service. The Second Vatican Council reconciles
the priestly spirituality that derives from and enriches pastoral love. With
this, the identity of the priest is confirmed. But “caritas pastoralis” must
not develop into mere activism. Therefore it should be stressed that the
essential part of pastoral activity is based on an intimate and personal
encounter with Christ in the Eucharist and in listening to God’s word
through meditation.

This article also seeks to present a contemporary view of the evan-
gelic counsel of obedience, poverty and celibacy and the possibility of
achieving this and becoming more whole as a result. At the end, through
“Eucharist after Eucharist” this means charitable sharing with those in
need — I want to stress that the entire priestly life and the identity of the
priest are in fact a permanent celebration of the Eucharist.

Key words: spirituality; caritas pastoralis; activity; activism;
Eucharist; Word of God; evangelic counsel of obedience, poverty and

celibacy;, identity.

Translation: Darko Tomasevi¢ and Kevin Sullivan
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