
Zdenko SPAJI]

PREZBITERSKA SLU@BA I SOCIJALNO
POSLANJE CRKVE 

Sa`etak

U definiranju uloge prezbitera u socijalnom poslanju Crkve, autor
najprije obra|uje pitanje odnosa op}eg poslanja Crkve naviještanja i
posve}ivanja i njezina socijalnog poslanja u svijetu kao jednog aspekta
tog poslanja. Odgovor na to pitanje va`an je ne samo radi op}ih tenden-
cija smještanja vjere u sferu osobnoga `ivota nego tako|er radi shva}anja
prezbiterske slu`be i njegova poslanja u vjerni~koj zajednici. Prikazuju}i
sinkronijskom metodom u~enje Crkve, posebno Drugog vatikanskog sab-
ora i pojedinih va`nijih posaborskih dokumenata, autor zaklju~uje da je
socijalno poslanje integralni dio op}eg poslanja Crkve, te da nije poprat-
ni efekt evangelizacijskoga poslanja. Polaze}i od te ~injenice, autor pris-
tupa obra|ivanju teme prezbiterske slu`be i socijalnoga poslanja Crkve.
U radu je zastupljena ideja da se uloga prezbitera i njegovo poslanje na
socijalnom podru~ju sastoji upravo u vršenju trostruke prezbiterske
slu`be: slu`ba naviještanja, slu`ba slavljenja euharistije i sakramenata te
slu`ba u~itelja Bo`jeg naroda. Prezbiter u vršenju tih slu`bi nije pozvan
na spiritualisti~ko djelovanje i usmjeravanje zajednice samo prema esha-
tološkom ostvarenju kraljevstva Bo`jega nego njegovo sveukupno djelo-
vanje treba sadr`avati i socijalni karakter. Stoga se pokušava dublje
proniknuti u problematiku propovijedanja koje }e uklju~ivati i socijalnu
problematiku. Nakon toga slijedi razmatranje mogu}nosti na koji su na~in
liturgijska slavlja, me|u kojima euharistija zauzima prvotno i središnje
mjesto, privilegirano mjesto i doga|aj u nastojanju krš}ana da se zauzi-
maju za socijalnu pravednost kao plod spasenjskog otajstva. Posljednji
korak je tra`enje odgovora kako prezbiter kao odgojitelj Bo`jega naroda
vrši socijalno poslanje kroz nadahnjivanje socijalnoga djelovanja u zajed-
nici, stavljaju}i naglasak na posebnu opredijeljenost za siromašne.
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Uvod

Crkva je od samoga po~etka svojega javnoga djelovanja uklju~ivala
u svoje poslanje i socijalno djelovanje kroz najrazli~itije vidove skrbi za
pojedina podru~ja ljudskog i društvenog `ivota, kao što su: briga za siro-
mašne, podizanje uto~išta, škola i bolnica, sve do suvremenog oblika insti-
tucionaliziranoga karitativnog djelovanja.1 U pokušaju obrazlaganja uloge
prezbitera u socijalnom poslanju Crkve, susre}emo se s nekim temeljnim
pitanjima koja su prisutna kroz ~itavu povijest Crkve a ti~u se njezina
odnosa prema svijetu op}enito i njezina poslanja u društvu konkretno. Prva
problematika proistje~e iz njezine naravi kao stvarnosti koja je „u svijetu,
ali nije od svijeta“. Druga problematika proistje~e iz povijesnoga susreta
Crkve i društva. Dok je op}e poslanje Crkve, naime, „da navješ}uje
Kristovo i Bo`je Kraljevstvo i da ga ustanovi u svim narodima, i postavlja
klicu i po~etak toga Kraljevstva na zemlji“2, neosporno i jasno, pitanja se
javljaju kada se pokušava definirati koje sve aspekte crkvenoga djelovanja
to poslanje uklju~uje. Jasno je da Crkva treba naviještati evan|elje i slaviti
sakramente, dakle vršiti svoje izrazito religiozno i duhovno poslanje.
Me|utim, Crkva to poslanje vrši u svijetu i susre}e se s konkretnim danos-
tima ovoga svijeta koje zauzetog krš}anina uvijek iznova suo~avaju s prob-
lemom socijalnoga zla i pitanjem kako se prema njemu postaviti.
Dosljedno, prezbiter se susre}e s istim pitanjima, u prvom redu kao pred-
voditelj crkvene zajednice (`upe), ali i kao gra|anin ovoga svijeta.

Da bismo razmotrili ulogu prezbitera u socijalnom poslanju Crkve,
bit }e potrebno najprije vidjeti u kakvu su odnosu op}e poslanje Crkve i
njezino socijalno poslanje. Stoga }emo u prvom dijelu ovoga izlaganja
iznijeti problem i sinkronijskim pristupom prikazati u~enje Crkve iz ~ega
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Za povijesni pregled u~enja i svjedo~enja Crkve na socijalnom podru~ju, uklju~uju}i
starozavjetne korijene, vidi Rodger CHARLES, Christian Social Witness and
Teaching: The Catholic Tradition from Genesis to Centesimus Annus, Gracewing,
1998. (I.-II.). To djelo na temeljit i jednostavan na~in donosi prikaz socijalnog svje-
do~enja i u~enja i u Svetom pismu i kroz povijest Crkve. Prvi svezak obra|uje raz-
doblje do pontifikata Leona XIII. (1878.), dok se drugi svezak bavi modernim papin-
skim socijalnim u~enjem do tada posljednje socijalne encikle Centesimus annus.
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}e biti vidljivo da je socijalno poslanje integralni dio njezina op}ega
poslanja. Imaju}i to u vidu, u drugom dijelu }emo onda razmotriti speci-
fi~nu ulogu i doprinos prezbitera u socijalnom poslanju. U ovom izlagan-
ju }emo zastupati ideju da prezbiter daje svoj doprinos na socijalnom
podru~ju upravo vrše}i svoje prezbiterske slu`be: navjestitelja Radosne
vijesti, slavitelja sakramenata i odgojitelja Bo`jeg naroda. U svakom
pojedinom dijelu }emo najprije sinkronijski prikazati u~enje Crkve, a
potom }emo razmotriti pojedine elemente koji doprinose autenti~nom
vršenju prezbiterske slu`be.

1. Socijalno poslanje – integralni dio op}ega 
poslanja Crkve

Rasprava o socijalnom poslanju Crkve relativno je novija pojava i
rezultat je više ~imbenika kao što su: religiozna stvarnost Crkve, prom-
jenljiva narav društva, odnos izme|u teorije i prakse, odnos socijalne etike
i ekleziologije, promjena naravi moderne socijalne skrbi te glasovi iz
Tre}ega svijeta.3 Prilike ne dopuštaju podrobnije elaboriranje toga kom-
pleksnoga pitanja, stoga }emo se ograni~iti samo na definiranje
najva`nijih konceptualnih smjerova. Iako postoji razli~itost kvalifikacija
oblika krš}anskoga odgovora na odnos Crkve i svijeta,4 ovdje }emo raz-
likovati tri osnovna oblika: separatisti~ki, reformsko-integracijski i trans-
formatorsko-participativni.5 Separatisti~ki stav shva}a poslanje Crkve u
posve duhovnom pogledu, poziva na obra}enje koje uklju~uje povla~enje
iz svijeta, a njegovi predstavnici otresaju prašinu s nogu kao osudu onima
koji ne prihva}aju navještaj. Reformsko-integracijski stav se obi~no pois-
tovje}uje s tradicionalnim crkvama koje poduzimaju unapre|enje socijal-
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Usp. Francis SCHÜSSLER FIORENZA, „Church, Social Mission of“, u: Judith A. Dwyer
(ur.), The New Dictionary of Catholic Social Thought, Collegeville, 1994., 152-154.
Ernst TROELTSCH (The Social Teaching of the Christian Churches, I, Louisville,
1992., 331) je formulirao klasi~nu razliku izme|u „crkve“ i „sekte“. Prema njegovu
mišljenju, obje vrste krš}anske zajednice usko su povezane sa stvarnom situacijom i
razvojem društva. Me|utim, za razliku od sekte, koja je povezana s ni`im klasama
društva i predstavlja opoziciju društvu i dr`avi, potpuno razvijena crkva koristi dr`avu,
inkorporira njezine elemente u svoj `ivot, stabilizira i odre|uje društveno ure|enje. H.
Richard NIEBUHR (Christ and the Culture, New York, 1975.) razlikuje pet modela
koje definira odnosom Krista i kulture: 1) Krist protiv kulture; 2) Krist kulture; 3) Krist
iznad kulture; 4) Krist i kultura u paradoksu; 5) Krist transformator kulture. 
Usp. Paul STEIDL-MEIER, Social Justice Ministry: Foundations and Concerns,
New York, 1984., 3-4.
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nih odnosa kroz djela milosr|a i socijalne aktivnosti, uglavnom unutar
postoje}eg društveno-politi~kog sustava. Kona~no, tre}i oblik vršenja
poslanja, transformatorsko-participativni, koji se mo`e nazvati i
politi~kim krš}anstvom, pojavio se u novije vrijeme i, iako ne odbacuje
društvo, ipak je u sukobu s njime i tra`i radikalnu transformaciju osnovnih
na~ela društvenoga organiziranja i institucija.

Bez obzira na to kako definirali ili nazvali oblike na koji krš}anska
zajednica definira svoje socijalno poslanje u svijetu, ono što je bitno, jest
shva}anje odnosa izme|u op}eg poslanja Crkve i njezina socijalnog djelo-
vanja. Stoga je temeljno pitanje: je li socijalno poslanje sastavni/integralni
dio op}eg poslanja Crkve ili je samo sekundarni aspekt (pripravni ili poslje-
di~ni za „istinsko“ poslanje naviještanja i kulta) toga op}eg poslanja?
Drugim rije~ima, ta dilema tra`i odgovor na pitanje je li poslanje naviješ-
tanja Radosne vijesti usmjereno samo na izrazito religioznu i duhovnu
dimenziju ~ovjeka ili pak na njegovu sveukupnu stvarnost. U kona~nici
rije~ je o tome je li vjera krš}anina njegov sasvim osobni ~in koji se svodi
isklju~ivo na osobni odnos s Bogom, što se nikako ne mo`e isklju~iti, ili je
vjera nešto što se ispovijeda i `ivi u zajednici krš}ana koja ima poslanje u
svijetu.6 Odgovor na to pitanje pretpostavlja samoshva}anje Crkve (eklezi-
ologija) i shva}anje ~ovjeka (antropologija). U novije vrijeme se naglašava
i va`nost vi|enja svijeta odnosno društva kao mjesta crkvenog djelovanja
koje nije stati~na stvarnost nego je `ivi organizam koji se razvija.7

Zbog ograni~enosti prostora, ovdje nije potrebno upuštati se u
iscrpnu raspravu o ekleziološkim i antropološkim pitanjima u krš}anskoj
teologiji. Još je manje mogu}e upuštati se u pitanja vezana uz narav društ-
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David HOLLENBACH, smatra da je privatiziranje i fragmentiranje vjerskog utjeca-
ja na društvo rezultat strukturalnih i povijesnih faktora u modernom zapadnom svije-
tu. Nakon raspada jedinstvenog zapadnoga krš}anskog svijeta (tzv. Christendom),
po~ela je nestajati ideja da je krš}anstvo integriraju}e i organiziraju}e na~elo
društvenih ustanova. Jedna od posljedica tih procesa je pove}anje specijalizacije
uloga, što je sve više rezultiralo razlikovanjem uloga korporativnih vjerskih ustanova
od podru~ja ekonomskog i politi~kog `ivota, što je najvidljivije u odvajanju Crkve i
dr`ave. Suvremeno zapadno društvo etablira crkvene institucionalne pokušaje utjeca-
ja na društvena pitanja kao miješanje u politiku, što rezultira privatiziranjem vjerskih
uvjerenja i povla~enjem vjerskih iskustava na podru~je osobnoga spasenja i skupine
neposrednih odnosa. Usp. D. HOLLENBACH, “A Prophetic Church and the Catholic
Sacramental Imagination”, u: John C. HAUGHEY (ur.), The Faith that Does Justice:
Examining the Christian Sources for Social Change, New York, 1977., 236-237. 
O nekim aspektima definiranja krš}anske društvene etike s obzirom na promjenljivu
narav društva, vidi Franz-Xaver KAUFMANN, „Izazov moderne teorije društva
krš}anskoj društvenoj etici“, u: Svesci 89-90 (1997.), 106-114.
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va, njegov razvoj i promjenljivost te razli~itost shva}anja u tome pogledu.8

Osvrnut }emo se samo kratko na u~enje Drugoga vatikanskog sabora o
odnosu op}ega poslanja Crkve i socijalnoga poslanja, dakle uloge Crkve i
krš}ana u odnosu na svijet i njegovu stvarnost. Definiraju}i socijalno
poslanje sastavnim dijelom op}ega poslanja Crkve, kako }e biti zastupano
u ovom prikazu, Sabor je dao zna~ajan doprinos ne samo u tome da je kroz
razli~ite dokumente (Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen Gentium,
Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes,
Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve Ad gentes) stavio nove naglaske i
izrekao svoje u~enje na suvremenom ~ovjeku razumljiv na~in nego i u
tome da je potakao ~itav niz novih razmišljanja u Crkvi o tim pitanjima.

Drugi vatikanski sabor na samom po~etku konstatira da „Crkva u
Kristu kao sakrament ili znak i oru|e najtješnjeg sjedinjenja s Bogom i jedin-
stva cijeloga ljudskog roda... namjerava to~nije objaviti svojim vjernicima i
cijelom svijetu svoju narav i svoju op}u misiju“.9 U toj uvodnoj konstataciji,
Sabor naglašava sakramentalnost Crkve te da je temelj njezina poslanja u svi-
jetu upravo ta sakramentalna narav u kojoj se ostvaruje jedinstvo ljudskoga
roda. Crkva je znak jedinstva na trostruk na~in. Prvo, kao otajstvo (misterij)
tako što izra`ava Bo`ji naum spasenja ~ovje~anstva. Drugo, ona je sakrament
jedinstva što upu}uje na Crkvu kao sredstvo toga jedinstva u odnosu prema
Bogu posred ljudske raznovrsnosti. Tre}e, Crkva je sakrament spasenja ~ime
se izri~e da je ona nu`na za spasenje. Iz toga proizlazi da nije ispravno raz-
likovati izme|u bivstva Crkve i njezina poslanja, nego da je vršenje spase-
njskoga poslanja sama narav Crkve.10 A to poslanje spada na sve krš}ane,
štoviše poziv uklju~uje cjelokupno ~ovje~anstvo jer se Crkva shva}a kao
narod Bo`ji u koji „svi su... ljudi pozvani na ovo katoli~ko jedinstvo Bo`jega
naroda, koji ozna~uje i promi~e op}i mir“.11

Da Sabor ne shva}a spasenjsko poslanje Crkve tek u spiritualisti~kom
i isklju~ivo eshatološkom smislu, vidljivo je iz njegova u~enja o Crkvi u
suvremenom svijetu. Iako Crkva ima cilj koji se u potpunosti mo`e posti}i
samo u budu}em vijeku, ona se na otajstven na~in pro`ima s ovim svijetom,
što se mo`e shvatiti samo vjerom. Me|utim, „Crkva, idu}i za svojim spa-
sonosnim ciljem, ne posreduje ~ovjeku samo bo`anski `ivot nego odsijeva
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Koristan pregled razvoja misli i o promjenama metodologije, kao i bitnim koncepti-
ma suvremenoga socijalnog nauka Crkve donosi Charles E. CURRAN, Catholic
Social Teaching 1891-Present: A Historical, Theological and Ethical Analysis,
Washington, DC, 2002.
LG, 1.
Usp. F. SCHÜSSLER FIORENZA, „Church, Social Mission of“, 161.
LG, 13.
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tako|er, i to na ~itavi svijet, svjetlo koje je odraz tog `ivota, osobito time što
lije~i i uzdi`e dostojanstvo ljudske osobe, u~vrš}uje povezanost ljudskoga
društva te daje dublji smisao i uzvišenije zna~enje svakidašnjem ~ovje~jem
djelovanju.“12 U interakciji sa svijetom, Crkva se o~ituje kao sakrament
spasenja: „Crkva kad sama poma`e svijet i kad od njega mnogo prima te`i
jedino za tim da do|e kraljevstvo Bo`je i da se ostvari spasenje svega ljud-
skoga roda. Uostalom, sve dobro koje narod Bo`ji za vrijeme svoga
zemaljskog putovanja mo`e pru`iti ljudskoj obitelji dolazi odatle što je Crkva
’sveop}i sakrament spasenja’, koji o~ituje i ujedno ostvaruje misterij Bo`je
ljubavi prema ~ovjeku.“13 Va`nost misijskog poslanja Crkve naglašena je i u
Dekretu o misijskoj djelatnosti Crkve gdje Sabor u~i da je „cijela Crkva
misionarska, a djelo evangelizacije temeljna du`nost Bo`jega naroda“.14

Jednako kao što se u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes odbacuju kra-
jnosti o~itovane u zanemarivanju ovozemaljskih obveza s jedne strane, i pri-
anjanja samo uz te stvarnosti s druge strane, te se naglašava nu`nost sklad-
nosti izme|u ispovijedane vjere i na~ina `ivljenja,15 tako se ni ovdje ne prop-
ušta naglasiti va`nost svjedo~enja u krš}anskom `ivljenju kako bi drugi ljudi
upoznali novost krš}anskoga `ivota, te zbog toga slavili Boga i upoznali puni
smisao `ivota i sveop}e jedinstvo ljudskoga roda.16

Razdoblje nakon Drugoga vatikanskog sabora urodilo je cijelim
nizom dokumenata na op}oj i lokalnoj odnosno regionalnoj razini koji su
naglašavali povezanost op}ega poslanja Crkve i socijalnog poslanja. Ovdje
}emo izdvojiti tek dva posaborska dokumenta koji najzornije prikazuju
integralni karakter socijalnoga poslanja u op}em poslanju Crkve. Prvi je
dokument Tre}e sinode biskupa iz 1971. godine pod nazivom „Pravda u
svijetu“ gdje se izri~ito naglašava povezanost op}ega poslanja evange-
lizacije i borbe za pravdu. Upravo u svijetlu Bo`jega plana spasenja, koji
je ostvaren u Kristovu vazmu, Sinoda u~i da „borba za pravdu i sudjelo-
vanje u preobra`aju svijeta u potpunosti nam se ukazuju kao sastavni dio
propovijedanja Evan|elja: to jest poslanja Crkve za otkup ~ovje~anstva i
njegovo oslobo|enje od svake potla~enosti.“17 Sli~no govori i drugi doku-
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DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konsititucija o Crkvi
u suvremenom svijetu (7. XII. 1965.), br. 40, u: Dokumenti, Zagreb, 1970. (dalje GS).
GS, 45.
DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Ad gentes. Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve (7.
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AG, 11.
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ment, Apostolski nagovor pape Pavla VI. o evangelizaciji u suvremenom
svijetu, Evangelii nuntiandi, koji naglašava da „evangelizacija ne bi bila
potpuna kad ne bi vodila ra~una o stvarnim i trajnim odnosima koji pos-
toje izme|u Evan|elja te ~ovjekova osobnog i društvenog `ivota. Stoga
evangelizacija poprima oblik izri~ite poruke koja je prilago|ena i uvijek
posuvremenjena raznim `ivotnim prilikama“ koje se odnose na prava i
du`nosti pojedine osobe, ali isto tako na `ivot u obitelji, društvu i cijeloj
me|unarodnoj zajednici te na pitanja pravde, mira i razvoja.18

Ako je to~na tvrdnja da je Crkva, povijesno gledaju}i, premda
nikada ne bje`e}i od socijalne aktivnosti, ipak imala prvotni cilj o~uvati se
kao društvena ustanova sa slobodom pou~avanja, bogoštovlja i vršenja
svojega istinskog poslanja, te je stoga „socijalno djelovanje“ vidjela kao
tome subordinirano, što je rezultiralo time da je politi~ko djelovanje Crkve
išlo prvotno za tim da se postigne sigurno okru`je za njezino djelovanje, a
ne za ostvarenjem pravednoga okru`ja,19 onda je o~evidno da je s Drugim
vatikanskim saborom na~injen preokret koji djelovanje Crkve, uklju~uju}i
i socijalno djelovanje, usmjerava prema izgradnji pravednih sveukupnih
ljudskih odnosa kao sastavnom dijelu evangelizacije i naviještanja
oslobo|enja koje je Bog u svom spasenjskom naumu ostvario u Kristu. 

2. Uloga prezbitera u socijalnom poslanju Crkve

Kolikogod je saborsko i posaborsko u~enje Crkve i definiralo jasno
odnos op}eg i socijalnog poslanja Crkve, nejasno}e i pitanja se javljaju u
pogledu nositelja socijalnoga poslanja. Mo`emo se slo`iti s Paul Steidl-
Meierom koji smatra da narod Bo`ji nije jasno prepoznatljiv društveni
~imbenik, te da nije jasno tko je subjekt prakse.20 Ako je socijalno posla-
nje Crkve definirano u holisti~kom smislu, tako da se ti~e sveukupnoga
naroda Bo`jega i cjelokupne ~ovjekove stvarnosti, u pogledu odre|ivanja
uloga za vršenje toga poslanja ponovno se javlja opasnost upadanja u
zamku razdvajanja, u ovom slu~aju hijerarhije od ostatka naroda Bo`jega.
Posebno je ta opasnost prisutna u bivšim komunisti~kim zemljama u koji-
ma je ostalo naslije|e shva}anja Crkve isklju~ivo u smislu hijerarhije. U
tome kontekstu je posebno teško definirati ulogu prezbitera u vršenju soci-
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jalnog nauka, Zagreb, 1991.
Usp. Paul STEIDL-MEIER, Social Justice Ministry, 13.
Usp. Paul STEIDL-MEIER, Social Justice Ministry, 21.

18

19

20



jalnog poslanja Crkve, jer ono uvijek mo`e biti okarakterizirano kao
„miješanje u politiku“. S druge pak strane, prezbiter je predvodnik zajed-
nice koja se sastoji od konkretnih ljudi koji `ive u sasvim konkretnim
društvenim okolnostima i ne mo`e vršiti svoje poslanje u crkvenom zda-
nju, izoliranom laboratorijskim uvjetima od utjecaja vanjskih ~imbenika
koji bi remetili postupak „evan|eoskog eksperimentiranja“. Kona~no, on
sam je ~lan odre|enoga društva. Zbog svega toga prezbiter ne mo`e
ignorirati društvenu, kulturnu, politi~ku i ekonomsku stvarnost, koja
utje~e na njegov `ivot i `ivote ljudi s kojima `ivi i kojima je poslan.

Ako pokušamo ulogu prezbitera u socijalnom poslanju Crkve
pojasniti na temelju dokumenata u kojima Crkva razvija svoj socijalni
nauk, uo~it }emo da ti dokumenti iznimno malo, gotovo ništa, govore o
ulozi i poslanju sve}enika na podru~ju socijalnoga. Štoviše, pogledamo li
na primjer socijalne enciklike, gotovo da uop}e ne}emo na}i spomen toga
pojma, a u ve}ini slu~ajeva sve}enik se spominje tek kao jedan od
naslovnika kojima je enciklika upu}ena.21 Me|utim, to ne zna~i da
prezbiter nema svoju specifi~nu ulogu u socijalnom poslanju Crkve. Kao
što je ve} re~eno, teza ovoga rada }e biti da se prezbiterska slu`ba u soci-
jalnom poslanju sastoji upravo u onome što sa~injava prezbitersko
slu`enje, a to je: 1) navjestitelj rije~i Bo`je; 2) slu`benik sakramenata i
euharistije; 3) odgojitelj Bo`jeg naroda.22

Polaze}i od uva`avanja autonomnosti crkvene i svjetovne vlasti,
ali istodobno i od svijesti o me|usobnom pro`imanju duhovnoga i svje-
tovnog, Crkva u~i da se njezino poslanje vrši sukladno svojstvima poje-
dinih slu`bi. Vršenje poslanja pomaganja ~ovjeku na putu spasenja
„uobli~uje pravo i ujedno obvezu Crkve da izradi vlastiti socijalni nauk i
njime utje~e na društvo i na njegove strukture preko odgovornosti i zada}a
koje taj nauk pobu|uje“.23 U pogledu zada}a prezbiterske slu`be,
Kompendij socijalnog nauka Crkve jasno nazna~uje da se uloga sve}enika
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Prva socijalna enciklika Rerum novarum uop}e ne spominje sve}enika. Pokoncilske
enciklike (Populorum progressio, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus i Caritas
in veritate) spominju sve}enika kao naslovnika, dok u Laborem exercens nije
spomenut ni kao naslovnik. Najviše mjesta za sve}enika nalazi Pio XI. u enciklici
Quadragesimo anno gdje se spominje pet puta.
Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Presbyterorum ordinis. Dekret o slu`bi i
`ivotu prezbitera (7. XII. 1965.), br. 4-6, u: Dokumenti, Zagreb, 1970. (dalje PO).
PAPINSKO VIJE]E „IUSTITIA ET PAX“, Kompendij socijalnog nauka Crkve, br.
69, Zagreb, 2005. (dalje Kompendij). Usp. me|u ostalim tako|er GS, 43;
KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Doktrinalna nota o nekim pitanjima vezanim
uz sudjelovanje katolika u politi~kom `ivotu, Zagreb, 2007.
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bitno razlikuje od uloge vjernika laika na koje spadaju specifi~ne odgov-
ornosti za izgradnju, organiziranje i funkcioniranje društva u njegovim
profanim sferama.24 Na sve}enika spada socijalni pastoral, koji je doduše
prvotna odgovornost biskupa, ali se ostvaruje „u slu`enju prezbitera koji
sudjeluju u njegovu poslanju nau~avanja, posve}ivanja i vo|enja
krš}anske zajednice“.25

Sukladno u~enju o prezbiterskom slu`enju, u nastavku ovoga izla-
ganja slijedi najprije detaljniji prikaz crkvenog u~enja o ulozi sve}enika u
socijalnom poslanju Crkve kroz naviještanje rije~i Bo`je pri ~emu }e biti
potrebno obratiti pozornost na pitanje kako prezbiter treba naviještati soci-
jalnu poruku. Nakon toga }emo pokušati vidjeti na koji su na~in liturgijs-
ka slavlja, me|u kojima euharistija zauzima prvotno i središnje mjesto,
privilegirano mjesto i doga|aj u nastojanju krš}ana da `ive „socijalno
zauzimanje kao plod spasenjskog otajstva“.26 Kona~no, razmotrit }emo
pitanje na koji na~in prezbiter kao odgojitelj Bo`jeg naroda vrši socijalno
poslanje kroz nadahnjivanje socijalnoga djelovanja u zajednici, stavljaju}i
poseban naglasak na posebnu opredijeljenost za siromašne.

2.1. Naviještanje rije~i Bo`je u socijalnom poslanju
Crkve

Jedna od temeljnih prezbiterskih slu`bi jest naviještanje rije~i
Bo`je. Slu`ba naviještanja uklju~uje ~itanje (proklamacija) i tuma~enje
(homilija) rije~i Bo`je.27 Dekret Presbyterorum ordinis isti~e da se narod
Bo`ji prvotno ujedinjuje rije~ju Bo`jom, pa se zato naviještanje s pravom
mo`e o~ekivati od sve}enika, i to je njegova prvenstvena zada}a.
Naglašava se va`nost primjerenoga `ivota kao na~in privo|enja nevjerni-
ka vjeri, izra`ava se svijest o te`ini toga poslanja u današnjem svijetu,
skre}e se pozornost na neprikladnost naviještanja samo u op}enitim i
apstraktnim pojmovima te se isti~e va`nost primjenjivanja vje~ne istine
evan|elja konkretnim situacijama.28 Drugi pokoncilski dokumenti daju
dodatna tuma~enja u pogledu vjerodostojnoga naviještanja. Me|u njima
svakako va`no mjesto zauzima u~enje Tre}e sinode biskupa koja dovodi u
izravnu vezu pravo i du`nost Crkve da naviješta evan|elje, što uklju~uje i
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proklamiranje pravde na socijalnoj razini i izricanje osude protiv
nepravednih odnosa, s na~inom `ivota unutar Crkve: „Ako Crkva mora
svjedo~iti o pravdi, ona priznaje da svaki onaj koji se usu|uje ljudima gov-
oriti o pravdi mora najprije biti sam pravedan u njihovim o~ima. Moramo
dakle ovdje bri`ljivo ispitati sam na~in djelovanja, posjedovanja i stil
`ivota u Crkvi. ... Naš se ispit savjesti mora protegnuti na stil `ivota svih:
biskupa, sve}enika, redovnika i redovnica, laika.“29 Iako se ovdje govori o
sveukupnom naviještanju evan|elja, što uklju~uje i `ivljeno svjedo~enje
krš}ana, naviještanje rije~i Bo`je u strogom smislu rije~i, dakle ono koje
vrši prezbiter na propovjedaonici, nije iz toga isklju~eno.

Me|utim, ako crkveni dokumenti daju prezbiteru dovoljno jasne
okvire za naviještanje, pitanje se ipak javlja kako propovijedati? Kako }e
današnji prezbiter navijestiti suvremenom ~ovjeku `ivu rije~ Bo`ju koja
ga poziva na zajedništvo `ivota s Bogom, a uklju~uje ne samo eshatološko
spasenje nego i transformaciju njegovih sadašnjih odnosa? Kako naviješ-
tati evan|eosku poruku spasenja i oslobo|enja a da se ne upadne u kra-
jnosti, s jedne strane spiritualizma koji lišava evan|eosku poruku sve mno-
gostrukosti zahtjeva za promjenom naslije|enih i izgra|enih zarobljava-
ju}ih stanja i odnosa, ili politikantske zloporabe propovjedaonice koja
evan|eosku poruku spasenja i oslobo|enja svodi na dnevnopoliti~ko
propagiranje partijskih programa za izgradnju društva bez ikakva tran-
scendentalnog usmjerenja s druge strane? Jer u kona~nici rije~ je o dilemi
koja stavlja krš}ansku zajednicu pred izbor izme|u postulata modernoga
sekulariziranog svijeta da je vjera privatna stvar pojedinca koju on mo`e
`ivjeti u svojem osobnom `ivotu, obitelji i `upnoj zajednici ili pak postu-
lata evan|elja koje donosi poruku spasenja i navještaj Kraljevstva Bo`jega
koje, iako }e biti u potpunosti ostvareno tek u budu}em vijeku, ve} je
prisutno na otajstven na~in po Crkvi koja je sakrament spasenja.

Walter Brueggemann, parafraziraju}i Isusove rije~i iz Lukina
evan|elja (usp. Lk 7,18-23), govori o razo~aranju umjesto sablazni:
„Teološki skandal biblijske vjere, posebno kada se primjeni na politi~ka
i ekonomska pitanja, je doista razo~aravaju}i. Kako }e neki `upnik dati
glasa tom skandalu u društvu koje mu /skandalu, op. autora/ je nepri-
jateljsko, u Crkvi koja je ~esto nevoljna biti poprištem skandala, i kad se
mi sami kao u~itelji i pastiri Crkve prili~no nelagodno osje}amo nasuprot
skandalu jer dodiruje naše vlastite `ivote? Kako }e se u Crkvi ~uti
radikalna dimenzija Biblije ukoliko se ti~e javne stvarnosti? Svi mi
imamo svoje strategije u tom pogledu. Mo`emo jednostavno zaobi}i
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opasne tekstove tako da se nikada ne ~uju. Ili ih mo`emo interpretirati u
spiritualisti~kom pravcu neovisno o njihovoj evidentnoj namjeri tako da
zna~e nešto što oni bjelodano ne namjeravaju. Ili mo`emo izre}i tekst
kako se ~ini da je napisan i nadati se da nitko ne}e primijetiti što je
re~eno.“30 Budu}i da u naviještanju Bo`je rije~i u liturgijskim slavljima
Bog sam progovara okupljenoj krš}anskoj zajednici, smisao homilije i
slu`ba tra`e od prezbitera proro~ki navještaj te Rije~i koja je upu}ena
konkretnim ljudima sa svim njihovim potrebama i `ivotnim situacijama,
te sa sobom nosi poruku i zahtjeve. Homilija kao aktualizacija Bo`je
rije~i u konkretnom vremenu i konkretnoj zajednici, zahtijeva od prezbit-
era dobro poznavanje i `ivotno usvajanje rije~i Bo`je, poznavanje `ivot-
nih okolnosti zajednice kojoj tuma~i, izgovara se u kontekstu liturgijsko-
ga slavlja gdje se o~ituje zajedništvo i vjera Crkve, su~eljava svijet navi-
ještene rije~i sa svijetom slušatelja kako bi osvijetlio stvarnost slušatelja
i stavio ih pred izazov rije~i Bo`je.31

Stoga sve}enik ne smije svesti homiliju samo na govor o op}im
na~elima krš}anskog `ivota, prepuštaju}i pojedincima izvo|enje konkret-
nih moralnih obveza, a da se ne upusti u proro~ko tuma~enje zna~enja i
izazova Bo`je rije~i u konkretnom `ivotu zajednice. Mo`emo se slo`iti s
onima koji tvrde da je takva propovijed izdaja tradicije, od Isusa preko
crkvenih otaca do naših vremena, te predstavlja rizik da ništa ne ka`e.32

Isusova prva propovijed (Lk 4,14-21) nije puko spiritualiziranje i govor o
op}im na~elima, nego svjedo~anstvo da s njime dolazi navještaj Radosne
vijesti siromasima, oslobo|enje zarobljenicima, vra}anje vida slijepcima,
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Walter BRUEGGEMANN, “The Preacher, the Text, and the People”, u: Theology
Today, 3 (1990.), 237-238.
Usp. M. VIDOVI], „Biblija u `ivotu Crkve“, 33.
Usp. Walter J. BURGHARDT, „Preaching, Role of“, u: Judith A. DWYER (ur.), The
New Dictionary of Catholic Social Thought, 778. Burghardt navodi kao primjer Ivana
Pavla II. koji u Santo Domingu specificira u propovijedi kako treba izgledati praved-
niji svijet: „Neka ne bude više djece bez dostatne ishrane, izobrazbe, podu~avanja;
neka ne bude više siromašnih seljaka bez zemlje; neka ne bude više zlorabljenih rad-
nika; neka ne bude više onih koji imaju previše dok drugi nemaju ništa; neka ne bude
više nejednakosti u administraciji pravde.“ Mo`emo navesti i primjer nadbiskupa
Oscara Romera koji je, dan prije nego }e biti ubijen, u propovijedi pozvao
Nacionalnu gardu da prestane ubijati svoje sugra|ane i da odbije izvršavati takve
zapovijedi. Propovijed je završio rije~ima: „U ime Boga i u ime ovoga trpe}eg naro-
da, ~iji se krici svakoga dana sve bu~nije uzdi`u k nebu, ja vas molim, ja vas prek-
linjem, ja vam nare|ujem u ime Boga: zaustavite represiju!“ (citirano u Thomas
BOKENKOTTER, Church and Revolution. Catholics in the Struggle for Democracy
and Social Justice, New York, 1998., 528).
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osloba|anje potla~enih i proglašenje godine milosti Gospodnje.33

Propovijedanje Ivana Krstitelja (Lk 3,1-17) je impulzivno obrušavanje na
licemjernost i nesuglasje vjere i `ivota njegovih suvremenika kojima je
Bog ve} zaprijetio svojom srd`bom. On tako|er tra`i plodove dostojne
obra}enja, a odnose se na radikalnu promjenu postoje}ih društvenih pon-
ašanja, te tra`i posebnu brigu za siromašne i gladne. Utjelovljenje Rije~i
u svojoj utrobi Marija slavi kao Bo`ji pohod koji raspršuje oholice i ruši
silne, a uzvisuje malene, gladne obasiplje dobrima, a bogate osiromašuje
(usp. Lk 1,46-55). Iz tih primjera vidimo da uprisutnjenje rije~i Bo`je
poziva na radikalnu promjenu odnosa me|u ljudima kao izraz ~ovjekova
odgovora na Bo`ji spasenjski zahvat u ljudsku povijest.

Kada je rije~ o ulozi homilije u socijalnom poslanju Crkve, slu`ba je
prezbitera tuma~iti Bo`ju rije~ tako da probudi savjest zajednice u pogledu
nepravednih odnosa i struktura, u~initi zajednicu osjetljivom i suosje}ajnom
za najslabije u društvu, te je inspirirati na djelovanje kako bi se otklonili
uzroci i promijenila nepravedna stanja. Koliko konkretan pak prezbiter
mo`e biti kada u liturgijskim slavljima govori o socijalnim problemima na
propovjedaonici da ne zaluta u jeftino politiziranje? Kriteriji koje donosi
Walter J. Burghardt mogu biti korisni za razgrani~avanje izme|u legitimnog
poslanja prezbitera i nelegitimnog politiziranja s propovjedaonice.34

Kontroverzne teme ne smijemo udaljiti s propovjedaonice samo
zato što su kontroverzne. Dok su neka pitanja socijalne pravednosti, poput
abortusa ili ubojstva nedu`nog gra|anina, jasna i ne izazivaju kontroverze
te lako nalaze mjesta i u homiliji, dotle su neka druga takve naravi da
izazivaju kontroverznost. Siromaštvo i socijalna bijeda sami po sebi nisu
kontroverzni. Me|utim, ako `elimo suo~iti evan|elje sa situacijom toga
siromašnoga ~ovjeka i pokrenuti zajednicu da zauzme stav preferenci-
jalnog opredjeljenja za siromašne, javit }e se potreba analize uzroka siro-
maštva i socijalne bijede, potreba prokazivanja „grijeha struktura“, što
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Isusovo propovijedanje povezano je s navještajem kraljevstva Bo`jega. Da govor o
kraljevstvu ne treba shvatiti samo u duhovnom smislu, govori i zaklju~ak do kojega
dolazi John R. DONAHUE, u ~lanku „Biblical Perspectives on Justice“, u: John C.
HAUGHEY (ur.), The Faith that Does Justice: Examining the Christian Sources for
Social Change, New York, 1977., 68-112. On zaklju~uje: „Isus kao eshatološki nav-
jestitelj Bo`jega kraljevstva i Bo`je pravednosti pokazuje da to kraljevstvo mora
imati odraza na svakidašnja `ivotna doga|anja. Kraljevstvo je mo} Bo`ja koja je
aktivna u svijetu, transformiraju}i ga i konfrontiraju}i sile svijeta. (...) Kraljevstvo i
konzekventno pravednost Bo`ja – njegova vjernost i njegov poziv na vjernost – ne
smiju biti manje o~evidni u svijetu nego što je navjestitelj Kraljevstva, Isus, bio
utjelovljen u povijesti.“ (87).
Usp. Walter J. BURGHARDT, „Preaching, Role of“, 779-780. Razrada tema je djelo-
mi~no moja.
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mo`e izazvati kontroverze. Prezbiter ipak ne bi smio prije}i preko svega
toga s površnom opaskom kako je potrebno dati kruh gladnima samo da
ne bi izazvao kontroverze i došao na udar kritike.35

Propovjedaonica nije mjesto gdje treba razriješiti sve kompleksne
teme. Primjer siromaštva i njegovih uzroka jasno demonstrira da tako
kompleksno pitanje ne mo`e biti riješeno na propovjedaonici. No ono što
prezbiter treba i mora ~initi u homiliji, jest postavljati pitanja, buditi svi-
jest i uzdrmavati savjesti vjernika kako bi ih potaknuo na osobno promiš-
ljanje i zajedni~ko djelovanje.

Ako neko pitanje zahtijeva diskusiju i raspravu, prezbiter treba
omogu}iti vjernicima vrijeme i mjesto da to i u~ine. Mnoga pitanja vezana
uz socijalnu pravdu mogu imati razli~ite odgovore. Sve}enik u homiliji
mo`e ~ak i re}i svoj stav, ali ga ne treba nametati vjernicima, pogotovo
ako je stav vezan uz stru~no poznavanje odre|enoga podru~ja kao što je
gospodarstvo ili politi~ka znanost. Na to upozorava i Drugi vatikanski
sabor kada ka`e da vjernici ne trebaju o~ekivati od sve}enika odgovore na
sva pitanja kao da su oni uvijek tako stru~ni i da su za to poslani.36

Uspješno propovijedanje o socijalnoj pravednosti je pitanje uvjerenja.
Prezbiter mora poznavati problematiku i zajednicu, suosje}ati s problemima ljudi
i voljeti svoju zajednicu. „Da bi zapalio srca ljudi, propovjednik mora voljeti ovaj
paradoksalni narod, taj narod koji se bori, koji griješi, koji je sveti narod posebnog
Bo`jeg odabranja – voljeti ga straš}u koja razapinje. Samo ako propovjednici
vole, usu|uju se uputiti narodu rije~ koja istovremeno pr`i i lije~i...“37

Da bi pokrenuo zajednicu na zajedni~ko djelovanje na podru~ju soci-
jalne pravde, prezbiter mora osjetiti „vatru u `elucu“. Da bi prezbiter uspio u
svojem poslanju, nu`no je pustiti rije~ Bo`ju da progovori i njemu samome.38
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Bivši nadbiskup Recife u Brazilu, don Helder Camara, sa`eo je svoje iskustvo na
sljede}i na~in: „Ako govorite o siromasima, vi ste sveta osoba; ako pak govorite o
temeljnim uzrocima siromaštva, vi ste komunist.“ Citirano u Fred KAMMER, Doing
Faithjustice: An Introduction to Catholic Social Thought, New York – Mahwah,
1991., 156. 
Usp. GS, 43.
Walter J. BURGHARDT, „Preaching, Role of“, 779.
W. Brueggemann polazi od teze da se svi me|uljudski odnosi odvijaju u „trokutu“.
Preneseno na podru~je homilije, gdje trokut sa~injavaju biblijski tekst, propovjednik
i zajednica, razlog zbog kojega propovjednik ~esto upada u probleme kada tuma~i
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propovjednik treba povu}i na stranu zajednice i pustiti biblijski tekst da govori sam
od sebe i zajednici i sve}eniku. Usp. Walter BRUEGGEMANN, “The Preacher, the
Text, and the People”, 240-244.
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U susretu s rije~i Bo`jom, prezbiter tako|er ~uje poziv na preispitivanje i
promjenu na~ina `ivota, o ~emu govori dokument „Pravda u svijetu“ Tre}e
sinode biskupa. Na taj }e na~in prezbiter uistinu mo}i biti proro~ki glas svih
obespravljenih ~iji glas se teško ~uje u nepravednom svijetu.

2.2. Prezbiter – slu`benik sakramenata i euharistije

Drugi vatikanski sabor navodi slavljenje sakramenata i euharistije
kao drugu bitnu slu`bu prezbitera. Me|utim, slavljenje sakramenata u
Crkvi mo`da najzornije prikazuje proces individualiziranja pristupa vjeri
i svo|enja vjere na razinu osobnoga. ^ak i slavlje euharistije, koje ima
bitno komunitarno obilje`je i po kojem Crkva postaje vidljiva, nerijetko je
skup individualnih osoba koje se okupljaju u odre|eno vrijeme da bi zado-
voljile svoje duhovne potrebe, ili izvršile obvezu, ili mo`da ~ak iz navike.
Drugi sakramenti su još više individualizirani i izvu~eni iz krila vjerni~ke
zajednice, podjeljuju se na zahtjev pojedinoga vjernika, tako da pokušaj
elaboriranja na temu zna~enja slavlja sakramenata, posebno euharistije, u
vjerni~koj zajednici u svjetlu socijalnoga poslanja Crkve predstavlja goto-
vo nesavladiv izazov ako se ima u vidu ~injenica da se socijalno u~enje
Crkve ne iscrpljuje u teoretiziranju, nego je bitno usmjereno na djelovan-
je.39 Zaokret prema individualnoj pobo`nosti u slavlju euharistije i drugih
sakramenata nije pak karakteristika samo modernoga doba, ono se po~elo
doga|ati puno prije.40 Imaju}i u vidu stvarni do`ivljaj euharistije i drugih
sakramenata u svakodnevnom `ivotu vjerni~ke zajednice, teško je ne
slo`iti se s rije~ima protestantskog teologa i – kako ga nazivaju – oca
ameri~kog „socijalnog evan|elja“ Waltera Rauschenbuscha, izre~enih
po~etkom 20. stolje}a: „Sakramenti zauzimaju zna~ajno mjesto u bogoš-
tovlju i `ivotu Crkve te sukladno tome i mnogo prostora u teologiji. (...)
O~evidno je koncepcija sakramenata ve} dugo vulkansko podru~je u
teologiji. Nakon stare kontroverzne revnosti uslijedila je relativna apatija.
... ~ini se da se va`nost sakramenata u prakti~nom `ivotu Crkve smanjuje
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Usp. ZBOR ZA KATOLI^KI ODGOJ, Socijalni nauk Crkve u sve}eni~kom obra-
zovanju (30. XII. 1988.), u: M. VALKOVI] (ur.), Sto godina katoli~kog soci-
jalnog nauka, Zagreb, 1991., 630.
Usp. Nikola HOHNJEC, „Euharistija, solidarnost i zajedništvo”, u: Bogoslovska
smotra 70 (2000.), 779. Autor smatra da se zaokret prema individualnoj pobo`nosti
po~eo doga|ati s Konstantinovim prevratom, kada se po~inje gubiti naglasak na
stvarnoj preobrazbi društvenih struktura što sve više nadomješta naglašavanje indi-
vidualnog aspekta, usmjeravanje nade prema zagrobnom `ivotu i nu`nost prihva}anja
volje Bo`je kao ne~ega dominantno stati~noga, što je rezultiralo i prihva}anjem pos-
toje}eg društvenoga reda kao izraza volje Bo`je. 
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i stvari se zaboravljaju.“41 Ako su te pretpostavke to~ne, name}e se pitan-
je kakva je uloga prezbitera kao slu`benika sakramenata i euharistije i što
on mo`e u~initi da slavljenje euharistije i svih drugih sakramenata, koji su
s njom povezani i prema njoj usmjereni,42 doista bude „izvor i vrhunac
cjelokupne evangelizacije“43 i da nas Krist u tome slavlju „sjedinjuje sa
sobom i me|usobno svezom ja~om od bilo kakvog prirodnog sjedinjenja;
i tako sjedinjene šalje... u svekoliki svijet da vjerom i djelima dajemo svje-
do~anstvo o ljubavi Bo`joj te pripravljamo i predostvarujemo dolazak nje-
gova kraljevstva“44, a da euharistija ne završi s umirenom savješ}u
krš}anina zbog ispunjene obveze nedjeljnog sudjelovanja na misi, kako to
mo`e sugerirati hrvatski prijevod otpusta „Idite u miru“?

Nalazimo se na podru~ju gdje je lakše postavljati pitanja ili
lamentirati nad davno izgubljenom stvarnoš}u negoli dati makar i naz-
naku odgovora koji bi pomogao prezbiteru da slavljenje euharistije (i
drugih sakramenata) s krš}anskom zajednicom kojoj je na ~elu iskusi kao
izvor i vrhunac cjelokupne evangelizacije koja uklju~uje i borbu za prav-
du, kako smo ranije vidjeli. Me|utim, to nije ni zada}a ovoga izlaganja.
Stoga }emo, bez pretenzija na davanje takva odgovora, ponovno sinkro-
nijskim pristupom vidjeti što u~iteljstvo ka`e o odnosu slavlja euharisti-
je i drugih sakramenata prema socijalnom poslanju Crkve. Koncentrirat
}emo se samo na slavlje euharistije jer su drugi sakramenti povezani s
ovim slavljem. Nakon toga }emo pokušati nazna~iti elemente koje
prezbiter kao predslavitelj mo`e i treba unijeti kako bi slavljeni~ka zajed-
nica postala djelatna u svijetu.

Prije smo vidjeli da Drugi vatikanski sabor promatra djelovanje
krš}ana za unapre|enje sveukupne ljudske stvarnosti kao sastavni dio
op}eg poslanja Crkve. To zauzimanje krš}ana u svijetu je povezano s kra-
ljevstvom Bo`jim koje je na otajstven na~in ve} prisutno, ali }e biti
dovršeno u budu}em vijeku. Sabor nadalje u~i da je Krist ostavio zapovi-
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Walter RAUSCHENBUSCH, A Theology for the Social Gospel, Louisville, 1917.,
(reprint izdanje 1997.), 197. W. Rauschenbusch temelji gore navedenu konstataci-
ju na ~injenici da je Rimokatoli~ka crkva ustanova sakramentalnog spasenja,
reformacija je dobrim dijelom bila pokret za pro~iš}avanje prakse i u~enja o sakra-
mentima; razdor izme|u luteranske i zwinglijevske Crkve se tako|er dogodio zbog
razli~ita shva}anja jednog sakramenta, a mnoštvo denominacija formirano je na
temelju razli~ita shva}anja sakramenta krštenja.
Usp. PO, 5.
PO, 5.
IVAN PAVAO II., Sollicitudo rei socialis - Socijalna skrb. Enciklika o dvadesetoj
obljetnici enciklike Populorum progressio (30. XII. 1987.), br. 48, u: M. VALKOVI]
(ur.), Sto godina katoli~kog socijalnog nauka, Zagreb, 1991. (dalje SRS).
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jed ljubavi kao osnovni zakon savršenstva i preobrazbe svijeta daju}i nam
primjer u svojoj muci i smrti, a nakon uskrsnu}a djeluje po Duhu Svetom
u srcima ljudi u kojima „ne budi samo `elju za budu}im vijekom nego
tako|er samim time nadahnjuje, pro~iš}uje i u~vrš}uje ona velikodušna
nastojanja kojima se ljudska obitelj trudi da poboljša `ivotne uvjete i da
tom cilju podlo`i svu zemlju“.45 Iako je potrebno razlikovati izme|u
ovozemaljskog napretka i ostvarenja kraljevstva Bo`jega te imati na umu
da ~ovjek svoje kona~no ispunjenje ne mo`e na}i u ovome svijetu, ipak
nas to ne smije odvratiti od izgradnje ovozemaljskog svijeta. Štoviše, to
nas iš~ekivanje treba potaknuti da s više zauzetosti radimo na izgradnji
svijeta u kojem raste Crkva koja ve} pru`a odre|enu sliku novoga svije-
ta.46 Stoga je ostvarenje napretka na zemlji, „ukoliko mo`e pridonijeti bo-
ljem ure|enju ljudskog društva, od velike va`nosti za Bo`je kraljevstvo.
Vrednote ~ovje~jeg dostojanstva, bratskog zajedništva i slobode, sve te
dobre plodove prirode i našega truda koje budemo po Gospodinovoj
zapovijedi i u njegovu Duhu na zemlji razmno`ili, na}i }emo poslije opet,
ali o~iš}ene od svake ljage, prosvijetljene i preobra`ene, kada Krist bude
predao Ocu vje~no i sveop}e kraljevstvo...“47

Ivan Pavao II. }e se nadovezati na to u~enje Sabora kako bi u
euharistiji objedinio cjelokupno djelovanje u solidarnosti za istinski
napredak ~ovjeka i ~ovje~anstva. On podsje}a da se kraljevstvo Bo`je na
poseban na~in uprisutnjuje kroz slavlje euharistije.48 Krš}anska zajednica
u izgradnji ovozemaljskoga svijeta kao gra|e za kraljevstvo Bo`je i u
iš~ekivanju njegova potpunog ostvarenja ima dar od Gospodina koji je
ujedno okrepa/poputbina za putovanje i predokus onoga što iš~ekujemo.
Taj dar euharistije je „sakramenat vjere u kojem se plodovi prirode što ih
je ~ovjek uzgojio pretvaraju u njegovo /Kristovo/ slavno Tijelo i Krv“.49

Ali u euharistiji se ne samo plodovi zemlje i rada ljudskih ruku na stvaran
na~in pretvaraju u Tijelo i Krv Kristovu, nego Krist, prihva}aju}i te darove
u svoju osobu, obnavljaju}i svoju jedinstvenu `rtvu, prinosi sebe i sve nas
Ocu. Na taj na~in nas Krist sjedinjuje sa sobom, ali i me|usobno, i to
vezom koji je ja~i od bilo kojeg prirodnog sjedinjenja. Upravo tako sjed-
injene, a ne kao individualne osobnosti, šalje nas u svijet da svjedo~imo
za njegovu ljubav te pripravljamo i ve} sada ostvarujemo, iako u sjeni,
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GS, 38.
Usp. GS, 39.
GS, 39; usp. SRS, 48.
Usp. SRS, 48.
GS, 38.
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dolazak njegova kraljevstva.50 Stoga su krš}ani koji sudjeluju u euharisti-
ji pozvani da „posredstvom tog sakramenta otkrivamo duboki smisao
našeg djelovanja u svijetu za stvar razvoja i mira te u njemu dobivamo
snage da se još velikodušnije zala`emo, po primjeru Krista koji u tome
sakramentu daje `ivot za prijatelje svoje (usp. Iv 15,13)“.51 Taj }e moment
na poseban na~in biti naglašen u enciklici Ecclesia de Eucharistia.52

Prezbiter ima sebi svojstvenu slu`bu u euharistijskom slavlju koja
se sastoji u predsjedanju tome slavlju. Upravo kao predsjedatelj euharistij-
skoga slavlja, koje je središte zajednice vjernika, on se nalazi u
dvostrukom odnosu: prema Bogu i prema narodu. U odnosu prema Bogu,
prezbiter zajedno s Kristom prikazuje „sebe, svoje napore i sve stvorene
stvari“.53 U odnosu pak prema narodu, prezbiter ima ~etverostruku ulogu:

Upu}uje vjernike da prika`u bo`ansku `rtvu i s njome svoje `ivote
nebeskom Ocu;

Poziva ih na obra}enje tako što ih pou~ava da svoje grijehe ispovij-
ede Crkvi;

Upu}uje vjernike na sudjelovanje u euharistiji koje }e dovesti do
istinske molitve;

Poti~e vjernike da ispunjaju svoje svakodnevne obveze sukladno
svome stale`u.54

Vidimo da u~iteljstvo dovodi slavljenje euharistije i drugih sakra-
menata u logi~ku i egzistencijalnu vezu s kraljevstvom Bo`jim.
Euharistiju se ne promatra kao obvezu koju se mora ispuniti nedjeljom i
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Usp. SRS, 48.
SRS, 48.
IVAN PAVAO II., Ecclesia de Eucharistia. Enciklika o odnosu euharistije i Crkve,
Zagreb, 2003., br. 20: „Brojni su problemi koji zamra~uju obzorje našega vreme-
na. Dosta se je sjetiti hitnosti zauzimanja za mir, polaganja ~vrstih temelja praved-
nosti i solidarnosti u odnosima me|u narodima, obrane ljudskog `ivota od za~e}a
do njegova prirodnog svršetka. Što re}i potom o tisu}ama protivština u 'global-
iziranom' svijetu u kojem se najslabiji, najmanji i najsiromašniji malo ~emu mogu
nadati? A upravo u tom svijetu treba zasvijetliti krš}anska nada! I zbog toga je
Gospodin `elio ostati s nama u Euharistiji upisuju}i u ovu svoju `rtvenu i gozbe-
nu prisutnost obe}anje obnovljenog ~ovje~anstva po svojoj ljubavi. Znakovito je
da, ondje gdje Sinoptici pripovijedaju ustanovljenje Euharistije, Ivanovo
Evan|elje, osvjetljuju}i duboko zna~enje Euharistije, izvješ}uje o 'pranju nogu', u
~emu se Isus o~ituje kao u~itelj zajedništva i slu`enja (usp. Iv 13,1-20). Apostol
Pavao, sa svoje strane, ozna~ava 'nedostojno' krš}anske zajednice sudjelovati na
Ve~eri Gospodnjoj ukoliko se doga|a u kontekstu podjela i ravnodušnosti prema
siromasima (usp. 1 Kor 11,17-22.27-34).”.
PO, 5.
Usp. PO, 5.
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zapovijedanim blagdanima, nego kao ostvarenje kraljevstva.55 Stoga
prezbiter nije slu`benik koji omogu}ava vjernicima da ispune svoje osob-
ne vjerni~ke obveze, nego je na ~elu zajednice koja, ujedinjuju}i se u
Kristovu `rtvu, nastavlja djelo širenja kraljevstva dok se Krist ne pojavi u
svojoj slavi i preda Ocu „kraljevstvo istine i `ivota, kraljevstvo svetosti i
milosti, kraljevstvo pravde, ljubavi i mira“.56 Iz takva shva}anja euharisti-
jskog slavlja proizlazi i normativni zahtjev za ~itavu slavljeni~ku zajed-
nicu, kao i za prezbitera koji tom slavlju predsjeda.

Prezbiter je pozvan, kako smo vidjeli, prikazati u euharistijskoj
`rtvi sebe, sva svoja nastojanja i ~itav stvoreni svijet. Taj poziv na pri-
nošenje sveukupne stvarnosti koja ga okru`uje za prezbitera predstavlja
zahtjev za identificiranje s Isusom Kristom ~ijoj `rtvi pridru`uje svoje
prikazanje. A Isus se o~ituje kao u~itelj zajedništva i slu`enja pokazuju}i
to u ~inu pranja nogu svojim u~enicima jer ih je ljubio do kraja.57 U
euharistijskom slavlju prezbiter se identificira s Isusom koji je bio kušan,
ali je odbacio napast da vlada svijetom i odbio kušnju zadovoljavanja tje-
lesnih potreba. On se identificira s Kristom koji je došao navijestiti
Radosnu vijest siromasima i donijeti slobodu potla~enima i zarobljenima.
Prezbiter se identificira s Isusom koji je nazo~an u gladnima, `ednima,
bolesnima, utamni~enima. Kona~no, prezbiter se identificira s Isusovim
na~inom `ivota i djelovanja koji je prihvatio postoje}e strukture, ali ne na
konformisti~ki na~in, nego je to bio stav radikalnog kritiziranja dominant-
nih društvenih struktura sa svim njihovim nepravdama i neiskrenostima,
što su te društvene strukture prepoznale kao opasnost i zato je osu|en na
smrt.58 U euharistijskom slavlju po kojem se uprisutnjuje kraljevstvo
Bo`je, prezbiter se opredjeljuje za jedan druk~iji na~in `ivljenja i na taj
na~in uprisutnjuje jednu druk~iju stvarnost koja postaje mjerilo za pro-
sudbu moralne prihvatljivosti ili neprihvatljivosti društvenih odnosa u
kojima `ivimo. Takav na~in slavljenja euharistije u biti je hod za Isusom
koji ide prema Kalvariji gdje }e biti ubijen, ali }e svojom smr}u i
uskrsnu}em te slanjem Duha u~initi da ve} u ovom svijetu raste Tijelo
koje je ve} neka slika budu}ega svijeta.59 Slave}i euharistiju na taj na~in,
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Walter Rauschenbusch smatra da je odvajanje krštenja i euharistije od kraljevstva
Bo`jega najtragi~niji aspekt povijesnoga razvoja tih sakramenata. Usp. W.
RAUSCHENBUSH, A Theology for the Social Gospel, 197-207.
Uvodni hvalospjev na blagdan Krista Kralja; usp. GS, 39.
Usp. Iv 13,1- 20; IVAN PAVAO II., EdE, 20.
Usp. Rodger CHARLES, Christian Social Witness and Teaching, I, 33-40; Paul
STEIDL-MAYER, Social Justice Ministry, 15-17.
Usp. GS, 39.
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prezbiter postaje onaj glas koji vi~e i poziva, nerijetko u pustinji, da se
pripravi put Gospodinu (usp. Mt 3,1-3).

Euharistijsko slavlje je bitno usmjereno na izgradnju zajedništva.60

Euharistija je doga|aj u kojem se ostvaruje Bo`ji poziv na jedinstvo
cjelokupnoga ~ovje~anstva, ali na poseban na~in se ostvaruje jedinstvo
krš}anske zajednice s Isusom Kristom i me|usobno. Odatle proizlazi da
ništa nije tako u suprotnosti s duhom euharistijskog slavlja kao razdori
unutar krš}anske zajednice.61 Stoga prezbiter, vrše}i svoju ~etverostruku
slu`bu u odnosu na narod, o ~emu govori Presbyterorum ordinis, koja se
ispreple}e s njegovom slu`bom naviještanja o kojoj smo govorili gore,
treba slaviti euharistiju sa zajednicom tako da svi budu svjesni nu`nosti
stvarnoga zajedništva i jedinstva me|u ~lanovima doti~ne zajednice, ali i
zajedništva s mjesnom i op}om Crkvom. U tom se kontekstu javlja najpri-
je potreba izmirenja unutar same zajednice. U euharistijskom slavlju se na
samom po~etku javno ispovijeda svoje grijehe nebeskoj i zemaljskoj
Crkvi te se moli zagovor. Prije samoga blagovanja Tijela i Krvi pru`a se
znak mira što simbolizira izmirenost sa zajednicom kako bi se dostojno
blagovala euharistijska hrana. Ako nema disponiranosti za izmirenje
unutar zajednice, ne doga|a se ono sjedinjenje koje je ja~e od bilo kojega
prirodnog sjedinjenja o kojem govori Ivan Pavao II. (SRS 48), ali ni
poslanja sjedinjene zajednice u svijetu.

Me|utim, jedinstvo krš}anske zajednice koje se ostvaruje u
euharistijskom slavlju ne odnosi se samo na razgradnju osje}aja mr`nje i
otklanjanje barijera za me|usobnu komunikaciju ~lanova zajednice. To
jedinstvo obuhva}a cjelokupnu duhovnu i tjelesnu stvarnost zajednice.62

Camilo Torres s pravom upozorava da krš}anska zajednica ne mo`e na
adekvatan na~in prikazati euharistijsku `rtvu ako nije prije toga na efekti-
van na~in ispunila zapovijed ljubavi prema bli`njemu.63 Ako krš}anska
zajednica `eli ispuniti tu zapovijed ljubavi, ona mora postati svjesna da je
Kristova nazo~nost u siromašnima, bolesnima, gladnima, `ednima... kom-
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Usp. Marijan VALKOVI], „Socijalni zna~aj Euharistije”, u: R. PERI] (ur.),
Homo imago et amicus Dei. Miscellanea in honorem Ioannis Golub, Rim, 1991.,
132-138. Za odnos euharistije i izgradnje zajedništva iz latinsko-ameri~ke per-
spektive i teologije oslobo|enja, usp. Gustavo GUTIERREZ, A Theology of
Liberation, Maryknoll, NY, 1998., posebno poglavlje XII.
Usp. IVAN PAVAO II., EdE, 20; N. HOHNJEC, „Euharistija, solidarnost i zajed-
ništvo”, 782-783.
Usp. M. VALKOVI], „Socijalni zna~aj euharistije”, 135-136.
Ovaj tekst se izvorno nalazi u proglasu Camila Torresa od 24. lipnja 1965. a citi-
ran je u G. GUTIERREZ, A Theology of Liberation, 149.
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plementarna euharistijskoj nazo~nosti. Iz te svijesti se ra|a „opredjeljenje
ili povlaštena ljubav za siromašne“ koja se ti~e svakoga krš}anina kao
onoga koji nasljeduje `ivot Isusa Krista, ali se ti~e i društvene odgov-
ornosti krš}anske zajednice s obzirom na na~in djelovanja i korištenja
materijalnih dobara. Štoviše, ti~e se našega svagdašnjeg `ivota i svih naših
odluka na politi~kom i gospodarskom planu, ali jednako tako ti~e se i svih
onih koji su odgovorni za `ivot pojedinih naroda i me|unarodnih institu-
cija.64 Kona~no, u euharistijskom slavlju ra|a se duh solidarnosti kojim se
euharistijsko slavlje preobra`ava u „liturgiju `ivota“, solidarnost postaje
slavlje i stvarnost `ivota i predostvarenje kraljevstva Bo`jega.65

Ovo kratko teološko promišljanje o socijalnom zna~enju euharisti-
je suo~ava se s opasnoš}u da se razbije u prvom susretu sa stvarnoš}u.
Drugi vatikanski sabor je zapo~eo reformu liturgije koja se ne sastoji samo
u uvo|enju narodnog jezika i izmjeni odre|enih rubrika nego i u teološkoj
perspektivi slavljenja liturgije. Me|utim, nakon dugih stolje}a individual-
iziranja euharistije i stavljanja prvotnog naglaska na vjernost predvi|enim
rubrikama da bi misa uop}e bila valjana, današnji se prezbiter, pogotovo
onaj koji je djelovao i prije Sabora, suo~ava s nejasno}ama kako slaviti
euharistiju sa zajednicom da sva punina toga slavlja do|e do izra`aja. ^ini
se uputnim iznijeti nekoliko misli koje, istina, ne mogu ponuditi rješenja
za promjenu stvarnosti koja je rezultat dugoga povijesnog hoda, ali mogu
poslu`iti kao nit vodilja za razmišljanje i djelovanje.

Sukladno gore re~enome, prezbiter mora najprije sam uronuti u
euharistijsko otajstvo i slavlje na na~in da ga do`ivi kao izvor i uvir svega
svoga nastojanja i djelovanja, patnji i kušnji, radosti i razo~aranja. Mora
uistinu postati alter ego Isusa Krista koji je navijestio kraljevstvo Bo`je,
propovijedao, lije~io, patio, nosio kri` i bio razapet, ali u uskrsnu}u i sla-
njem Duha daje nadu u eshatološko ostvarenje kraljevstva, što bitno
mijenja perspektivu sadašnjega `ivota. Iz toga proizlazi i zahtjev
suobli~avanja svojega `ivota slici Kristovoj. Tehnicisti~ko dijeljenje mise
na ex opere operato i ex opere operantis ne izra`ava puninu `ivota i
stvarnosti koja se doga|a u euharistijskom slavlju. Ako ne `eli biti „servis-
er“ krš}anske zajednice, prezbiter mora objediniti te dvije stvarnosti u
jednu, jer je upravo euharistija doga|aj stvaranja jedinstva.
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Usp. SRS, 42. Za podrobnije elaboriranje na temu povlaštene ljubavi za siro-
mašne, vidi: Fred KAMMER, Doing Faithjustice; Donal DORR, Option for the
Poor. A Hundred Years of Catholic Social Teaching, Maryknoll, NY, 1992.
Usp. Nikola VUKOJA, „Neki elementi duhovne dimenzije solidarnosti u socijal-
nim dokumentima Crkve”, u: Bogoslovska smotra 75 (2005.), 1107-1152, poseb-
no 1142-1149.
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Prezbiter treba objediniti euharistijsko slavlje u jednu stvarnost.66

Ono je sastavljeno od pokajanja i molbe za oproštenje, naviještanja rije~i
Bo`je i homilije, ispovijedanja vjere i molitava okupljene zajednice, pri-
nosa darova i pretvorbe, izmirenja i pri~esti. Dostojno sudjelovanje u
euharistijskom slavlju tra`i sudjelovanje u svim tim stvarnostima. Tijekom
povijesti razvila se praksa da nedostojnost sudjelovanja isklju~uje vjerni-
ka samo od primanja pri~esti, ali ako je euharistija jedinstveno slavlje, ne
isklju~uje li se vjernik svojom nedostojnoš}u iz ~itavoga slavlja?
Euharistijsko slavlje je tako koncipirano da ostavlja dovoljno mjesta pred-
sjedatelju za kreativnost67 koja }e mu omogu}iti da ispuni svoje zada}e
prema okupljenoj zajednici u euharistijskom slavlju o kojima govori
Presbyterorum ordinis. 

Prezbiter treba poznavati svoju zajednicu. Mo`emo se slo`iti s
Davidom Hollenbachom koji tvrdi da utjecaj sakramentalnog simbolizma
na sekularni `ivot nije jednosmjerna ulica, nego da sekularna iskustva
krš}ana utje~u na njihovo iskustvo bogoštovlja i liturgije.68 Drugim
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Kad govorimo o potrebi objedinjavanja euharistijskog slavlja u jednu stvarnost,
onda pred o~ima imamo ono juridi~ko shva}anje euharistije koje definira što je
minimalno potrebno za valjanost mise. Iz toga shva}anja su se tijekom vremena
izrodile razli~ite prakse koje nikako ne odgovaraju karakteru euharistijskog slav-
lja, kako to u~i Drugi vatikanski sabor i drugi dokumenti crkvenog u~iteljstva ali
i mnoštvo teološke literature. Jedan od najdrasti~nijih i najukorijenjenijih primjera
jest sudjelovanje na misi, ali bez primanja pri~esti. Nerijetko se doga|a da se
vjernik ispovijedi npr. pred Bo`i}, pri~esti se na sam dan Bo`i}a i dalje sudjeluje
na misi bez pri~esti iako nema nikakva teškoga grijeha. Nadalje, u nekim našim
krajevima je sve do nedavno (a mo`da ponegdje još uvijek postoji?) postojala
praksa da se na bo`i}no jutro slave tri mise uzastopce. Prva misa bi zapo~ela na
uobi~ajeni na~in i tekla do popri~esne molitve, a onda bi se druge dvije mise
nadovezivale na nju, zapo~inju}i s prikazanjem darova. Kona~no, nerijetko
sve}enik gestikulacijom ili verbalno daje do znanja da nisu svi dijelovi euharisti-
jskog slavlja jednako vrijedni. Jedan od eklatantnih primjera jest kada nakon
pretvorbe, izgovaraju}i rije~i „Tajna vjere”, sve}enik rukama pokazuje na patenu,
a narod odgovara: „Tvoju smrt naviještamo, tvoje uskrsnu}e slavimo, tvoj slavni
dolazak iš~ekujemo.” Austrijski liturgi~ar Hans Mayer je u svojim predavanjima
isticao da je tu rije~ o nerazumijevanju otajstva od strane sve}enika, jer usklik koji
zajednica upu}uje obuhva}a sve ono što se doga|a u euharistijskom slavlju, ~itavu
povijest spasenja do ponovnog dolaska Isusa Krista, a ne samo pretvorbu kruha u
Kristovo tijelo.
Za promišljanje o mogu}nostima za kreativnost sve}enika u liturgiji, vidi
Miljenko ANI^I], „Kreativnost sve}enika u liturgiji”, u: I. BALUK^I], P.
SUDAR, A. ŠARI], Uloga sve}enika u liturgiji, Sarajevo, 1988., 107-120.
Usp. D. HOLLENBACH, „A Prophetic Church and the Catholic Sacramental
Imagination”, 256.
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rije~ima: zajednica nije stati~na stvarnost jednaka u svakom trenutku i
svim krajevima na koju treba „prilijepiti“ duhovni sadr`aj stola Rije~i i
euharistijskog stola da bi napredovala u svetosti. Naprotiv, zajednica je
`ivi organizam koji ima „svoje radosti i nade, `alosti i tjeskobe“ (GS, 1)
koje prezbiter treba poznavati kako bi pomogao vjernicima da prika`u
svoje `ivote zajedno s bo`anskom `rtvom, da se pokaju za svoje grijehe,
te da sudjeluju u euharistiji tako da ih to dovede do istinske molitve i
ispunjanja obveza svoga stale`a.69 Koriste}i prostor koji mu je ostavljen za
kreativnost, prezbiter treba unijeti u euharistijsko slavlje `ivotnu stvarnost
zajednice (uzimaju}i misne obrasce i ~itanja koja }e odgovarati razli~itim
stvarnostima zajednice, kao npr. za ljubav, slogu, obitelj, one koji nam
nanose zlo; za mir i pravdu, pomirenje, napredak naroda; za kišu, vedrinu,
lijepo vrijeme, sjetvu, `etvu...).

Euharistijsko slavlje treba imati naglašen gozbeni i karitativno-
socijalni karakter. Marijan Valkovi} s pravom skre}e pozornost na
~injenicu da nam je euharistija dana prije svega u znaku hrane i pi}a te
da se duhovna i bo`anska perspektiva zajedništva s Isusom Kristom
otvara kroz materijalnu i tjelesnu. Stoga je to polazište za karitativnu i
socijalnu djelatnost koja vodi ra~una o osnovnim ljudskim potreba-
ma.70 Danas je teško provesti praksu Crkve iz prvih stolje}a kada su
krš}ani na euharistijskim slavljima predavali predsjedatelju tko je što
imao kako bi se on brinuo o siromašnima i potrebnima. Ta je praksa
nastavljena kroz prikupljanje milostinje pri ~emu je novac, kao uni-
verzalno sredstvo izmjene dobara, postao isklju~ivo sredstvo za partic-
ipaciju. S tim u vezi se pojavljuju dva problema. Prvo, vrlo rijetko je
ta participacija zajednice tretirana kao dar koji se prikazuje u euharis-
tiji zajedno s kruhom i vinom. Drugo, nemaju svi krš}ani nov~ana
sredstva koja mogu prikazati kao svoj dar, pogotovo u siromašnijim
ruralnim predjelima. Mnogi od njih imaju „plod zemlje i rada ruku
svojih“. Zašto ti darovi ne bi mogli biti prikazani u euharistijskom
slavlju, zajedno s kruhom i vinom, a potom bili „razlomljeni“ i blago-
vani nakon euharistijskog slavlja ili podijeljeni siromašnima i potreb-
nima? Takva bi praksa zasigurno pomogla vra}anju i prihva}anju inte-
gralnoga zna~enja euharistije.
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Usp. PO, 5.
Usp. M. VALKOVI], „Socijalni zna~aj euharistije”, 135-137.
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2.3. Prezbiter – odgojitelj Bo`jeg naroda

Ve} smo iz dosadašnjega izlaganja mogli uo~iti da je teško ili ~ak
nemogu}e razdvojiti pojedine prezbiterske slu`be, jer se one me|usobno
pro`imaju i ~ine jednu komplementarnu cjelovitost. Stoga nije mogu}e ni
slu`bu prezbitera kao odgojitelja Bo`jega naroda odvojiti od slu`be navi-
ještanja i slu`be slavljenja sakramenata. ^inimo to samo iz metodoloških
razloga, ali pretpostavljamo sve ve} prije re~eno, shva}aju}i slu`bu
prezbitera u socijalnom poslanju Crkve kao jedinstvenu stvarnost.

Drugi vatikanski sabor u~i da prezbiter, u biskupovo ime, okuplja
bratsku zajednicu koja je usmjerena prema jedinstvu i po Kristu do Boga.
On tu slu`bu vrši s jedne strane iznimno pa`ljivo ophode}i se sa svakom
osobom s potpunom ~ovje~noš}u, a s druge strane proro~ki navješ}uju}i i
pou~avaju}i u zgodno i nezgodno vrijeme. Njegova je zada}a pomo}i vjer-
nicima da razvijaju vlastiti poziv u skladu s evan|eljem, da njihova ljubav
bude djelotvorna i da stignu do slobode koju imaju u Kristu. Sabor nada-
lje u~i da }e malo koristi biti od najljepših ceremonija i najorganiziranijih
udru`enja ako vjernici ne do|u do krš}anske zrelosti, koja se, izme|u osta-
loga, sastoji u prepoznavanju Bo`je volje i djelotvornoj ljubavi. U tome
prezbiter poma`e svim vjernicima, ali njegova su posebna briga i njemu
su povjereni oni najpotrebitiji: siromašni i slabi.71 Povrh toga nalazimo u
kasnijim dokumentima u~enje da je prezbiter jedna od instanci preko koje
se ostvaruje pastoralno djelovanje biskupa na podru~ju socijalnoga, koji je
prvi odgovoran za pastoral. Uloga prezbitera se sastoji u tome da upozna-
je socijalni nauk i da promi~e me|u vjernicima svijest o njihovoj ulozi dje-
latnih nositelja toga nauka. K tome, prezbiter treba nadahnjivati pastoral-
no djelovanje na tome podru~ju, vode}i posebnu brigu o formaciji krš}ana
djelatnih u podru~ju politi~koga i gospodarskog `ivota.72 Iz ovoga kratkog
prikaza u~enja o ulozi prezbitera vidimo da se njegova uloga sastoji u
pou~avanju, inspiriranju, asistiranju u tra`enju pravih odgovora... Crkva
ne propušta naglasiti da na prezbitera ne spada direktno miješanje u poli-
ti~ke, ekonomske ili upravne sfere.73

S obzirom da u~iteljstvo stavlja prezbiteru kao posebnu brigu skrb
za siromašne i slabe, ~ini se prikladnim na ovome mjestu re}i nešto više o
na~inu i mogu}nostima na koji se ta obveza treba izvršiti. Sasvim je sig-
urno da prezbiter ne mo`e otkloniti uzroke siromaštva niti razriješiti sve
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PO, 6.
Usp. Kompendij, 539.
Usp. Katekizam Katoli~ke Crkve, br. 2442; Kompendij, 83.
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situacije slabosti. ^ak ni `upni Caritas ne bi trebao biti prvotno briga
`upnika, nego anga`irane vjerni~ke zajednice. Ono što prezbiter treba
u~initi, jest biti na strani siromašnih i slabih, stajati uz njih. Isusovac Fred
Kammer pojašnjava da biti uz siromašne, premda ne zna~i biti u klasnoj
borbi s bogatima, ipak zna~i prije}i crtu razdvojnicu i stati na stranu
siromaha te ispri~ati njihovu pri~u društvu koje je prili~no prijateljski
raspolo`eno prema bogatima.74 A prema Albertu Nolanu, slu`enje siro-
masima je proces koji se odvija kroz ~etiri faze: 1) suosje}anje; 2) struk-
turalne promjene; 3) poniznost; i 4) solidarnost.75 Njegov koncept, za koji
on smatra da je sli~an procesu napredovanja u molitvi, primijenit }emo na
prezbitersko slu`enje siromašnima i slabima.

Prezbiter mora najprije do}i u kontakt sa siromašnima. Susret sa siro-
masima, slabima i potla~enima nešto je osobno i izaziva suosje}anje (empati-
ju). Mnogi su zauzeti krš}ani na podru~ju socijalne pravde postali gorljivi
borci upravo u susretu sa siromasima i u`ivljavaju}i se u nepravedne situaci-
je koje oni podnose.76 Iz toga se ra|a suosje}anje. Nolan tvrdi: „Što smo više
izlo`eni patnjama siromašnih, to }e dublje i dugotrajnije postati naše suos-
je}anje.“77 Iz suosje}anja se ra|a i drugi element koji se sastoji u pojednos-
tavljenju našega `ivotnog stila, u odricanju od nepotrebnih stvari i davanja
pomo}i i milostinje siromašnima. No ne smijemo se zaustaviti na tome.

Druga faza se sastoji u tome da prepoznamo da siromaštvo nije
puka slu~ajnost, logi~na posljedica nespremnosti na rad, nego je struktu-
ralni problem, direktna posljedica ekonomskih i politi~kih djelovanja. Iz
toga se ra|a srd`ba radi takvih situacija. Me|utim, to nije mr`nja usmjere-
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Usp. F. KAMMER, Doing Faithjustice, 146-160.
Albert NOLAN, „Spiritual Growth and the Option for the Poor”, u: Church
1(1985.), 45-48.
Iz mnoštva primjera tijekom povijesti krš}anstva, navest }u tek jedan. Za Oscara
Romera, nadbiskupa San Salvadora, koji je ubijen 24. o`ujka 1980. za vrijeme
mise, ka`u da dugo vremena nije bio naro~ito zainteresiran za previranja koja su
se doga|ala u Latinskoj Americi tijekom 60-ih i 70-ih godina prošloga stolje}a.
Iako je kao nad/biskup pomagao siromašnima, ipak su ga tijekom njegova pas-
toralnog djelovanja na razli~itim slu`bama do`ivljavali kao desno orijentiranoga.
Nadbiskup Romero je, npr., zajedno s kolegama biskupima napisao oštar proglas
nakon što su vlasti rastjerale demonstrante, a velik broj je ubijen. Proglas je tre-
bao biti pro~itan u crkvama, no Romero je nakon nekoliko dana došao u dvojbu te
je odlu~io ~itati ga samo na jutarnjoj misi. Me|utim, dan ranije je ubijen jedan
isusova~ki sve}enik zajedno sa starcem i dje~akom koji su ga pratili na misu.
Nadbiskup je sudjelovao u emocionalnoj misi oko mrtvih tijela. Sutradan je ~itao
proglas na svim misama te ga ponovio i dan kasnije. 
Albert NOLAN, „Spiritual Growth and the Option for the Poor”, 45.
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na prema odre|enom ~ovjeku ili skupinama ljudi, nego je više ona Bo`ja
srd`ba o kojoj Biblija govori na toliko mjesta, radi zla u svijetu i koja mrzi
grijeh, ali ne grešnika. Ta srd`ba radi sustava koji proizvodi toliko patnje
i siromaštva ra|a `eljom i djelovanjem za promjenu društvenih struktura
koja proizvode takva stanja.

Sljede}a faza je poniznost kada shva}amo da siromašni moraju
pomo}i sebi i spasiti sami sebe. Prije toga ~esto mislimo da mi moramo
riješiti njihove probleme. A kad dosegnemo tu fazu, vidimo da siromašni
~esto bolje poznaju probleme struktura nego mi i da mogu sami riješiti
svoje probleme. Mo`emo do}i do spoznaje da siromašni nisu objekt našeg
suosje}anja, nego da mogu biti Bo`ji izabranici po kojima Bog govori
nama i spašava nas. Opasnost te faze jest romanticizam koji }e uzeti kao
objavljenu istinu sve što siromašni ka`u, nakon ~ega mo`e do}i razo~ara-
nje: „Mogu}e je da }emo do}i u krizu u kojoj se razbijaju iluzije i dolazi do
razo~aranja jer... siromasi nisu `ivjeli dosljedno herojskoj slici koju smo
imali o njima. Pogrešno smo razumjeli strukturalni problem. To ne `eli re}i
da su siromašni ljudi u sebi i po sebi druga~iji kao ljudska bi}a od bilo koga
drugoga. Oni imaju svoje probleme kao i svatko drugi.“78

Posljednja faza završava u istinskoj solidarnosti koja zapo~inje
kada nestane odrednica „mi“ i „oni“. Siromašni ljudi mogu biti i lijeni,
~initi pogreške, rasipati novac, pasti pod utjecaj propagande, biti neustra-
jni... Ali mi ipak moramo u~iti od njih i samo oni mogu dovesti do struk-
turalnih promjena. „Stvarna solidarnost po~inje kada otkrijemo da svi mi
imamo mana i slabosti. To mogu biti druga~ije mane i slabosti, ovisno o
našem razli~itom društvenom podrijetlu i uvjetima, i mo`emo imati
sasvim druga~ije uloge koje trebamo odigrati, ali svi smo mi izabrali da
budemo na istoj strani protiv ugnjetavanja.“79

Zaklju~ak

Iz izlo`enoga je razvidno da saborsko i posaborsko crkveno
u~iteljstvo gleda na socijalno poslanje Crkve kao integralni dio njezina
op}ega poslanja. Tako|er je razvidno da prezbiter ima posebnu ulogu u
socijalnom poslanju Crkve koja se ne mo`e dijeliti od njegove specifi~ne
prezbiterske slu`be. Me|utim, s time su povezani i odre|eni problemi za
koje ne}e biti lako i jednostavno prona}i adekvatna rješenja. Prije svega
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Albert NOLAN, „Spiritual Growth and the Option for the Poor”, 48.
Albert NOLAN, „Spiritual Growth and the Option for the Poor”, 48.
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rije~ je o tome da je Drugi vatikanski sabor pokušao vratiti djelovanje
Crkve bli`e na~inu kako je Crkva `ivjela i djelovala u prvim stolje}ima.
Me|utim, kao rezultat dugoga povijesnog razvoja, kako u samoj Crkvi
tako i u svijetu, nastale su strukture koje ote`avaju jednostavni zaokret i
vra}anje izvorima. Reforma liturgije je provedena jednim dijelom, ali da
bi liturgija u krš}anskoj zajednici bila ono što Sabor u~i da treba biti,
nu`no je razgra|ivati strukture i na~in `ivljenja koji se razvijaju još od
Konstantinova vremena, a graditi nove, najprije u Crkvi kako bi onda ona
poput kvasca u tijestu uprisutnjivala kraljevstvo Bo`je u svijetu, u kojem
}e biti svjetlo svijeta i sol zemlje, do eshatološkog ostvarenja kraljevstva.

U tome pogledu, prezbiter kao predvoditelj krš}anske zajednice
ima nezamjenjivu ulogu. Op}enito govore}i, dr`im da se prezbiteri mora-
ju više anga`irati u socijalnom poslanju Crkve. Me|utim, to zahtijeva
preispitivanje uloge i na~ina na koji on vrši svoje poslanje. U nekim
slu~ajevima }e biti potrebno zaklju~iti da prezbiter treba odustati od
na~ina na koji je vršio to poslanje, jer }e uvidjeti da se to nerijetko svelo
na aktivizam koji u biti pokušava nadomjestiti nedostatke društvenih
struktura. Ta vrsta „socijalnog djelovanja“ naro~ito je problemati~na ako
se odvija prvotno u obzoru nacionalnoga `ivota, a evan|eoski zahtjevi
predstavljaju samo ishodišnu to~ku, i to ako su u suglasju s nacionalnim
interesom. U drugim }e slu~ajevima biti potrebno „dati mesa“ vršenju
prezbiterske slu`be. Ograni~avanje vršenja prezbiterske slu`be samo na
duhovnu stvarnost ne odra`ava cjelovitost evan|eoske poruke i naviješ-
tanja kraljevstva Bo`jega. No, bez obzira na specifi~nosti pojedinog
slu~aja, zajedni~kom potrebom se ~ini bolje i temeljitije upoznavanje soci-
jalnoga nauka Crkve i izazova pred koje ono stavlja i ~itavu krš}ansku
zajednicu i samoga prezbitera. Iz toga upoznavanja treba proiza}i
proro~ko vršenje prezbiterske slu`be.

THE MINISTRY OF PRESBYTER AND THE
SOCIAL MISSION OF THE CHURCH

Summary

The search for an answer to the question of the presbyter’s role in
the social mission of the Church leads the author first to an analysis of the
relationship between the general mission of the Church, namely to evan-
gelize and sanctify, and its social mission in the world. The answer to this
question is important in regard to the general tendency to define religion
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as something pertaining to the sphere of private life as well as in regard
to the definition of the presbyter’s service and mission within the believ-
ing community. After introducing the actual status of the Church’s teach-
ing regarding this relationship, based primarily on Vatican II and the most
important postconciliar documents, the author concludes that the social
mission of the Church constitutes an integral part of her mission and
should not be considered as a secondary effect of evangelization. Building
on this conclusion, the author further explores the question of the pres-
byter’s role in the social mission of the Church. The major argument is
that the presbyter’s mission in the social area consists precisely in per-
forming his threefold ministry: priest as minister of God’s Word, as minis-
ter of the Sacraments and the Eucharist, and as leader of God’s people. In
performing his ministry, the presbyter is not called merely to a spiritual
way of acting and leading the community towards the eschatological real-
ization of God’s kingdom. On the contrary, his whole ministry should also
include the social aspect. From this assertion, the work seeks to explore
more deeply the ministry of preaching in regard to social questions, and
the possibility of celebrating and experiencing the Eucharist in its social
dimension and of leading the Christian community with the preferential
option for the poor.

Key words: presbyter, social mission of the Church, proclamation,
Eucharist, commitment to the poor.

Translation: Zdenko Spaji} and Kevin Sullivan
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