
D`evad HOD@I]

O ISLAMSKOM ODNOSU PREMA
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Sa`etak

Kao predava~ etike na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu autor u uvodu priz-
naje da po~etak ljudskog `ivota ne mo`e biti eksperimentalno odre|en ni verifici-
ran, ali kao vjernik isti~e da bra~ni par dijete dobiva, a ne pravi kao da bi ono
bilo predmet ili ~isto ljudski proizvod. U prilog osnovnom u~enju islama da je
~ovjek Bo`je stvorenje navodi osnovne citate iz Kur’ana (17,23-24.31; 30,21;
23,12-14; 15,29; 5,32). Prema islamu temeljna svrha braka jest ra|anje djece.
Prekid trudno}e u na~elu je zabranjen, ali u odre|enim slu~ajevima dopu{ten
prije ~etvrtog mjeseca u kojem biva u za~etak udahnuta du{a. Ipak, ako je u pita-
nju `ivot majke, “nije mogu}e `rtvovati nju za `ivot fetusa koji jo{ nije zadobio
status osobe, odnosno koji nema odgovornost i obveze koje bi ispunio”, prema
mi{ljenju jednoga muslimanskog pravnika. Kada postoje opravdavaju}i zdrav-
stveni i socijalni razlozi, dopu{tena su reverzibilna sredstva kontracepcije, ali
nikako sterilizacija ili odstranjivanje maternice. Oplodnja `ene spermom mu{kar-
ca koji joj nije mu` smatra se preljubom i pravno se tretira kao preljub. Autor sma-
tra da }e 21. st. biti obilje`eno geneti~kim in`injerstvom te izra`ava vjerni~ki strah
od zloporaba onoga {to nudi suvremeni napredak znanosti.

I.

Odnos izme|u stvaranja i ra|anja nije samorazumljiv i ne mo`e biti
jednozna~no odre|en. Kada je rije~ o ljudskom bi}u, stvaranje i ra|anje su
dvije ~injenice koje se, iako na neki na~in me|usobno bliske i povezane,
ne podudaraju. Stvaranje nekog ljudskog bi}a ne doga|a se ex nihilo. Ro-
|enje nekog ljudskog bi}a nije po~etak njegovog `ivota. To je ~injenica ko-
ja je u takvoj na~elnoj, zapravo nedore~enoj formulaciji, plauzibilna i sa
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religijskog i sa znanstvenog stanovi{ta. Ovdje ne ulazimo u razlike izme|u
religijskog shva}anja `ivota u kojem temeljno zna~enje ima svrhovitost i
modernog znanstvenog shva}anja `ivota koje se koncetrira na metaboli-
zam i reprodukciju. Ljudski `ivot prema vjerskom svjetonazoru nije apso-
lutna suma povezanosti atoma i ne mo`e biti reduciran na molekularne da-
te. Ovdje tako|er ne ulazimo u razliku izme|u religijskog i modernog znan-
stvenog shva}anja po~etka `ivota. Po~etak ljudskog `ivota ne mo`e biti
eksperimentalno odre|en i verificiran. S pitanjem kraja `ivota stvar stoji
sasvim druga~ije. Prema religijskom svjetonazoru, u svim objavljenim tra-
dicijama, ni smrt nekog ljudskog bi}a tako|er nije kraj njegovog `ivota.
Prema modernom znanstvenom, sekularnom svjetonazoru smrt je kraj. 

I, upravo u toj konstelaciji religijskog i modernog znanstvenog shva-
}anja stvaranja i ljudskog `ivota na djelu je situacija u kojoj se razlika
izme|u dva re~ena svjetonazora pokazuje, u stanovitom smislu, na para-
doksalan na~in. Na jednoj strani, religijsko stanovi{te uzima ozbiljno fak-
ti~ku kona~nost ljudske egzistencije. To ozbiljno uzimanje fakti~ke kona~-
nosti ljudske egzistenije dolazi do izraza, i to je jedan od vidova bitnog
zna~enja rije~i islam, u pomirenosti s ~injenicom ljudske stvorenosti u ko-
joj je sadr`ano vjerovanje u transcendentnu stranu ~ovjekova bi}a i trans-
cendentno ispunjenje njegove te`nje za odr`anjem `ivota. Stvorenost ljud-
skog bi}a znak je njegovog transcendentnog izvora i utoka. U vjeri ljudi
govore da su dobili dijete. Na drugoj strani, moderno znanstveno stanovi{-
te ne prihvata stvorenost ~ovjeka i, kao da ne vjeruje samom sebi, ono, ne
mire}i se s njegovom kona~no{}u, u biotehnolo{kim postupcima nastoji
nadvladati ~ovjekovu kona~nost, pobijediti njegovu “bolest na smrt”. Da-
nas ljudi govore da prave dijete.

Etimolo{ki prijelaz s formulacije “dobijanja dijeteta” na formulaciju
“pravljenja dijeteta” nije slu~ajan. U jeziku je mnogo toga sadr`ano. To da
ljudi danas “prave djecu” predstavlja neku vrstu semanti~ke {ifre doba onog
{to Heidegger naziva po-stavom. Rije~ je o prijelazu koji odgovara moder-
nom instrumentalno-tehni~kom zahvatanju svijeta i `ivota, u kojem se svim
pa i ljudskim bi}em raspola`e kao predmetom, napravom, proizvodom.

Tek u naznakama ukazujemo na suvremenu biotehnolo{ku i bioe-
ti~ku situaciju u kojoj se “s humanogeneti~kim zahvatima ovladavanje pri-
rodom prevr}e u neki ~in samosavladavanja, koji mijenja na{e rodnoeti~ko
samorazumijevanje - i mogao bi dodirnuti nu`ne uvjete autonomnoga vo-
|enja `ivota i univerzalisti~ko razumijevanje morala” (J. Habermas). Ima-
mo na umu Jonasovo dramati~no pitanje o biotehni~koj i biogeneti~koj
mo}i sada{njih nad onim nadolaze}im “koji su bespomo}ni objekti pret-
hode}ih odluka dana{njih planera”. 
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II.

U takvoj na{oj duhovnopovijesnoj situaciji, predstavljanje islam-
skog pogleda na obitelj i ra|anje, u zajedni{tvu s drugim religijskim po-
gledima, predstavlja zapravo prilog poku{aju da se sjetimo poruke koja bi
se u islamskoj perspektivi mogla sa`eti na sljede}i na~in. 

^ovjek nije naprava, on je Bo`ije stvorenje. Ima ne{to zajedni~ko,
ne{to istovrsno u roditeljskom odnosu prema djetetu i Stvoriteljevu odno-
su prema svojim stvorenjima: u prvom redu to je ljubav koja je bezraz-
lo`na (grundlos). Pa ipak, ~ovjek za svoj `ivot, stoga {to je Bo`ije stvore-
nje, ne duguje zahvalnost roditeljima. Njima duguje veliku zahvalnost za
svoje podizanje i odgoj. Kur’ansko ukazivanje na ~ovjekovu zahvalnost
koju duguje roditeljima je veli~anstveno:

“Gospodar tvoj da samu Njemu robujete nare|uje i da roditeljima
dobro~instvo ~inite! Ako li i jedno od njih kod tebe starost do`ivi, ili pak
oboje njih, ti im ni ‘uh’ ne reci i na njih ne podvikni, i plemenitom rje~ju
im zbori! I krilo poniznosti i samilosti im rasprostri i reci: ‘Gospodaru
moj, Ti im se smiluj ba{ kao {to su i oni mene njegovali kad sam bio mali”
(Sura Isra: ajeti 23.-24.).

Brak i obitelj predstavljaju du{evnu i tjelesnu, duhovnu i socijalnu
epifaniju Boga u vi{e njegovih lijepih bo`anskih imena. Stvoritelj (Haliq),
Stvoritelj (Fatir), Uzdr`avatelj (Rabb), Milostivi (Rahamn), Samilosni (Ra-
him), Onaj koji voli (Wedud) o~ituje se u bra~nom odnosu i vezi mu{karca
i `ene. Brak kao najuzvi{eniji izraz kosmi~kog principa bo`anskog stva-
ranja, prema kojem, kako se u Kur’anu ka`e, Bog sve u parovima stvara,
predsvalja ajet, znak koji ukazuje na Boga. Evo za to kur’anskih potvrda:

“I od Njegovih Znakova i to je da On za vas, od samih vas `ene stva-
ra, da se uz njih smirite i me|u vas ljubav i samilost dao je. U tome, zbi-
lja, ima Znakova za ljude koji razmi{ljaju” (Sura Rum: 21. ajet).

“Mi ~ovjeka od su{tine zemlje stvaramo, potom ga kao sjemena kap-
lju na mjesto sigurno stavljamo, sjemena kaplju zametkom potom u~ini-
mo, pa zametak grudom mesa u~inimo, grudu mesa kostima potom u~ini-
mo, pa kosti mesom zaodjenemo, a potom ga kao stvorenje drugo o`ivi-
mo, pa nek je slavljen Allah, stvoritelj najljep{i” (Sura El-Mu’minun, aje-
ti: 12.-14.).

Islamski koncept bra~nog i obiteljskog `ivota u antroplo{kom i
eti~kom pogledu odre|en je, u prvom redu, stavom o dostojanstvu, svetos-
ti, ljepoti i vrijednosti `ivota. Bog na vi{e mjesta u Kur’anu govori o tome
kako u ~ovjeka udahnjuje svoj duh (wa idha sawwaytuhu wa nafahtu fihi
min ruhi - sura Hid`r, 29. ajet); Bog u Kur’anu ka`e da ~ovjeka stvara u
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najljep{em skladu (laqad halaqna-l-insana fi ahsani taqwim). Kur’an s
drugim objavljenim knjigama dijeli princip vrijednosti i svetosti `ivota u
znamenitom izri~aju koji glasi: “Ko ubije nekog ko ubio nije kao da je
ljude poubijao sve. A ko bude uzrokom da se sa~uva `ivot ne~iji, kao da
je sa~uvao `ivote svih ljudi” (Sura El-Maida, 32. ajet). Na drugom mjestu
u Kur’anu Bog ka`e: “I ne ubijajte svoju djecu boje}i se neima{tine. Pa mi
opskrbljujemo i njih i vas. Doista je ubijanje djece grijeh golemi” (Sura
Isra, 31. ajet). Iz tog osnovnog stava dalje proizlazi da je ljudski `ivot ne-
raspolo`iv, svet i nepovrediv od po~etka do kraja, a to zna~i od embrio-
nalnog stadija do smrti. Brak predstavlja jedinu moralno i socijalno legi-
timnu vezu i zajednicu u kojoj se za~inje, nosi i ra|a ljudski `ivot.

III.

Na {erijatskom, a to zna~i, na konkretnom moralnom i pravnom pla-
nu islam zahtijeva od najve}eg broja svojih sljedbenika da stupaju u bra~-
nu i obiteljsku zajednicu, nekima od njih brak preporu~uje, a samo neki-
ma zabranjuje, ovisno o stupnju mentalnih, materijalnih i drugih pretpo-
stavki za brak koje posjeduju ili neposjeduju. Temeljnu svrhu, mada ne i
jedinu, bra~ne zajednice ~ini ra|anje potomstva. 

Prekid trudno}e, odnosno abortus u islamu je u principu zabranjen.
Prema Jusufu Kardaviju, muslimanski teolozi, odnosno {erijatski pravnici
smatraju poba~aj, nakon udisanja du{e u fetus zabranjenim (haram) i zlo-
~inom. Posezanje za abortusom u principu se smatra zlo~inom protiv ljud-
skog `ivog bi}a. Muslimanske pravne {kole imaju dodou{e razli~ite sta-
vove oko pitanja abortusa u nekim njegovom nijansama. Ovdje ne}emo
ulaziti u sve pravni~ke detalje ove problematike. U najkra}em i op}enito
mo`emo kazati da je u pogledu mogu}nosti da se pod odre|enim uvjetima
abortus ipak mo`e izvr{iti hanefijska pravna {kola najfleksibilnija. Flek-
sibilnost hanefiske pravne {kole ogleda se u tome {to se prema njenom
pravnom tuma~enju abortus prije ~etvrtog mjeseca trudno}e mo`e izvr{iti
ako trudno}a predstavlja prijetnju za `ivot majke ili ve} postoje}eg djete-
ta. Prema malikijskoj i {afijskoj pravnoj {koli, nakon {to do|e do za~e}a,
odnosno oplodnje, poba~aj je zabranjen. I prema hanbelijskoj pravnoj {ko-
li poba~aj u bilo kojoj fazi predstvalja veliki grijeh. Ako je maj~in `ivot u
opasnosti nakon ~etvrtog mjeseca trudno}e kada prema islamskoj predaji,
odnosno Poslanikovim rije~ima, dolazi do udisanja du{e, tada, prema is-
lamskom pravnom i eti~kom u~enju, imamo mnogo delikatniju sitaciju. Pa
ipak, i u takvoj situaciji daje se prednost `ivotu majke i to na temelju dva
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{erijatska principa, prvom, da se izme|u dva zla bira manje, umjesto da se
izgube oba `ivota, treba sa~uvati bar jedan i drugom: da se umjesto grane
~uva stablo odnosno osnova (asl) a to je majka. Tako, naprimjer, [ejh
[eltut ka`e: “Majka je izvor fetusa, zatim, ona je utvr|ena u `ivotu, s du`-
nostima i odgovornostima, i ona je stup porodice. Nije mogu}e `rtvovati
je za `ivot fetusa koji jo{ nije zadobio status osobe (u punom pravnom i
moralnom kapacitetu preciziranje na{e), odnosno koji nema odgovornost
i obaveze koje bi ispunio.”1

Prema ve}ini islamskih teologa kontracepcija koja se sastoji u
sprje~avanju ili izbjegavanju za~e}a je dozvoljena pod odre|enim uvjeti-
ma. Ti uvijeti su dvojake naravi. S jedne strane, kontraceptivne metode mo-
raju biti reverzibilne u kakve spadaju prekid spolnog odnosa (azl), sredstva
koja ubijaju spermatozoide, kondom, dijafragma, intrauterina sredstva (spi-
rala i sl.). S druge strane, za odobravanje kontracepcije tra`e se opravdava-
ju}i razlozi u zdravstvenom ili socijalnom stanju supru`nika. Nisu dozvo-
ljene ireverzibilne kontraceptivne metode kao {to je sterilizacija ili odstra-
njivanje maternice.

U pogledu biomendicinskih mogu}nosti pomaganja oplodnje, trud-
no}e i ra|anja ovdje mo`emo op}enito re}i da se, sa stanovi{ta islamskog
u~enja vje{ta~ka oplodnja spermom mu`a smatra moralno i zakonski pri-
hvatljivom. Tako|er se smatra prihvatljivom i in vitro oplodnja pod uvje-
tom da se jajna }elija `ene oplo|uje spermom njenog mu`a. Sve ostale
biotehni~ke metode koje uklju~uju sparivanja jajnih }elija i spermatozoi-
da dvije osobe, koje nisu u zakonitom bra~nom odnosu, smatra se preljub-
ni~kim ~inom. S tim u vezi ovdje mo`emo navesti fetvu velikog islamskog
u~enjaka Mahmuda [eltuta, biv{eg rektora Univerziteta Al-Azhar u Kairu
u kojoj se ka`e: “Vje{ta~ka oplodnja pomo}u sperme strane osobe jeste u
[erijatu stra{an zlo~in i veliki grijeh i jednak je preljubni{tvu, s obzirom
da su njihove biti kao i njihova posljedice iste. Ovo zbog toga jer je ume-
tanje sperme strane osobe u `enu namjerno, a takva `ena nije zakonski ve-
zana za njega bra~nim ugovorom... Zakonska presuda za umjetnu oplod-
nju u tom slu~aju ista je kao i u slu~aju preljubni{tva koje je osu|eno i za-
branjeno uzvi{enim [erijatom.”2 Nedopustivost vje{ta~ke oplodnje putem
sperme vanbra~ne osobe temelji se na islamskom moralnom principu zna-
~enja i zna~aja bra~ne zajednice kao i duhovnog i socijalnog zna~enja i
zna~aja porodi~ne linije ljudskog `ivota. [tavi{e, prema islamskom u~enju
nije dopu{teno da supruga odlo`enu spermu svoga zakonitog mu`a u banci
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sperme koristi za za~e}e nakon njegove smrti, budu}i smr}u mu`a presta-
je bra~na zajednica. Namjesni~ko roditeljstvo, odnosno surogat maj~in-
stvo i pored neke analogije sa islamski legitimnim i moralnopravo za{ti}e-
nim institutom posu|enog dojenja djeteta i srodstva po mlijeku, ipak nije
dozvoljeno. Presudno je da dojilja kroz mlijeko pru`a neku esencijalnu
hranu i njegu ve} ro|enom djetetu, dok zamjenska majka nosi dijete koje
se u njoj formira i ona ga ra|a.

IV.

Na kraju, jo{ nekoliko rije~i o odnosu biomedicinske tehnologije
prema stvaranju i ra|anju `ivota. Trud molekularnih biologa, njihovi re-
zultati i perspektive u podru~ju medicine predstavljaju veliki napredak,
{ansu i izazov, ali i veliku odgovornost. Cijepanje atoma i de{ifriranje dvo-
struke spirale DNA predstavljaju dva najzna~ajnija znanstvena rezultata u
20. st. koja istovremeno osiguravaju nesagledive mogu}nosti za promjene
fizi~kog i prirodnog svijeta. U pogledu nuklearne energije proteklo 20. st.
obilje`eno je iskustvom osvje{}ivanja opasnosti nukleranog oru`ja i eko-
lo{kih katastrofa. Prema mnogima 21. st. na ~ijem smo po~etku pripada
bilogiji i njenu glavnu tehnologiju predstavljat }e geneti~ko in`injerstvo.
Stoga o geneti~kim tehnologijama moramo postavljati ona pitanja koja ot-
varaju horizont za kriti~ko odno{enje prema vlastitim mogu}nostima i
prema vlastitoj budu}nosti. Rije~ima Jeremiya Rifkina: “Ima li uro|ena
mo} novih geneti~kih tehnologija odgovaraju}u snagu? ^uva li i poti~e ili
oslabljuje i iscrpljuje biolo{ku raznolikost ovog planeta? Je li njom lako
upravljati ili se u osnovi ne mo`e kontrolirati? [titi li opcije ili su`ava
mogu}nosti budu}ih generacija i ostalih stvorenja koja putuju s nama?
Promi~e li po{tivanje `ivota ili ga umanjuje? Stavljena na vagu, ~ini li vi{e
dobra ili vi{e zla?” U sredi{tu moralne i eti~ke refleksije nalaze se pitanja
vezana za predimplantacijsku dijagnostiku kod koje je ve} danas “te{ko
zadr`ati granicu izme|u selekcije ne`eljenih i optimiranja po`eljnih na-
sljednih svojstava”.3 Rije~ je o suodnosu reproduktivne medicine i genske
tehnike, koji se o~ituje u mogu}nosti postupka podrvgavanja embrija u
njegovom osmostani~nom stadiju predostro`nom geneti~kom ispitivanju,
koji se nudi roditeljima kao mogu}nost izbjegavanja nasljednih bolesti
kroz izbjegavanje trudno}e ~ime se zapravo izbjegava prekid trudno}e koji
se ina~e poduzima poslije prednatalne dijagnostike. Iako nije jedino, oz-
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biljno i dalekose`no moralno i eti~ko pitanje vezano za predimplantacij-
sku dijagnostiku odnosi se na onu nesigurnu, delikatnu i opasnu granicu
izme|u prevencije ro|enja te{ko bolesnog djeteta, na jednoj strani, i, po-
bolj{anja nasljednog dobra a to zna~i eugeni~kog planiranja, na drugoj
strani. Kona~no, i na podru~ju prevencije te{ko bolesnog djeteta kao i na
podru~ju eugeni~kog planiranja ve} smo u onom moralnom tjesnacu i
pred duhovnim ambisom instrumentalizacije ljudskog `ivota. “Tko zapo-
~inje razlikovati izme|u `ivotno vrijednog i `ivotno bezvrijednog, taj je
ve} na stazi bez zadr{ke, na putu bez povratka.”4

Privla~na je mogu}nost da se bolesti lije~e geneti~ki a ne somatski.
Ali, to je zapravo ambicija da se bolesti uklone, da ih vi{e uop}e nema.
Radi se o poku{aju geneti~kog prepravljanja `ivota i svijeta, na{eg vlasti-
tog preobra`aja, jednog novog stvaranja. Radi se o eksperimentu s mnogo
nepoznanica, s velikim rizicima i opasnostima, mogu}nostima gre{aka ko-
je su u geneti~koj hirurgiji ireverzibilne, koje ne ostaju samo kod “objek-
ta” na kojem smo intervenirali nego se {ire. Radi se o eksperimentu u pod-
ru~ju geneti~ke hirurgije, gdje uop}e ne znamo i gdje ne mo`emo pred-
vidjeti kako }e se transplantirani gen integrirati s ostalim dijelovima hro-
mozomske cjeline. Radi se o eksperimentu  na nero|enim, na budu}im ge-
neracijama, eti~ki je to presudno va`no, na drugom.

Znanost je va`na, medicina je va`na. Briga o ljudskom zdravlju, lije-
~enje, uklanjanje nevolja, smanjenje boli, sve su to moralne, humane zada}e.

Zavr{avamo rije~ima Hansa Jonasa: “^ovjekovo stanje neprestano
poziva na pobolj{anje. Poku{ajmo pomo}i. Poku{ajmo da za{titimo, da
ubla`imo i da izlije~imo. Ali ne poku{avajmo da budemo stvaraoci na ko-
rijenu na{eg op}eg opstojanja, na prasjedi{tu njegove tajne.”5

ISLAMIC VIEW OF PROCREATION,
FAMILY AND HUMAN BIRTH

Summary

As professor of Ethics at the Faculty of Islamic Studies in Sarajevo, the
author admits in his introduction that the beginning of human life cannot be
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experimentally determined or verified, but as a believer he points out that the
respective couple receive their baby, they do not make their child as an object or
merely human product. Illuminating the basic teaching of Islam that humans are
God’s creatures he quotes most important respective sayings of Qur’an
(17:23/24.31; 30,21; 23;12-14; 15;29; 5;32). According Islam, essential purpose
of the marriage is giving birth to children. In principle, abortion is not allowed,
but in certain cases it is permissible before fourth month of pregnancy in which
a soul is being inspired into the embryo. Nevertheless, if the life of pregnant
mother would be in real danger “it is not allowed to sacrifice her for the life of
fetus which has not yet the status of a person, in other words it has no responsi-
bilities nor duties to fulfill” - according to a Shari?ah scholar. In case of justifi-
able health and social conditions the use of reversible means of contraception is
allowed, but never sterilization or excision of uterus. Fertilization of a married
woman with the sperm of a man who would not be her husband is looked as an
adultery and legally treated as adultery. The author is convinced that twenty first
century will be marked by genetic engineering and as a believer he expresses his
fear concerning a possible misuse of the progress of modern science.
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