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i zla recipro¢no ukljucuju. Autor, polazeéi
od grcke tragedije, njezina smisla i poruke,
dolazi do kr$¢anskoga tragi¢nog, naravno
obradujuéi nezaobilazna imena na tom
podrucju, poput Pascala, Kierkegaarda,
Dostojevskog.

Petim poglavljem autor stvara i pod-
logu za Sesto i posljednje poglavlje (str.
105-131), u kojemu govori o zlu kao o
dokazu BoZjega postojanja. Autor polazi
od postavke da se samo polazeci od jasne
krs¢anske perspektive moZe vidjeti zlo u
svoj svojoj tragi¢nosti. Dakle, ne samo da
je zlo bolje vidljivo polazeci od vjere u krs-
¢anskoga Boga, nego i obratno, tj., kroz is-
kustvo zla dolazi se do vjere u kr§¢ansko-
ga Boga. Autor ove postavke obraduje svo-
jim filozofskim ali jasnim rje¢nikom i na
koncu zakljucuje da se zlo i Bog ne mogu
prepoznati jedno odvojeno od drugoga ne-
go samo zajedno jer u trenutku kada se
odvoje, oboje bivaju negirani. Negacijom
Boga stavlja se u igru prepoznavanje zla i
otpor zlu a negacijom postojanja zla u igri
su prepoznavanje Boga i vjera u njega.

Iako je sazeta, ova studija je veoma
kvalitetna i prilicno samostalna (iako ne
manjka osvrt na dodusSe rijetku ali kvalitet-
nu literaturu). Autor posjeduje sljedeci dar
i sposobnost: postaviti odredenu tezu, ob-
raditi njezino opravdano utemeljenje i za-
tim prijeci na uvidanja njezinih nedostata-
ka i davanje kvalitetne kritike. Studija je
posebno preporucljiva onima koji se bave
teologijom, filozofijom, teodicejom.

Zorica Maros

Krsé¢anstvo u
postmodernom svijetu

Carmelo DOTOLO, Un cristianesimo
possibile. Tra postmodernita e ricerca reli-
giosa, Queriniana, Brescia, 2007., 414 str.

Autor ove knjige jest laik, predsjednik
Talijanskoga drustva za teolosko istrazi-
vanje (SIRT - Societa Italiana per la Ri-
cerca Teologica) i profesor teologije religi-
ja na Papinskom sveuciliStu Urbaniana, te
gostujuéi profesor na Papinskom sveuci-
liStu Gregorijana. Knjiga pred nama jest
prikaz postmodernoga svijeta i krS¢anstva
u takvom svijetu. Podijeljena je na dva di-
jela od kojih svaki ima po nekoliko po-
glavlja. Prvi dio (pogl. 1-4) posvecen je
brzim i stalnim promjenama danaSnjice i
utjecaju koji one imaju na pojedinca,
drustvo i sveukupnu stvarnost. Drugi dio
(pogl. 5-9) govori o situaciji koju su takve
promjene izazvale u iskustvu Zivljenja krs-
¢anske vjere. Zapravo, polazeéi od konsta-
tacije da Zivimo viSe promjenu epohe nego
epohu promjena, knjiga na izvjestan nacin
predstavlja teoloSku refleksiju o pitanju
jesmo li uistinu posljednji kr$¢ani.

Prvo poglavlje (str. 17-49) posveceno
je spoznajnom stapanju, tj. kriZanju kao
rezultatu pluralistickog druStva u kojemu
Zivimo. Zapravo pojava “drugosti” u kul-
turalnim, etickim, religioznim i politi¢kim
formama dovodi do spoznajnoga kriZanja
(contaminazione cognitiva) i do prakti¢ne
sumnje Sto dominiraju stilom Zivota poje-
dinaca i druStva. Izravna posljedica toga jest
relativizam jer, kako kaZe autor, “ako sum-
nja moZe intervenirati ve¢ u pocetku pro-
cesa, relativizam Cesto rezultira najprak-
ticnijom tockom gledista” (str. 19). Autor
nastavlja prvo poglavlje doti¢uéi teme po-
put: Korijeni pluralizma, nova slika svijeta
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i subjekta, dileme sekularizacije, te njima
izgraduje okvir unutar kojega govori o
glavnim obiljeZjima postmodernoga drus-
tva ¢emu je posveceno drugo poglavlje.

Dakle, u drugom poglavlju (str. 50-90)
autor prikazuje fazu medukraljevstva u ko-
jemu Zivimo i u kojemu stara poimanja ni-
su prikladna novoj stvarnosti. U njemu su-
djelujemo i u fascinantnom i riskantnom
pokus$aju stvaranja buduénosti, svjesni da
ne mozemo racunati sa sadrzajima i vrijed-
nostima dinami¢noga modernizma koji je
pokazao promasaj u mnogim svojim pro-
jektima. Govoreéi o nihilizmu, preobrazbi
subjekta, globalizaciji i novim ideologija-
ma, autor prikazuje postmodernu kao filo-
zofiju “novoga jutra”, umornu od prica o
napretku i o obecanoj emancipaciji. Nai-
me, postavljaju se dva pitanja: s jedne stra-
ne pitanje kako da postmoderna ne padne u
prakti¢ni nihilizam jer je svjesna da ideal
apsolutne istine i znanja potpuno uteme-
ljenoga nije niSta drugo doli kulturalni mit.
S druge strane jest svijest da je odricanje
od toga ideala ogroman rizik jer znaci pre-
pustiti Covjeka diktaturi slucajnoga, tj. ap-
solutiziranju slucaja kao jedinoga, spoznaj-
no i eticki realnoga autoriteta.

Trece poglavlje posveceno je etici (str.
91-121) te promjenama i problemima koje
je postmoderna kultura izazvala na ovome
podrucju. Mnogostrukost sveukupne stvar-
nosti zapravo izgraduje i temelje teoretske
nesigurnosti koja obiljezava pitanje etike
danas s obzirom da na temeljima raznih i
mnogostrukih ponuda postaje fluidno pi-
tanje o mogucnosti zajednike etike. Nai-
me, pozvana da se opravda svojom prak-
tinoS¢u etika nastavlja nesigurna izmedu
registriranja i prepoznavanja drugoga te
zakona dobra i odgovornosti, oboje izlo-
Zeno subjektivnom shvaéanju. Napredak
tehnike stvara novu moralnu poziciju u
kojoj eticki kriteriji djeluju na nivou opti-

430

malne racionalizacije Zivota prema rigo-
roznim shemama svrhovitosti. Stoga se s
pravom autor pita: Nasuprot znanju ¢iji ne-
predvidivi rezultat ide u korak s rastom iz-
vora, prihoda i dobra, ima li jo§ uvijek
mjesta etici namjere (motiva) i odgovor-
nosti (str. 108).

Cetvrto i posljednje poglavlje prvoga
dijela posveceno je povratku svetoga (str.
122-177). Paradoksalno jest ali postmoder-
no drustvo, iako obiljezeno subjektiv-
noscu, individualizmom, apsolutiziranjem
slobode u prilog samoostvarenju, ipak
samo po sebi predstavlja povratak svetoga.
Naime, kako autor zapaZa, ljudi danas$nji-
ce, neprestano izloZeni riziku izbora imaju
potrebu utjehe i savjeta. Dakle, imperativ
nasega vremena jest smanjiti sloZenost i
napetost uzrokovanu pluralizmom izvora
koji proizvode kulturalne vrijednosti i
modeli. U okvirima ovakve situacije krs-
¢anstvo prolazi krizu (moZda najdublju do
sada) jer se nasuprot ovom povratku sveto-
ga pokazuje nesigurno i umorno te jer nje-
govi jezi¢ni i simboli¢ni kodeksi gube sna-
gu izricaja.

Drugi dio knjige obuhvaca pet poglav-
lja (od 5 do 9) koja su posveéena nekim
teoloSkim pitanjima. U petom poglavlju
(str. 181-220) autor se bavi pitanjima evan-
gelizacije, kerigme, teoloske refleksije o
kenozi, zapravo o jedinstvenosti osobe Isu-
sa Krista prisutnoga s i u ljudima. Postav-
ljajudi si pitanje koji smisao ima tvrdnja da
Isus Krist objavljuje Boga promjenom
ideje, uobicajenih paradigmi kojima se tu-
maci postojanje Boga, autor nastavlja svo-
je izlaganje dotic¢udi se problematike nazi-
vanja Krista Bogom, tj. o naravi Krista,
njegovoj preegzistenciji, te o Kristu kao
novom Kozmokratoru.

Sesto poglavlje (str. 224-259) govori o
pitanju Boga kao pitanju koje ponovno ot-
vara odnos izmedu teologije i filozofije.
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Naime, nakon vremena moderne i njezino-
ga definiranja Boga kao neuroti¢ne projek-
cije, proklamiranja njegove beskorisnosti i
smrti, postmoderna se nalazi pred zadat-
kom da preformulira pitanje o Bogu. BoZja
stvarnost jest misterij koji se namece sam
po sebi. Covjek moZe izabrati da li raz-
miSljati o njemu ili ne, ali ne moZe izbjeci
susret s njime. Govore¢i o Bogu kao o
zadatku za misao i simbolu za iskustvo au-
tor nastavlja s predstavljanjem kr§¢ansko-
ga poimanja Boga, ¢ovjeka i svijeta ana-
lizirajuéi pojedine teoloske pretpostavke
danasnjice.

Crkvi kao znaku jednoga drugalijeg
covjeCanstva posveceno je sedmo poglav-
lje (str. 260-293). U njemu autor analizira
posljedice koje kulturalni procesi ostavlja-
ju i na samu Crkvu. Naime, jedno od obi-
ljeZja danasnjice jest i funkcionalno razli-
kovanje drustva i njegovih zadataka. To
dovodi do udaljavanja institucija od tradi-
cionalne uloge $to proizvodi bilo potes-
koce u preradi novih pitanja o smisla, bilo
svijest da se ne mozZe ocuvati staticki i
standardizirani identitet. Prebaceno u pros-
tor kr§¢anskoga iskustva to znaci da je ono
Sto je esencijalno u kr§¢anstvu preslo u se-
kularnu etiku, dok se Crkva, kao organi-
zirana religija, brine samo za posebne as-
pekte kr$éanske tradicije koji zapravo i ni-
su nuZni. Autor isti¢e da je odgovornost
Crkve promoviranje stila Zivota koji ¢e uz-
nemiriti ideoloSku apatiju prisutnu u ko-
mercijaliziranoj upotrebi religioznoga is-
kustva.

Osmo poglavlje (str. 294-335.) dotice
se antropoloskih pitanja. Ideja koja se pro-
vla¢i zapravo jest postojeéi i moguéi do-
prinos krS$¢anskoga humanizma izgradnji
identiteta novoga covjeka. Ukratko, rijec je
o nedostacima i nemoguénosti danasnjih
antropologija da daju odredenu definiciju
c¢ovjeka i njegova identiteta jer se bave

samo partikularnim aspektima. Nema viSe
principa jedinstva niti ¢vrstih upori$nih
tocaka. Kako kaze autor, danasnji Covjek je
jedna varijabla nedefiniranih granica, jed-
no essere bez oblika. Ali tragediju danas-
njega Covjeka autor saZima rijeCima I.
Metza koji kaze da je danasnji Covjek “ro-
bot koji nema potrebu za memorijom jer
joj ne prijeti nikakav zaborav, nema potre-
bu za osobnim jezikom jer je njegovo
funkcioniranje elasti¢no, dakle bez kon-
tradiktornosti. On je inteligencija bez povi-
jesti, bez patnje i morala, ukratko rapsodi-
ja ucvrséena u stroju nevinosti” (str. 302).

ZakljuCujuéi osmo poglavlje o biblij-
skoj slici ¢ovjeka kao onoga koji se pita,
koji trazi smisao i istinu, koji se ne moze
misliti izvan te “ontologije traZzenja”, autor
u devetom i posljednjem poglavlju (str.
336-370) govori o Zivljenom vremenu i
vremenu Eshatona, Sto je, rekla bih, cilj
nasega Zivljenog vremena i “ontoloskog”
trazenja. Filozofsko-teoloSko poimanje
vremena pokazuje da se vrijeme i vjecnost
medusobno ne iskljucuju. Dakle, ako je
istina da je vjecno temelj vremena, isto ta-
ko je istina da ga temelji ukljucujuéi ga
kao trenutak samoga sebe. U tom kontek-
stu vrijeme teoloski jest vrijeme koje pozi-
va, aludira na puninu, zapravo na Eshaton
kao paradoksalno vrijeme koje nudi novo
znacenje samoshvacanju Covjeka. Ova re-
fleksija o vremenu, kako kaZe sam autor,
poziva nas na otpor protiv pojednostavlje-
nja i protiv iluzije da se mogu naci precice
koje vode do smisla. Autor zakljucuje citi-
rajuci sv. Augustina: “IstraZi promjene stva-
ri i naéi ¢es izraze ‘bilo je’ i ‘bit ¢e’; misli
na Boga i otkrit ¢e$ da on ‘jest’ i da u njemu
ne moZe biti niti ‘bilo je’ niti ‘bit ée’. Ako i
ti Zeli§ ‘biti’ transcendiraj vrijeme” (str. 369).

Knjiga pred nama jest veoma kvalitet-
na filozofsko-teoloska studija analiticko-
sintetickoga obiljeZja, Sto pokazuje spo-
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sobnost, nacitanost, te marljiv i kvalitetan
rad autora. Bogata je citatima autora iz raz-
licitih drustvenih (i jezi¢nih) podrucja, ka-
ko to ve¢ zahtijeva sama dinamika knjige.
U njoj se nalaze mnogi odgovori na pita-
nja koja provociraju svijest danasnjega
Covjeka, a i mnoga pitanja koja ¢e isprovo-
cirati. Jedina ozbiljnija kritika ne odnosi se
na ono $to je napisano nego na nacin na
koji je to ucinjeno. Naime, autor se koristi
filozofskim rje¢nikom, bogatim metafora-
ma i teSkim jezi¢nim konstrukcijama Sto
bitno utjeCe na pracenje i shvaéanje napi-
sanoga, osobito ako je Citaju oni kojima
talijanski nije materinji jezik. Govoriti o
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teSko shvatljivim i kompliciranim stvar-
nostima na teSko shvatljiv i kompliciran
nacin veoma utjeCe na kvalitetu i shvat-
ljivost re¢enoga. Unato¢ tomu smatram da
je knjiga vrlo kvalitetna te da se vrijedi
malo i namuditi. Dakle, knjiga govori o
poznatim fenomenima danaSnjice ali nije
puko ponavljanje nego kvalitetna prerada,
tako da predstavlja nesSto novo. Stoga je
preporucujem prije svih sociolozima reli-
gije, filozofskim i teoloskim antropolozi-
ma kao i onima koje zanima podruéje fun-
damentalne teologije.

Zorica Maros



