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Abdulah SARCEVIC

Filozofska teologija Josipa Stadlera - diskurs
Opéa metafisika ili ontologija

U svom djelu Opca metafisika ili ontologija' Josip Stadler sa fasci-
nantnom jasnoéom razjagnjava ontologiju ili metafiziku. I priziva nam, ne
bez razloga, djelo Alberta Zimmermanna: Ontologie oder Metaphysik?
Die Diskussion iiber den Gegenstand der Metaphysik im 13. und 14. Jahr-
hundert.2 U Stadlerovom filozofskom sustavu promisljaju se sredi$nji poj-
movi metafizike ili ontologije, odnosno logike, pojmovi kao §to su bice
uopée i njegova svojstva (Knjiga prva), stupnjevanje bica. Sposobnost uma
da “shvaéa ne samo biée, nego i nebice i nista” bia uma, te nacelo iden-
titeta, protuslovlja i iskljuenja tre¢eg. On objasnjava Sto je bistvo, kako se
ono diferencira ili dijeli, razli¢ita stanja bica kao §to su ¢in i mo¢, najvise
kategorije bi¢a, o supstancijama i akcidencijama, prostor i vrijeme, uzroke
bi¢a uopce, savrsenstva bica, bi¢e po nalinu kako opstoji, koje jest nuzno
ili nenuZno, biée po nainu trajanja koje jest promjenljivo ili nepromjen-
ljivo, red 1 ljepotu.

Dijelo Josipa Stadlera nam priziva filozofiju aristotelizma i neo/skolas-
tike. “Disputatio” se odvija po pravilima silogistike. “Principium identi-
tatis”, i, prema Leibnizu, “Prinzip von der Identitét des Ununterscheidba-
ren”, “Principium rationis sufficientis”, odnosno princip dovoljnog razlo-
ga, koji kazuje po Leibnizu “danijedno svojstvo ne moZe biti zbiljsko ili
postojece i da nijedan iskaz ne moZe, biti istinit, a da se za to ne navede
dovoljni razlog, zasto je to tako a nikako druk¢ije, ako se ovi razlozi u ve-
¢ini slu¢ajeva takoder ne mogu spoznati”. Ve¢ sv. Toma Akvinski (1252.-
1255.) u djelu De ente et essentia dokazuje da potpuna spoznaja razloga
pripada samo Bogu. Dotle seZe znatenje onog: Sapere aude (“usudi se da

I Josip STADLER, Opca metafisika ili ontologija, Sarajevo 1907.
2 Texte und Untersuchungen (Recherches de Theologie et Philosophie medievales),
Biblioteca 1, Lowen 1998.
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bude$ mudar”), koji potjece od Horacija a ponavlja ga Kant: “Habe Mut,
dich deines eigenen Verstandes zu bedienen.”

Time se jasno kazuje da Stadlerovo djelo sadrZi temeljne filozofske
uvide u razlikovanje bitka 1 biti, ¢ina i mo¢i, u participiranje bica u Bogu.
To priziva filozofiju visokog srednjvjekovlja, aristotelizma, filozofiju sv.
Tome Akvinskog koji je posredovao i stapao aristotelovski i kr§éanski
nauk. Profesor Marko Josipovié je u svojem pogovoru, koji je veoma sadr-
Zajan i bitno rasvjetljujuéi, filozofski i povijesno, s pravom istakao taj
kompleks u Stadlerovoj filozofiji, u dijalektici i metafizici (odnosno onto-
logiji). Sv. Toma Akvinski (1224./25.-1274.) je na genijalan nacin Zivo-
tvorno rekonstruirao jedinstvo kr§¢anske tradicije i novo/prispjelog aris-
totelizma. Sredi$nji pojmovi njegove filozofije su na djelu u Stadlerovoj
filozofiji: zbiljnost i moguénost (€in i potencija, energeia i dynamis), u
jednoj ¢udesnoj arhitekturi i hijerarhijskom sustavu svih bi¢a od puke mo-
gucénosti materia prima do “Ciste zbiljnosti” (actus purus) samog Boga. I
u suvremenom diskursu, na primjer u raspravi izmedu kardinala Ratzin-
gera i Habermasa, pod naslovom: Deus ex Theoria Critica, izuzetno je
znacajno pitanje o odnosu znanja i vjere.

OfZivljavanje srednjovjekovne krSéanske filozofije u 19. i 20. st. u
katolickim krugovima u skladu sa novim filozofskim i znanstvenim dos-
tignu¢ima vrhune ne samo u promis$ljanju nastojanja bica, bi¢a uopce - u
teZnji prema Bogu, u traZenju istine vjere, i istina koje u izvjesnoj mjeri
pripadaju moéima razuma i uma, o kojima tako jasno kazuje Josip Stadler,
u protivljenju zabludama. U diskursu moderne od Karla Jaspersa, Martina
Heideggera do Jiirgena Habermasa i drugih postavlja se pitanje o umu, o
njegovoj moci sjedinjenja, pregorijevanja boli, o semantickom sadrZaju kao
Sto su pomirenje, jedinstvo, transcendencija, ljubav i lijepo, u odnosu pre-
ma Bogu. Nisam se mogao uvjeriti da su se ti pojmovi mogli prevesti u
argumentaciju. Samo je tome blizak pluralizam uma, njegov multiverzum.

Josip Stadler je i kao filozofski pisac veoma zna€ajan. Raspravlja o
vaZnim pitanjima metafizike kao $to su bice i nebice, um, zlo i grijeh, slo-
bodna volja i lijepo, “nuZnost sudjelovanja Boga u svim aktivitetima”.
Profesor Marko Josipovié je u svojem briljantnom tekstu jasno oznacio
vrijeme, povijesno i duhovno, odnos prema tradiciji kr§¢anske skolastike,
napose filozofije sv. Tome Akvinskog. On pobliZe obrazlaZe bitna pitanja
ontologije, odnos prema znanosti. I za njega je kao i za sv. Tomu Akvin-
skog, ljudska dusa imaterijalna, iako je u ljudskom Zivotu vezana za tije-
lo, a Bog je prvi uzrok i ni po ¢emu uzrokovan. Stadler uvodi sve filo-
zofske i teoloske argumente u pitanjima o Bogu kao Cistoj egzistenciji, kao
§to misli sv. Toma Akvinski.
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Interpretira se aristotelovska nauka o zbiljnosti i moguénosti, cijela
arhitektonika uvida u vjeru i znanje, otkrovenje i um. Potpuno druk¢iji
odnos prema Aristotelu, Platonu, prema metafizici iskazuje Martin Hei-
degger u djelu Sein und Zeit, koje se pojavilo dvadeset godina poslije ob-
javljivanja Stadlerovog djela Opca metafisika ili ontologija, 1927. god. On
¢e dokazivati da je sva metafizika u zaboravu istine bitka, da je u biti ni-
hilizam; da je onto-theo-logika. I da je tu/bitak, ljudski opstanak jedino bi-
¢e u kojem se otkriva istina kao neskrivenost.

Filozfska teologija Josipa Stadlera nosi dalje misao najpoznatijeg
mislioca kasnog srednjovjekovlja, kojeg je papa Leon XIII. u svojoj encik-
lici Aeterni Patris od 1879. proglasio kao “grosten aller scholastischen
Gelehrten”. I on je uzvisio sv. Tomu Akvinskog u velikog uCitelja umnos-
ti i velicanstvenosti, kao najviSeg mislioca u odnosu na druge. Ontologija
Josipa Stadlera zato ima moéne razloge da se pojavljuje u nas u Bosni i
Hercegovini, u Sarajevu, u Hrvatskoj, kao jezik kr§¢anskog miSljenja, koji
kr¥¢anski rekonstruira Aristotela, njegovu sliku svijeta. Ono ne oduzima
drevnom Grku svjetlo, ali vjeruje kao i sv. Toma Akvinski da u njegovoj
metafizici ili ontologiji ne postoji nista §to bi protivrjecilo kr§¢anskom
Bogu i providnosti.

Ireverzibilnost vremena samo pokazuje koliko je Josip Stadler bio
poklonik srednjovjekovne filozofske teologije, od poimanja bica do poi-
manja istine i ljepote. Prvenstvo starijeg ne oduzima Stadlerovoj metafi-
zici. I u razumijevanju duse koja je u svojoj unutarnjoj biti i arhitektonici
potpuno imaterijalna, iako je sav Zivot vezana za materijalno tijelo. Bog je
- kao i kod Avicenne - apsolutno Bice, bi¢e nesastavljeno. I po tome je on
“djelatni” uzrok svih bi¢a koja su sastavljena.

Iz te perspektive Stadler misli i pojam ljepote. “Ljepota je razmjer-
je Zesti spojeno s nekim sjajem, §to se mili onomu, koji ga shvati.””? Nije
li nam to poznato jo§ od Aristotela, jo§ od Plotina? “Ne moZe se ipak kaza-
ti, da je pojam onoga, §to je lijepo, i onoga, Sto je dobro, jedan isti; jer se
stvar zove dobra, u koliko se odnosi na volju, a zove se lijepa, u koliko se
odnosi na um; dobra stvar godi, u koliko odgovara volji, stvar pako lijepa
godi, mili se, u koliko je spoznana... Ve¢ iz same imene oznake slijedi, da
je temelj ljepoti istinitost stvari prava ili prividna, jer je nemoguce, da se
komu ono misli, §to je neistinito. Zato Platon za ljepotu i tvrdi, da je ona
neki sjaj istine (splendor veri); a sv. Augustin za nju rece, da je neki sjaj

3 Josip STADLER, Opca metafisika ili ontologija, Zagreb 2004., str. 165.
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reda (splendor ordinis). Ako ta oznaka i jest odviSe opCenita, dvoje se ipak
iz nje izvodi: prvo jest, da ono ne moZe biti lijepo, $to se ne osniva na isti-
ni; a drugo jest, da sama istinitost stvari ne sacinjava njezine ljepote, nego
da se povrh toga jo§ nesto drugo za ljepotu iziskuje.”

Stadler je dakle uvidio moguénost da prizove i Platona. I sv. Tomu
Akvinskog. “Time dakle, §to je Platon za ljepotu tvrdio, da je sjaj onoga
Sto je istinito, htjede istaknuti osobitu vrst istinitih stvari, koje na motrio-
ca svojim sjajem, kojim se ocituju, Zivahnije djeluju ter ga sile, da ih pro-
matra. To je ono isto, $to i sv. Toma Akvinski tvrdi, da se ono, §to je lije-
po, mora ocitovati i u motriocu neku ugodnost prouzro€iti.”

Ipak, tome bi morali dodati pojam spiritualne ljepote. Ona se “samo
nalazi u stvarima bestvarnim, naro€ito u Bogu, koji je svakoj ljepoti izvor
i princip”. To znaci do nje mi ljudi dolazimo jednom vrstom opustenosti u
odnosu na materijalna bic¢a ili bi¢a uopée, udaljavanjem od osjetilnog,
“promatranjem duSevnih stvari i dobrim, stalno moralnim Zivotom”. I
Stadler misli - a to nas podsjeéa na Hegela - da je pjesniStvo “najvrsnija i
najplemenitija od lijepih umjetnosti, jer tu rije¢ (jezik) ¢ini formu sjetilnu,
pod kojom nam se idejali ocituju...”

To je metafizicko opravdanje normativnih osnova drustvenog i indi-
vidualnog Zivota. Ona pociva i u kr§¢anskom pojmu uma.

“No dogagja se, da je predmet tako veli¢anstven u sebi, da nadma-
Suje um; i u tom sastoji pojam o uzvi§enom (sublime). Nu moZe §to je
uzviSeno biti ili takovo; da svadiji um nadmasuje, tako da ga od nas nitko
ne moZe shvatiti, nego da ga samo moZemo umovanjem nekako spoznati,
te se zove sublime absolutum, §to je jedino Bog; ili pako nadma$uje samo
obiCan um, pa se zove sublime relativum.”?

To §to Josip Stadler kazuje jest za suvremenike ne samo prizivanje
proZimanja kr¥¢anstva i gréke metafizike. Ona priziva i normativnu arhi-
tektoniku povezanosti odgovornosti, slobode i autonomije, smisao povi-
jesti i sjeanje, inovaciju i povratak. I to sve s onu stranu drustvene pato-
logije a u ime dostojanstva Covjeka i tolerancije, u kojoj Covjek postuje
drukgije misljenje kao §to postuje svoje vlastito. Ono je medutim uvijek u

4 [sto, str. 165-166.
5 [sto, str. 166.
6 Isto, str. 168.
7 Isto, str. 169.

178



(__REFLEXIONES )

dodiru sa iskrivljavanjem i neuspjehom. To je svojevrsna fatalna aporija
naseg razumijevanja moci svijeta, tradicije i filozofije, druStvene soli-
darnosti, razumijevanja vrijednosti i najvi§ih spasonosnih normi suda i
ophodenja u pluralistickim drustvima, u sekularnim i postsekularnim
drustvima o kojima je nedavno govorio J. Habermas u susretu sa kardi-
nalom Josephom Ratzingerom.

Iv.

Goethe je svojevremeno opominjao: “Es ist nicht genug zu wissen, man
muss auch anwenden. Es ist nicht genug so wollen, man muss auch tun.”

I razumijevanje Stadlerove metatizike, napose pitanja o biti i egzis-
tenciji (esse), §to je bila zadaca i Avicenne, teorija egzistencije, koja u
sredidtu ima princip identiteta, ono §to individuum Cini individuumom,
predstavlja doprinos vi§oj kulturi u svjetlu mnogostrukosti nasih kulturnih
egzistencija, pluralizma svjetonazora, kulturalnih znanosti i orijentiranja u
svijetu.

“Hier liegt die Grundentscheidung in der Weise, wie wir uns als
Menschen bewust werden. Wir sind als Menschen nie selbst genung, sind
uns nicht das einzige Ziel, sondern bezogen auf die Transzendenz. Durch
sie werden wir selbst gesteigert und werden wir zugleich uns durchsichtig
im Bewusstsein unserer Nichtigkeit.”$

Ne treba previdjeti visoko/kultivirani dijalog, koji nadilazi barbarske
opsjene vjere u mo¢, svaku narcisticku igru koja danas fascinira i u skladu
je sa trendom anonimnog poretka. Znacaj ovoga je vidljiv u Jaspersovom
iskazu:

“Sehe ich den Menschen nur als gegenstindlich erkennbare Natur,
so verzichte ich auf den Humanismus zugunsten eines Hominismus
(Windelband)... Ich sehe ihn in seiner Freiheit, so sehe ich in seiner
Wiirde. Jeder Einzelne und ich selber sind unersetzbar, stehen gemein-
schaftlich unter hohen Anspriichen.

Dann ist die andere Frage: ob der Mensch im Ursprung sich selbst
hervorbringt durch seine Freiheit, Selbstschopfer aus Nichts, oder ob er
im Ursprung sich durch Transzendenz gegeben wird als das, was er sein
kann.”?

Nikakvo ¢udo, dakle, §to se samo u promisljenom dijalogu mogu
potisnuti u pozadinu popri§ta tamnih mo¢i, mo¢i tiranije, kojim se degra-

8 Karl JASPERS, Wugnis der Freiheit, str. 103.
Y Isto, str. 102.
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dira ljudsko dostojanstvo, sloboda, umjetnost, u ime impersonalnih veli¢i-
na, i fatalnog izopacavanja odnosa prema Drugome, drugoj kulturi, tradi-
ciji, religiji. IshodiSte za raspravu o neoskolasti¢koj filozofiji Josipa Stad-
lera u razdoblju od druge polovine 19. do kraja drugog desetljeca 20. st.,
priziva nam i filologiju duha Humboldtovu, onaj entuzijazam ideje i pathos
slobode, demokratski pathos, onaj stav Friedricha Schillera koji je 1802.
god. stavio na papir: Die deutsche “Grdsse” liegt nicht bei der politischen
Macht, sondern in der Kultur.

To je svijet u kojem nastaju rezonancije za ono nepovredivo i visoko
ljudsko/duhovno, u kojem ljudi oblikuju sebe. “Schénheit ist Freihet in
der Erscheinung” U svojem spisu Uber die dsthetische Erziehung des
Menschengeschlechtes vidio je ovaj mislilac, dramaticar, i borac ka kul-
turnu naciju, da se svi mi moZemo civilizirati iznutra, ako smo sposobni
za slobodu, danas sposobni za buduénost.

Skladnih ideja je bilo proSle godine kada je bilo rijeci o “Povijesti,
politici i religiji” (Ernesto Galli della Loggia), o vjeri i znanju, o globali-
ziranju i obuhvatnoj krizi sekularizma, o ljudskim pravima, o sposobnosti
za sintezu kultura, prije svega u rijeima kardinala Josepha Ratzingera i
Jirgena Habermasa. Stadlerova metafizika postavlja i moralna pitanja u
suvremenom razdoblju u kojem ¢udoredne norme gube svoju samora-
zumljivost. Podsjeéam da je Adorno prizivao Strindberga.

“Die Gesellschaft hat zu einem Extrem sich entfaltet, wo Liebe
vielleicht nur als Resistenz gegen das Bestehende noch Liebe sein kann:
‘Wenn ich das Bdse nicht hasse, kann ich das Gute nicht lieben!’, heisst es
in Strindbergs Schwarzen Fahnen.”

Smije li se ovdje jo§ govoriti o 20. i 21. st. kao o razdoblju velikih
napredaka u svim podrucjima, u kojem je doSlo do pervertiranja gotovo
svakog napretka? Hannah Arendt je govorila: Der Fortschritt und die
Katastrophe sind Vorder - und Riickseite ein und derselben Medaille.

U svakom slu€aju filozofija i duhovne znanosti bi trebalo da pouca-
vaju unutar gradanskog drustva - povjerenje u Drugo, u druge ljude, naro-
de, kulture, tradicije. Takoder i svjetske religije, da bi se onemogucila ili
barem ublaZila sklonost ka zlu i ubijanju, koja je danas planetarnih raz-
mjera jer ¢ovjek raspolaZe sposobnostima konstrukcije uZasa - posvuda.
Svjetsko drustvo 21. stoljeca je u sebi otvoreno, koje sebe kompromitira
ako uZiva u tome da drugi pate, da se drugi poniZavaju i tlace. Jedna od
najznaCajnijih spoznaja filozofije i religije, napose duhovnih znanosti, i
onih spoznaja koje potjecu od sv. Tome Akvinskog, jest da nemamo pravo
da nanosimo zlo i ubijamo. Filozofija i religija pripadaju onim mo¢ima
koje se ne mire sa tim porivom.
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Ontologija i filozofska teologija se u ovom svjetlu javljaju kao fi-
gure odvaznosti za dramaturgiju dijaloga, uma interkulturalnih druStava,
koja su preplavljena katastrofama i tragedijama. Gianni Vattimo sebi uzi-
ma za pravo da iskazuje jednu ideju koja je samo u diskursu Moderne: da
najbliskiji korak u noovovjekovnom kraju ontologijske metafizike - posli-
je Nietzschea i Heideggera - jest ono novo koje je za Vattima razdoblje
ljubavi (caritas), spiritualne vjere koja dopusta ono §to je do sada izgleda-
lo nedosegnuto: da se prizna istina drugih religija svijeta, s onu stranu au-
tokratskih tendencija, svake forme fanatizma. I istraZivanje neoskolasticke
filozotije, Josipa Stadlera, filozotsko-teoloskog sustava sv. Tome Akvin-
skog, koji nije samo duhovni svjedok svojeg doba, izraz jednog razdoblja,
pokazuje moguénost susretanja duha i caritasa, samoiznalaZenja puta iz
nelagode u kulturi.

Sarajevo, nedjelja, 17. travnja 2005.
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