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Sazetak

Ekleziologija DI podredena je nauku o jedincatosti Krista i o njoj pobliZe govore
poglavija fetvrio, peto i Sesto ovog dokumenta uliteljstva. Autor se zaustavija na
poglavlju cetvriom u kojem je rije¢ o jedincatosti i jedinstvu Crikve te petom u
kojem se govori o uskoj povezanosti Crkve s kraljevsivom BoZjim. Mjerilo pune
crkvenosti jesu kritenje i valjana euharistija. U tom smislu DI tumadi izraz sub-
sistit iz LG 8. Crkva je neraskidive vezana s kraljevstvom BoZjim kojemu pred-
stavija klicu i pofetak, ali nije istovjetna s njime. Papa u Redemptoris Missio 17
i DI u 19,2 upozoravaju na opasnost “regnicentrizma” ili “teocentrizma” pri
dijalogu 5 nekri¢anskim religijama. Autor ne vidi te opasnosti medu teolozima
Crkve u Hrvata. Zajedno s nekim drugim katolickim teolozima i crkvenim prela-
tima, autor predbacuje DI izviesnu krutost, jer formulira obvezatne istine vjere o
Kristu i Crkvi ne vodeci dovoljno raduna o ved postignutim rezultatima ekumen-
skog i medureligijskog dijaloga.

Najprije izraZavam radost §to su dopisnici profanih novina u Hrvat-
skoj te Bosni i Hercegovini neposredno nakon izlaska i predstavljanja Dekla-
racije Dominus lesus u Rimu, pofetkom rujna 2000., pisali o protestima ka-
tolika i odijeljenih kr§¢ana protiv ovog dokumenta. To je dovelo do pisanja
u Glasu Koncila o njemu,! zatim do niza ¢lanaka u teoloSkim Casopisima? te

* Predavanje odrZano na kolokviju Deklaracija Dominus Tesus 23. studenoga 2002. na
Vrhbosanskoj katolikoj teologiji u Sarajevu. Deklaracija se u tekstu navodi skradeno:
DI. - Napomena urednika.

| Glas Koncila prikazao je sadrZaj DI u br. 38, 2000 (od 17. rujna), ste. 5. U istom
godiftu dakovacki profesor dogmatike dr. Puro Hrani¢ (sada pomoéni biskup) anali-
zirao je u nizu nastavaka cijeli dokument.

2 Usp. R. PERIC, “Dominus Jesus. Deklaracija o jedincatosti i spasotvomoj univerzal-
nosti Isusa Krista i Crkve”, u: Vritbosnensia 4 (200042), 329-339; 1. FUCEK, “Uz Dek-
laraciju Dominus lesus - Gospodin Isus”, w: Obnovijeni Zivor 55 (2000/4), 513-531; L,
MARKESIC, “Istina u pluralizmu svijeta. Prikaz deklaracije ‘Gospodin Isus’ - o jedin-
catosti 1 spasiteljskoj univerzalnosti Krista i Crkve”, u: Bosna franciscana 13 (2000), 3-
14; Chr. SCHONBORN, “Dominus Jesus i medurcligijski dijalog”, u: Crkva u svijetu
37 (2002/2), 119-130,
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brzog prijevoda na hrvatski,’ dok drugi dokumenti &ekaju godinama ili
nikako ne budu prevedeni. Sa svojim biviim profesorom Bonaventurom
Dudom dijelim naime miSljenje da dokumente Pape i rimskih dikasterija
trebamo ¢itati, a ne samo hvaliti ih.

Moram poceti jednim doZivljajem. Tijekom prole godine, kada se
reakcija na Deklaraciju medu nezadovoljnim katolickim i nekatoli¢kim te-
olozima polela slijegati, viSe puta dolazio je u Sarajevo anglikanski sve-
¢enik Donald Reeves koji vodi humanitarnu organizaciju Soul of Europe,
§to djeluje na podruéju Republike Srpske. Spremao je studijski susret vjer-
skih predstavnika i politi¢ara iz BiH u Coventryju, Engleska, kao jedan od
koraka na putu pomirenja i ponovne uspostave povjerenja u BiH. Kako je
na taj susret zvao i naSeg nadbiskupa, viSe puta sam s njime razgovarao
prigodom njegovih pohoda vjerskim poglavarima Sarajeva. Jednom sam ga
upitao, kako on i njegova Crkva doZivljavaju ekleziologiju Deklaracije
Dominus lesus u kojoj su krtenje i valjana euharistija prikazani kao klju¢
pune crkvenosti. On zna da katolitko crkveno uciteljstvo ne priznaje valja-
nost biskupskog i sveéenitkog redenja kod anglikanaca. Poplavio je od bije-
sa te uzvratio da anglikanci odbacuju svaku raspravu o tome da im mi katoli-
ci odredujemo, jesu li oni Crkva ili ne. Ubrzo se smirio i rekao da je Dominus
lesus tezak udarac ekumenizmu, ali da anglikanci nece zbog te deklaracije
prekidati suradnju s katolicima niti se iskljudivati iz ckumenskih pothvata u
kojima sudjeluju i katolici, Tako je otprilike prokomentirao i vrhovni
poglavar Anglikanske crkve, kenterberijski nadbiskup dr. George Carey.*

Od Zest kratkih poglavija ove Deklaracije tri poblize razraduju
ekleziolodka pitanja: Cetvrto jedincatost i jedinstvo Crkve (br. 16-17), peto
blisku povezanost Crkve i kraljevstva BoZjega (br. 18-19) te Sesto odnos
Crkve prema nekri¢anskim religijama (br. 20-22). Imajuéi u vidu druga

¥ KONGREGACUA ZA NAUK VIERE, Dominus Jesus. Deklaracija o jedincatosti i
spasenjskoj univerzalnosti Isusa Krista i Crkve, Dokumenti 125, prev, Slavko
Antunovié, KS, Zagreb 2000,

4 U izjavi od 5. rujna 2000. rekao je: “Ponavljanjem starog gledifta Rimokatoli¢ke
Crkve o poloZaju drugih kr¥¢anskih Crkava, ovaj dokument ne donosi nista novo.
Medutim, on ni ne odraZava potpuno dublje shvacanje koje je dostignuto ekumenskim
dijalogom i suradnjom kroz minulih trideset godina... Na jednom vaZnom susretu
istaknutih anglikanaca i rimokatolika u Torontu poetkom ove godine kojemu sam ja
predsijedao zajedno s kradinalom Cassidyem postigli smo divni napredak u slaganju o
nizu pitanja te predloZili nova Zajedni¢ku komisiju da ovaj program dalje provodi.
Crkva Engleske i §iroka Anglikanska zajednica dakako nikuko ne prihvaca da bi u njoj
sveti red i euharistija bili defektni u bilo femu. Ona vieruje da je sastavni dio jedne,
katolitke i apostoske Crkve Kristove, jer u ime Kristovo sluZi i svjedoti ovdje i diljem
svijeta.” Izvorni tekst objavljen u knjizi: S. J, POPE - C. HEFLING (izd.), Sic er Non.
Encountering 'Dominus Jesus', Orbis Books, Mayknoll, New York 2002., str. 27.
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predavanja ovog naseg kolokvija, ograni¢avam se na kritenje i valjanu
euharistiju kao mjerilo pune crkvenosti, zatim na autentiéno tumacenje
izraza “subsistit” iz LG 8 te na povezanost Crkve i kraljevstva BoZjega.

Kritenje i euharistija - mjerilo pune crkvenosti

Enciklikom Mystici corporis Christi 1943. god. papa Pio XIIL
na&inio je prijelaz od juriditke ekleziologije poslijetridentinskog razdobl-
ja na vise biblijsko 1 pastoralno poimanje Crkve. U njoj je istaknuo kako
su kritenje, cjelovita vjera i hierarhijsko zajednitvo klju¢ ¢lanstva u
Crkvi: “Medu udove Crkve pak stvarno treba ubrojiti samo one koji su
primili kupelj preporodenja i ispovijedaju pravu vjere, a nisu sami sebe
Zalosno otcijepili od cjeline tijela, niti ih je zakonita vlast iskljudila zbog
vrlo teskih prekrsaja” (br. 3802).% lako katoli¢ki biskupi i teolozi tada jo$
nisu priznavali da su na neki na¢in u Crkvi i krStenici koji ne priznaju
rimokatoli¢ku hijerarhiju, ovaj papa kaze: “Nije svaki po¢injeni grijeh po
svojoj naravi takav da bi odcjepljivao Covjeka od tijela Crkve, makar bio i
te¥ki, kao §to su raskol ili krivovjerje ili otpad od vjere. Njih naime ne
napus$ta svaki Zivot, premda su grijeSeci izgubili BoZju ljubav i milost, ali
ipak zadrZavaju vjeru i krS¢ansko ufanje™ (br. 3803).

U ekleziologiji Drugog vatikanskog sabora (1962.-1965.) prevagnu-
lo je nacelo o Crkvi kao narodu BoZjem koji nastavlja Kristovo poslanje
medu razliéitim narodima svijeta. Crkva je sveop¢i sakrament spasenja i
narod Bozji medu narodima svijeta. Zato je u Dogmatskoj konstituciji o
Crkvi nakon prvog poglavlja, gdje je rije¢ o otajstvu Crkve kao znaka i
sredstva spasenja u BoZjem planu, drugo naslovljeno: “BoZji narod” a tek
nakon njega slijede poglavlja o hijerarhijskom ustrojstvu Crkve, o viernici-
ma laicima, zatim o opéem pozivu na svetost, o redovnicima, o eshato-
loskom usmjerenju putujuée Crkve te o Majci Isusovoj u otajstvu Crkve.®

Sabor u¢i da se vjernici “po kritenju ukljucuju u Crkvu”™ (LG 11) te
da nuZnost pridruZzenja Crkvi izlazi iz potrebe vjere i kritenja (LG 14).
Zato “Crkva zna da je zbog vise razloga povezana s onima Koji su kriteni
te nose kri¢ansko ime” (LG 15). “Oni koji u Krista vjeruju i koji su

5 H. DENZINGER - P. HUNERMANN, Zbirka saZetaka Vierovanja, definicija i izjava
o vjeri i cudoredu, Karitativni fond UPT, Dakovo 2002, str. 707. Brojevi 3800-3822,
str. 707-714 donose izvatke iz te enciklike.

¢ Uz negreglednu literaturu na stranim jezicima, usp. na hrvatskom komentar LG: R,
BRAICIC i dr., Dogmatska konstitucija o Crkvi, I-11, FT1, Zagreb 1977. i 1981. M.
ZOVKIC, Crkva kao narod Boji. Katolitka ekleziologija, KS, Zagreb 1976.
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ispravno primili krst, nalaze se u nekom, mada ne savrSenom zajedniStvu
s Katolickom Crkvom” (UR 3,1). Krst je “sakramentalni vez jedinstva
medu onima koji su njime preporodeni”, ali on vodi “k cjelovitom ucjep-
ljenju u euharistijsko zajednistvo™ (UR 22).

Nadalje Sabor uéi da je “liturgija vrhunac kojemu teZi sva djelatnost
Crkve i ujedno izvor iz kojega tece sva njezina snaga™ (UR 10). Osobito
je “euharistijska Zrtva izvor i vrhunac cijeloga krS¢anskog Zivota” (LG
11). Mi katolici vjerujemo da su Papa i biskupi nasljednici apostolskog
zbora u sluzbi vjerskog poutavnja, posvecivanja i vodenja u Crkvi, da je
episkopat punina sakramenta reda te da je biskup “upravitelj milosti
vrhovnog sveéenistva, osobito u Euharistiji, koju sam prinosi ili se brine
da se ona prinosi i po kojoj neprekidno Crkva Zivi i raste. Ova se Kristova
Crkva nalazi uistinu u svim zakonitim mjesnim zajednicama vjernika,
koje se, ukoliko su u vezi sa svojim pastirima i same u Novom zavjetu
nazivaju crkvama... U svakoj zajednici koja u€estvuje oko oltara pod sve-
tom sluzbom biskupa, pokazuje se simbol one ljubavi i1 jedinstva
Mistiénog Tijela, bez kojega ne moZe biti spasenja. U tim zajednicama,
iako su Cesto malene ili su rasprSene, prisutan je Krist po ¢ijoj se mo€i
zdruZuje jedna, sveta, katoli¢ka i apostolska Crkva” (LG 26). Kako
euharistija sadrZi “svekoliko duhovno dobro Crkve, to jest samoga
Krista”, ona je “izvor i vrhunac cjelokupne evangelizacije” te “srediste
zajednice vjernika” (PO 5). Zato moZemo s pravom govoriti o euharistij-
skoj ekelziologiji u duhu Drugog vatikanskog sabora.” U euharistijskoj
ekleziologiji poznato je natelo: “Ecclesia facit liturgiam et liturgia facit
Ecclesiam - Crkva slavi liturgiju a liturgija izgraduje Crkvu.”8

Toliko o Crkvi koja se po kritenju konstituira a po cuharistiji
izgraduje prema ucenju biskupa na Drugom vatikanskom saboru. Od
eklezioloskih dokumenata poslijesaborskog udliteljstva vaZno je
spomenuti Zvrsni referat izvanredne sinode biskupa iz 1985. god. u
kojem je jedan dio naslovljen “Crkva kao zajednistvo”. U njemu je
istaknuto da je “ekleziologija komunije - zajednistva sredidnja i temeljna
misao u koncilskim dokumentima”, zasnovana na Novome zavjetu i tradi-
ciji Crkve, naglaseno jedinstvo i mnogoobli¢nost u Crkvi te svi pozvani na

7 Usp. Bruno FORTE, La chiesa nell'eucarsitia. Per un'ecclesiologia eucaristica alia
luce del Vaticano I, M. D’ Auria Editore Pontificio, Napoli 1975.

® Usp. nauku crkvenih otaca o tom nadelu, Achille M. TRACCIA, “La perennita del-
I"assioma Ecclesia facit Liturgiam et Liturgia facit Ecclesiam. Osmosi tra pensiero dei
Padni”, u: Sergio FELICI (ur.), Ecclesiologia e catechesi patristica. 'Sentirsi Chiesa',
LAS, Roma 1982., str. 255-294.
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sudjelovanje i suodgovornost.? Kongregacija za nauk vjere izdala je 1993.
god. Pismo o poimanju zajedniStva, s posebnim osvrtom na ekumenske
odnose.!? U ovom dokumentu istaknuto je da crkveno zajedniStvo ima ver-
tikalnu ili nevidljivu te horizontalnu ili vidljivu dimenziju (br. 3-4), da je
euharistija srediste zajedniStva, da crkvenost tee od univerzalne Crkve na
lokalne crkvene zajednice a ne obratno, da su pravoslavne Crkve sauvale
najvife zajedniStva zato §to imaju valjanu euharistiju i hijerarhiju, a ra-
njenost je dublja u odnosima s “onim crkvenim zajednicama koje nisu
satuvale apostolsko nasljedstvo i valjanu euharistiju” (br. 17). Ista kon-
gregacija uputila je 30. lipnja 2000. biskupima “Napomenu o izrazu
*Sestrinske Crkve’ u kojoj je istaknuto da partikularne Crkve mogu jedna
drugu nazivati sestrinskom Crkvom, ali sveopéa Crkva nije jedna od ses-
trinskih nego majka svih partikularnih Crkava.!! U zakljutku je reéeno:
“Moze se govoriti o sestarskim Crkvama u pravom smislu, takoder i
obzirom na katoli¢ke i nekatoli¢ke partikularne Crkve; moZe se takoder
partikularna Rimska Crkva nazvati sestrom svih partikularnik Crkava. Ali
se ne moZe ispravno govoriti da je Katoli¢ka Crkva sestra jedne partiku-
larne Crkve ili skupine Crkava. Ne radi se samo o pitanju izraza nego
iznad svega o poStivanju temeljne istine katolicke vjere, to jest istine o je-
dincatosti Crkve Isusa Krista. Stoga treba izbjegavati kao moguénost nes-
porazuma i teoloSke zbrke uporabu formule ‘nase dvije Crkve’ 3to bi, ako
se primijeni na Katoli¢ku Crkvu i pravoslavne Crkve zajedno (ili na jednu
pravoslavnu Crkvu) nagovijestalo plural ne samo na razini partikularnih
Crkava nego i na razini Crkve jedne, svete katolicke i apostolske, kako
ispovijedamo u Vjerovanju, pa bi njezino stvarno postojanje tako bilo
zamraceno” (br. 11).

Prije nego prijedemo na neke vidove ekleziologije Deklaracije
Dominus Iesus, podsjetimo se da ovaj dokument Papa jest odobrio, ali on
ostaje dokument jednog od rimskih dikasterija, ne Papin.'? Nadalje je iz

% Usp. DRUGA IZVANREDNA BISKUPSKA SINODA, Zavrini dokumenti, Doku-
menti 78, KS, Zagreb 1986, str. 20-27.

10 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL, Litterae 'Communicationis notio” ad

Catholicae Ecclesiae Episcopos de aliquibus aspectibus Ecclesiae prout est commu-

nio, 28, maji 1992., u: AAS 85 (1993), 838-850. SluZio sam se latinskim tekstom i

talijanskim prijevodom iz Enchiridion Vaticanum 13. Documenti ufficiali della Santa

.Sede 1991-1993, Edizioni Dehoniane, Bologna 1995, str. 926-953.

“Nota della Congregazione per la dottrina della fede. L'espressione Chiese sorelle”,

u: Il Regno documenti (Bologna) 17/2000, str. 537-538.

12 Usp. E A. SULLIVAN, “Introduction and ecclesiological issues™, u: S. J. POPE - C.
HEFLING (izd.), Sic er Non. Encountering ‘Dominus Jesus', str. 47-56. On kaZe:
“Deklaracija Kongregacije za nauk vjere s tuko snaZnom papinskom potvrdom svakako
ima vaZnost te jc svi &lanovi Katolicke Crkve trebaju ozbiljno uzimati. Ona ipak osta-
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povoda i svrhe dokumenta jasno da u njemu ekleziologija ovisi od kris-
tologije: “Hermeneutsko naelo koje je conditio sine qua non za poSteno
1 togno Citanje ovog dokumenta jest da je ono §to je kazano o Crkvi izve-
deno iz onoga 5to je refeno o Kristu. Ekleziologija je izvedenica iz kris-
tologije a daljnje ispitivanje ove kristoloSke podloge dokumenta pokazuje
da mu je neodvojiva podloga teologija objave. Tako svatko tko Zeli briZno
tumaciti deklaraciju ima na raspolaganju tri sloja znagenja: teologiju objave,
kristologiju i ekleziologiju.”"? S tog stajali§ta, za naSe pitanje kljuéna je
reCenica u DI br. 4: “Trajni misionarski navjeStaj Crkve danas je izloZen
opasnosti relativistickih teorija koje nastoje opravdati religijski pluralizam
ne samo de facto nego takoder de jure (ili nacelno). Kao posljedica toga
pocinje se smatrati kao su prevladane neke istine kao §to su: definitivnost
1 punina objave Isusa Krista... sveopée posredovanje spasenja po Crkvi,
nerazdvojivost - premda i uz odredeno razlikovanje - BoZjega kraljevstva,
Kristova kraljevstva i Crkve, subzistencija jedne Kristove Crkve u
Katoli¢koj Crkvi.” Ve¢ iz ovog uvodnog teksta o povodu Deklaracije
razvidno je podsjecanje na katoli¢ko vjerovanje i uéenje o ovisnosti Crkve
kao zajednice odzavanih na vjeru u Krista i institucije od samog Krista
Gospodina koji je vrhunska i eshatonska poruka BoZja svijetu. Sve 3to
Crkva jest i treba sve viSe postajati jest snagom Krista i njegova Duha.

U Cetvrtom poglavlju DI po&inje odsjek o Crkvi. Kongregacija mu
Jje dala naslov: “Jedincatost i jedinstvo Crkve”. Time je izraZena vjera
Crkve o sebi samoj: Iako jest narod BoZji medu narodima svijeta, s aspek-
ta spasenja nije jedna od, nego jedincata zato §to je satuvala svu nauku i
sakramente Krista koji je sakrament susretanja s Bogom. Odvojeno od
Rimokatolicke Crkve postoje dodule zajednice kritenih koji vieruju u
Krista, ali je Crkva ontoloSki jedna i svi kritenici trebaju teZiti za jedin-
stvom vijere i bitnih crkvenih struktura.

U br. 16 Deklaracija u¢i da je Crkva nerazdruZivo vezana uz Krista
Gospodina, izvodeci to iz novozavjetnih metafora o Crkvi-Tijelu Kristovu
te Crkvi-zaru¢nici Kristovoj. Stoga je “istina katolitke vjere jedincatost
Crkve koju je Krist ustanovio”, Ovo je refeno tradicijskim jezikom
katoli¢ke teologije, ali je opée poznato da je povijesni Isus pozvao svoje
sunarodnjake na obraCenje radi nastupa kraljevstva BoZjega (Mk 1,14-15)

je dokument Kongregacije, ne samoga Pape i stoga ima manji stupanj vanosti od papi-
nih enciklika, Npr. u pitanjima koja se odnose na ekumenizam manje je vafna od
enciklike Ut unum sint” (str. 47).

17 A. A. AKINAWE, “A timely reaffirmation and clarification of Vatican II", u: S. J,
POPE - C. HEFLING (izd.), Sic et Non. Encountering ‘Dominus Jesus', str. 169-178,
citat na str. 170-171.
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te otpoceo pokret sveopéeg okupljanja raspriene djece Bozje (Iv 11,50-
53). Njegovi povijesni svjedoci, Dvanaestorica i njihovi suradnici,
propovijedali su izvan Svete Zemlje rijeéi i djela Isusova na grékom, ljudi-
ma gréke kulture pa se iz njihova navijeStanja razvila Crkva kao zajedni-
ca i kao institucija. Deklaracija dalje kaze u br. 16 da su katolici duZni
vjerovati kako “postoji povijesni kontinuitet - ukorijenjen u apostolskom
nasljedstvu - izmedu Crkve koju je Krist ustanovio i Katoli¢ke Crkve”. Pri
tome se poziva na dogmatsku konstituciju Lumen gentium br. 8, 18, 20 te
dekret Unitatis redintegratio br. 3, 14 i 15. Mi katolici vjerujemo da je
biskup Rima nasljednik Petra kao protelnika zbora Dvanaestorice a poje-
dini biskupi na &elu s Papom nasljednici su apostolskog zbora u sluZbi
poucavanja, posvecivanja i pastirskog vodenja. To izricemo teoloskim poj-
mom successio apostolica - apostolsko nasljedstvo.

U skladu s time Deklaracija priznaje valjanost kritenja kojim se
pojedinci pridruzuju Kristu i Crkvi i kod onih kr§¢ana koji odbijaju zajed-
niStvo s apostolskim nasljednicima te time ostaje otvorena za ekumensku
ekleziologiju Sabora:'* S druge strane, crkvene zajednice koje nisu ocu-
vale valjani episkopat te izvornu i cjelovitu bit euharistijskog otajstva, nisu
Crkve u pravom smislu; no ipak oni koji su krSteni u tim zajednicama,
kritenjem su pritjelovljeni Kristu i zbog toga su u nekom, premda nesa-
vrienom zajednidtvu s Crkvom. KrStenje samo po sebi smjera cjelovitom
rastu Zivota u Kristu po cjelovitom ispovijedanju vjere, Euharistiji i
punom zajedniStvu u Crkvi” (br. 17). U biljeskama se poziva na UR 31 22.
Kritenje su vrata kroz koja vjernici ulaze u Crkvu (usp. LG 14,1 1 15,1) i
Deklaracija u tome ostaje vjerna slovu i duhu Sabora, ali ne preuzima
augustinovsku kategorija pripadanja Crkvi “tijelom™ ili “srcem” prema
kojoj krsnoj milosti trebamo odgovarati miSlju rijedju i djelom. U
ovakvom, stupnjevitom pridruZenju Crkvi “na razli¢ite nacine svrstavaju
se (ordinantur) u BoZji narod” i oni koji “jo§ nisu primili Evandelje”.s
Nije isto govoriti o ¢lanstvu u Crkvi jednom zauvijek i o stupnjevitom pri-
padanju Crkvi, jer time ostavijamo prostor za katolicku poniznost te
otvorenost za dobro 1 plemenito kod kr¥¢ana nekatolika.

4 Od brojne literature, usp. G. CERETI, Per un’ecclesiologia ecwmenica, Edizioni
Dehoniane, Bologna 1996,

15 Usp, tumadenje LG 15 i 16, R. BRAICIC - M. ZOVKIC, Dogmatska konstitucija o
Crkvi, 1, FT1, Zagreb 1977., str. 290-307, Usp. F. LAWRENCE, “There’s widcness in
God's mercy”, w: S. J. POPE - C. HEFLING (izd.), Sic ¢t Non, Encountering 'Dominus
Jesus', str. 89-95. Autor je prezbiterijanac te zamjera prirediva¢ima Deklaracije §to ne
citiraju LG 16 i vidi v dokumentu dva osnovna nedostatka; ignorira dijalog Crkve i svi-
jeta otvoren enlcikikom Pavla VL Ecclesiam suam 1 Pastoralnom konstitucijom
Gaudium et spes te zamratuje BoZje milosrde prema svim ljudima.

45



OURhBOSNENSIA godina VIl (2003) br. 1.

Pavao u Prvoj Korinéanima uci da se euharistijom kao spomen
&inom Kristove smrti i uskrsnuca te svetom gozbom kritenika Crkva
hrani i izgraduje (usp. | Kor 10,14-22; 11,17-34; 14,20-40; 16,1-4.15-
22). Na toj novozavjetnoj crti Deklaracija isti¢e sa Saborom da su apos-
tolsko nasljedstvo i valjana euharistija bitni za punu crkvenost: “Crkve
koje nisu u potpunom zajednidtvu s Katoli¢kom Crkvom, a s njome osta-
ju povezane najtje¥njim vezama kao Sto su apostolsko nasljedstvo i va-
ljana Euharistija prave su mjesne Crkve... Zapravo elementi ove veé
dane Crkve postoje u svojoj punini u Katolitkoj Crkvi a nepotpuno u
drugim zajednicama” (br. 17). Ovo znati da su medu odijeljenim
kri¢anima Crkva u najpotpunijem smislu samo pravoslavei zato Sto
prema kriterijima katolicke teologije imaju valjano zaredene biskupe i
prezbitere kao slavitelje valjane euharistije. Anglikanci vjeruju u potre-
bu biskupskog i sveéenikog reda za predsjedanje valjanoj euharistiji, ali
je jedna katolitka komisija u vrijeme pape Leona XIII. ustanovila da su
prekinuli apostolsko nasljedstvo u nizu redenja.

Kad govorimo o euharistijskom obiljezju Crkve, ne smijemo se
zaustaviti samo na valjanosti. Valjano zaredeni biskup ili prezbiter mogu
predsjedati euharistiji bez dostatne osobne priprave, loSe izgovarati
molitve i ¢&itati evandelje, uspavljivati viernike svojom homilijom. S
druge strane, vidio sam da se protestanti temeljito spremaju za svoje
bogosluZje rije¢i te da njihovi vjernici na tim bogoStovnim Cinima
dozivljavaju susret s Bogom i bliZnjima. “Jedan na¢in da dodemo do
pozitivnog vrednovanja bio bi uravnoteZiti naglasak koji je u dokumen-
tu dan valjanosti predstojnicke sluzbe u tim zajednicama tako to emo
dovoljno uodavati ofitu plodnost kod njih. Kakav god postojao
nedostatak obzirom na sveti red, ne moZemo sumnjati u milost i spase-
nje koji stoljeima bivaju priopavani propovijedanjem rijeti BoZje i
drugim kr$¢anskim pothvatima u Anglikanskoj i Protestantskim crkva-
ma. Trebamo imati na umu da je stvar institucije ‘punina’ koju Dominus
Jesus pripisuje Katolitkoj Crkvi, punina sredstava milosti a to nije isto
$to i punina same milosti. Ne nijece se drugim kr3¢anskim zajednicama
da, mozda i uz pomanjkanja u redu sredstava, mogu dosti¢i vidi stupanj
zajedniStva s Kristom u vjeri, nadi i ljubavi nego brojne katolike zajed-
nice. Sredstva milosti trebaju biti dobro upotrebljavana da bi postigla
utinkovitost, a samo posjedovanje punine sredstava nije garancija da ¢e
biti dobro upotrebljavana.”!6

& F. A, SULLIVAN, nav. élanak, str. 56.
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Subzistiranje Crkve Kristove u Rimokatoli¢koj Crkvi

Poznato je da LG 8 izlaZe nauk o Crkvi kao vidljivoj i duhovnoj
stvarnosti, zajednici vjere i vidljivom organizmu, hierarhijskoj instituciji i
misti¢nom Tijelu Kristovu. Te dvije stvarnosti su jedna cjelina “sastavljena
od ljudskog i boZanskog elementa”. Kako Crkva nije tek neka zami$ljena
ili idealna vrednota, u tom kontekstu Sabor uéi da Kristova Crkva subsistit
u Katolickoj Crkvi pod vodstvom Petrova nasljednika i biskupa sjedinjenih
s njime. Nasi sluzbeni prevoditelji ovaj mudro smisljeni teoloski izraz jed-
nostavno su prerekli s “nalazi se”, a R. Braj¢i¢ i niZe potpisani ponudili su
verziju “postoji” uz obrazloZenje.'” Saborski teolog Francis A. Sullivan
prevodi s “continues to exist - nastavlja postojati”.!® Time su oci Drugog
vatikanskog sabora unijeli korekturu u nauk Pija XII. iz encklike Mystici
Corporis da Crkva Kristova jest Katolitka Crkva. Htjeli su pokazati kako
iskreno prihvacaju ekumenizam, oslanjajuci se na preporuke Ivana XXIII.
da razdvojeni kr¢ani trebaju vise cijeniti ono $to ih ujedinjuje nego upirati
prstom na ono $to ih razdvaja.

Imajuci na umu taj saborski tekst te priopéenje Kongregacije za nauk
vjere o knjizi Leonarda Boffa Crkva: karizma i moc iz 1985. god. Dekla-
racija kaZe: “Ova Crkva, ustanovljena i uredena na ovom svijetu kao drug-
tvo nalazi se (subsistit in) u Katoli¢koj Crkvi, kojom upravljaju nasljednik
sv. Petra i biskupi s njime sjedinjeni. Izrazom subsistit in Drugi vatikanski
koncil Zelio je uskladiti dvije doktrinalne tvrdnje: s jedne strane da se pos-
tojanje Kristove Crkve, unato¢ podjelama medu kr$éanima, nastavlja u
punini samo u Katoli¢koj Crkvi, i s druge da se izvan njezina organizma
nalaze mnogi elementi posvecenja i istine, tj. u Crkvama i crkvenim zajed-
nicama koje jo§ uvijek nisu u punom jedinstvu s Katolitkom Crkvom. Me-
dutim, u odnosu na ove posljednje, treba re¢i da njihova punina dotjece iz
same punine milosti i istine $to je povjerena Katolitkoj Crkvi” (br. 16).
Novo je u odnosu na saborski tekst “plene existere pergere”, u talijanskom
izdanju “continua ad esistere pienamente”, u engleskom izdanju “continues
to exist fully”. Ova formulacija pobudila je dosta o3trih kritika od strane ka-
tolickih teologa jer je neki razumijevaju kao suZavanje saborskog uenja.!?

I7 Usp. R. BRAICIC - M. ZOVKIC, nav. djelo, str. 162-171.

8 F. A. SULLIVAN, nav, &lanak, str. 52.

1% Sullivan u navedenom &lanku kaZe da je Kongregacija popravila svoju izjavu iz 1985,
god. povodom Boffove knjige izrazom plene existere pergere (latinski tekst), continua
ad esistere pienamente (talijanski tekst). Usp. priloge B. J. HILBERATH, *““Dominus
Jesus® und die Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils” te J.-H. TUCK, *“Zur Kritik
der ‘pluralistischen Ekklesiologie’ - Anmerkungen zu Dominus Jesus 16 und 17", u; M.
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Kardinal Kasper u krititkom osvrtu na smijele formulacije DI, bez
obazrivosti prema ekumenskom i medureligijskom dijalogu, izrazio je
Zaljenje §to kona¢ni tekst nije dostavljen na konzultaciju Papinskom vije-
¢u za promicanje jedinstva kri¢ana. On je drZao predavanje na plenarnom
zasjedanju vijeéa kojemu predsjeda, odrZanom od 12. do 17. studenog
2001. s glayvnom temom “Komunikacija kao dar i obveza - Analiza rezul-
tata i buduénost ekumenskog istraZivanja™.?® Stranicu i pol (formata A-4)
predavanja posvetio je izrazu “subsistit”. Uo€ivii da DI dodaje saborskom
tekstu “potpuno nastavilja postojati samo”, zakljutuje da Deklaracija ne
tvrdi kako crkvene zajednice koje su proizagle iz reformacije nisu Crkve,
ali imaju drugadije shvacanje Crkve i ne Zele biti Crkva u katolitkom
smislu rije¢i. Zatim nastavlja kako katoli¢ko shvacanje jedinstva Crkve
nije tek zbroj lokalnih Crkava koje bi bile podrugja ili pokrajine jedne
Crkve. Lokalne su Crkve slika jedne i sveopée, iz nje rastu: “Jedna Crkva
je zbiljska u komuniji lokalnih Crkava, ali ne raste iz nje, jer je unaprijed
dana i subzistira u Katolickoj Crkvi?! Zatim upozorava kako je teza o
unaprijed darovanom i zadanom jedinstvu “opre¢na postmodernom men-
talitetu o fundamentalnom pluralizmu prema kojemu nema vile jedne
istine nego samo mnostvo istina. Stoga je teSko predstaviti katolitki stav
u javnim raspravama. Moglo bi se re¢i da katoli¢ka ckleziologija plovi
vjetrom suprotnim od duha naSeg vremena... Cijeli problem valja gledati
u svjetlu katolickog shvaéanja odnosa izmedu Isusa Krista i Crkve.
Nijansirano izraZavanje pomoéu subsistit in upucuje na to da postoji
osjetljivi odnos izmedu Isusa Krista i Crkve. Krist i Crkva ne smiju se
poistovjeéivati, ali ni razdvajati ili tek stavljati jedno uz drugo. Crkva nije
stalno Zivi Krist, ali Isus Krist Zivi i djeluje u Crkvi kao svome tijelu”.22

Suodnos Crkve i kraljevstva BoZjega

U broju 5 LG prikazuje Isusovu povezanost s kraljevstvom BoZjim
kao eshatonskom vrijedno$¢u koja nastupa po njegovim djelima i rijefima.
Kraljevstvo je glavna tema Isusova propovijedanja, a njegovo sjedanje za

RAINER (ur), ‘Dominus Jesus'. Anstdssige Wahrheit oder anstéssige Kirche?
Dokumente, Hintegriinde, Standpunkte und Folgerungen, LIT Verlag, Miinster 2001,
str. 79-84. 229-245. U biljesci 22 na str. 237 donosi nekoliko novijih &lanaka o prob-
lematici u vezi sa “subsistit”,

20 Pod naslovom “Present Situation and Future of the Ecumenical Movemenet” engles-
ki tekst predavanja objavljen u biltenu: The Pontifical Council For Promoting
Christian Unity - Information Service, N. 109 (2002/1-1I), 11-20.

21 W, KASPER, nav. {lanak, br. 5, str. 18.

2 Isto, str. 18-19.
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stol s otpisanima i iscjeljivanje bolesnih znak je nastupa kraljevstva BoZz-
jega. Stoga je obracenje potrebno svima kako bi se otvorili za BoZju vla-
davinu koja nastupa po Kristu.>* Poslanje Crkve je navje§civati Kraljevstvo
BoZje i Kristovo te ga ustanovljivati u svim narodima. Obavljajuéi svoje
poslanje u ljudskoj povijesti, Crkva “saCinjava (constituir)?* klicu i poetak
toga Kraljevstva na zemlji. Medutim, dok ona polagano raste, teZi za
savrSenim Kraljevstvom i svim svojim silama nada se i Zeli da se sa svojim
Kraljem sjedini u slavi” (LG 5,2).

Deklaracija je naslovila u latinskom izdanju peto poglavije: “De
Ecclesia uf regno Dei et Christi regno” iz &ega bi izlazilo da je Crkva isto-
vjetna s Kraljevstvom BoZjim. Talijanski tekst ima: “Chiesa, Regno di
Dio e Regno di Cristo.” Nasi su prevoditelji zadrzali dvije totke u koje su
neki prijevodi prerekli latinsko “ut”: “Crkva: kraljevstvo BoZje i Kristovo
kraljevstvo.” Tako npr. ima sluZbeno englesko izdanje. U tekstu koji sli-
jedi Deklaracija navodi LG 3 gdje je reCeno da je Krist osnovao nebesko
kraljevstvo na zemlji te da je u Crkvi prisutno Kristovo kraljevstvo u mis-
teriju. Zajedno s LG 9 Deklaracija podsjeca katolike da je Crkva sjeme i
potetak kraljevstva, ali “ono ima eshatolofku dimenziju; ono je stvarnost
prisutna u vremenu, no do njezina punog ostvarenja doéi ée tek po
dovr3etku ili ispunjenju povijesti” (DI 18,1). Zatim priznaje da u Svetom
Pismu i nauci u€iteljstva nije strogo definiran pojam kraljevstva Bozjega
i Kristova i stoga postoje razlike u tumacenju toga pojma. “Ipak, nijedno
od tih moguéih objadnjenja ne smije nijekati ili na bilo koji nadin poreéi
tijesnu povezanost Krista, Kraljevstva 1 Crkve.” Zatim navodi br, 18 iz
enciklike Redemptoris missio gdje je istaknuto da se poimanje
Kraljevstva izobli¢uje u puku ljudsku i ideolo3ku uredbu, ako ga odva-
jamo od Krista i Crkve. Papa dopusta da Crkva nije sama sebi svrhom, jer

# 0d obilne egzegetske literature o kraljevstvu BoZjem prema Isusovu ulenju i postu-
panju, usp. R. DEVILLE - P. GRELOT, “Kraljevstvo”, u: X. LEON-DUFOUR (ur.),
Rjecnik biblijske teologije, KS, Zagreb 1969., st. 440-449; R, SCHNACKENBURG,
Régne et royaume de Diew. Essai de théologie biblique, Editions de I'Oriente, Paris
1965. (izvornik njemalki: Gores Herrschaft und Reich); J. GNILKA, “Die Botschaft
von der Herrschaft Goues”, u svom djelu: Jesus von Nazareth. Botschaft und
Geschichte, Herder, Freiburg 1990., str. 87-165; H. MERKLEIN, Jesu Botschaft von
der Gottesherrschaft. Eine Skizze, KBW, Stuttgart 1981.; H. SCHURMANN, Gortes
Reich - Geschick Jesu. Jesu ureigener Tod im Licht seiner Basileia-Botscchaft, Herder,
Freiburg 1983. Za tumatenje zaziva “Dodi kraljevstvo tvoje”™ (Mt 6,10; Lk 11,2), usp.
A.REBIC, Oce nai. Molitva Gospodnja, KS, Zagreb 1973., str. 47-56. Za Isusov poziv
na truzenje kraljevstva BoZjega i oslanjanje na providnost (Mt 6,33: Lk 12,31), usp. M.
ZOVKIC, Isusove paradoksalne izreke, VVTS, Sarajevo - Bol 1994, str. 192-247.

3 Hrvarski sluZbeni prijevod ima ovdje “postavlja”™.
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je usmjerena na BoZje Kraljevstvo “kojemu je klica, znak i orude. Pa ako
se Crkva i razlikuje od Krista i Kraljevstva, ona je s njima neraskidivo
povezana”,

U br. 19 DI s Papom dopusta da Duh Sveti djeluje izvan vidljivih
granica Crkve i zato se Kraljevstvo BoZje ne poistovjecuje s Crkvom u
njezinoj povijesnoj fazi. Crkva se treba zalagati da Kraljevstvo dopire do
svih: do ljudske osobe, drustva, cijeloga svijeta. S Papom iz RM 15
Deklaracija kaZe: “Raditi za Kraljevstvo znaCi spoznati i poticati boZanski
dinamizam koji je nazotan u ljudskoj povijesti i koji je preobraZava.
Graditi Kraljevstvo zna&i raditi za oslobodenje od Zla u svim njegovim
oblicima. Ukratko, Kraljevstvo BoZje jest oitovanje i izvriavanje njego-
va nauma spasenja u svoj njegovoj punini” (DI 19,1). Iz jednostranih
gledanja onih koji govore da bi Crkva trebala biti za druge kao $to je Krist
sav za druge, Papa u RM 17 i DI u 19,2 daju naziv “regnicentrizam”
teoloskoj struji koja u Zelji za dijalogom s nekrSCanima u radu na
uspostavi vladavine BoZje naglasava teocentrizam, stidljivo prelaze€i
preko uloge Krista. “Kraljevstvo kako ga oni shvacaju dovodi do zane-
marivanja ili potcjenjivanja Crkve, kao reakcija na pretpostavljeni eklezio-
centrizam proslosti, pa i zato §to oni Crkvu drze samo znakom, koji
uostalom nije jednozanacan.” Za katolike ostaje obvezatna vjera o jedin-
stvenom odnosu te povezanosti Krista, Crkve i Kraljevstva BoZjega.

Meni nije poznato da kod nas ima katolickih teologa koji bi “teo-
centristicki” razmisljali i pisali o Kraljevstvu BoZjem i povijesnom svije-
tu, ali kao bibli¢ar znam da je Kraljevstvo BoZje srediSnja vrijednost
Isusova propovijedanja i djelovanja kojoj starija egzegeza i ekleziologija
nisu poklanjali dostatnu paznju. Ono ima zemaljsku ili povijesnu fazu te
nebesku ili eshatonsku fazu, Medu hrvatskim bibli¢arima proutavanjem
Kraljevstva BoZjega posebno se bavi dr. fra BoZo Luji¢ i nadam se da Ce
nas obogatiti rezultatima svoga istrazivanja.® U jednom razgovoru rekao
mi je da je za njega kraljevstvo BoZje novi BoZji svijet. Takoder iz prou-
tavanja dokumenata i duha Drugog vatikanskog sabora znam da se
danagnji katolici osje€aju duzni i dorasli zajedno s drugim ljudima graditi
humaniji svijet. Dana¥nje crkveno uditeljstvo ne ostaje kod kritike neprav-
di i zla u svijetu nego pridonosi ispravljanju nepravdi i otklanjanju poslje-
dica zla. To je rad na zasadivanju Kraljevstva BoZjega.

5 Usp. njegove radove: Bodji tragovi. Biblijska mjesta i dogadaji, Svjetlo Rijeti, Livno
1996.; Biblijska promiiljanja sadasnjega trenutka, KS, Zagreb 1998.; “Evandelje u
evandelju. Usporedba o ocu i dvojici sinova (Lk 15,11-32)", u: Verbi minister er
omnis creati cultor. Zbormik u ¢ast fra Vitomira Slugicda, Franjevatka teologija,
Sarajevo 1998., str. 173-191; Iskre ljubavi iz evandelja, KS, Zagreb 2001.
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Zakljuéak

Ekleziologija Deklaracije Dominus Jesus bitno ovisi od kristologije.
Priredena je u jubilejskoj godini 2000. kao podsjetnik katolicima 3to tre-
baju obvezatno vjerovati o Kristu i Crkvi,

Bitne crte ekleziologije DJ su: valjanim kritenjem svi obracenici
ulaze u Crkvu Kristovu, ali se punina crkvenosti nalazi samo kod katolika
zbog apostolskog nasljedsvta i euharistije. Saborski izraz “subsistit”
Deklaracija tumafi s “nastavlja poptuno postojati samo u Katoli¢koj
Crkvi”, Iz jedincatosti Krista uprisutnitelja Kraljevstva BoZjega izvodi
usku povezanost Crkve s Kraljevstvom BoZjim u povijesnom svijetu. Sve
ovo Crkva o sebi vjeruje. Katolike podsje¢a Kongregacija za nauk vjere
na poCetku novoga tisu¢ljeca da ove istine vjere o Crkvi nisu politiCke ni
ideoloske tvrdnje. Cini mi se da pri tome ne vodi dovoljno ratuna kako se
odijeljeni kr$¢ani takoder pozivaju na vjeru kojom se osjecaju vezani u
svojoj savjesti. Deklaracija ne donosi nista doktrinalno novo, ali pokuSava
protumaciti i doreéi ekleziologiju Sabora na zatvoren nalin, ne vodeéi
dovoljno ratuna o krS¢anima koji nisu Kkatolici i drugim ljudima dobre
volje s kojima katolici mogu i trebaju €initi danadnji svijet humanijim,
Smatram da su kardinali Cassidy i Kasper dobro uéinili $to su kritizirali
op€u intonaciju dokumenta pokazav3i time naSim partnerima u dijalogu da
u Katolickoj Crkvi smiju postojati dopu§tene razlike.

ECCLESIOLOGY OF DECLARATION
DOMINUS IESUS

Summary

Ecclesiology of Dominus lesus (DI) depends upon its teaching on unique-
ness of Christ and it is depicted in chapters four, five and six of this magisteri-
um document. This author analyzes chapter four on uniqueness and unity of the
Church and chapter five on close relation of the Church to God's reign. Baptism
and valid eucharist are criteria for full ecclesiality and in this sense DI explains
the Latin expression subsistit of the Constitution Lumen Gentium 8. The Church
is permanently tied to God’s kingdom because she is a kind of germ and bud-
ding force of the Kingdom in the historical world (cf. LG 5), but not identical
with it. The Pope in Redemptoris Missio 17 and DI in 19,2 point out at the dan-
ger of “regnicentric” or “theocentric” tendency in inter-religious dialogue. This
author does not see any signs of favoring such tendency among Croatian the-
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ologians. Siding with some foreign Catholic theologians and prelates, he
reproaches to DI a certain rigidity in formulating the bounding truths of Catholic
faith about Christ and Church, without sufficient evaluation of the effects of
Ecumenical and Inter-religious dialogue which have been reached so far.
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