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OBILJEZJA DOMINIKANSKE
DUHOVNOSTI*

SaZetak

Autor Elanka Zeli pokazati kako je na dominikansku duhovnost snaZno utjecao cilf
kaoji je sv. Dominik, utemeljitelj Reda brace propovjednika, stavio u zadatak Redu
i svojim sljedbenicima. Osnovao je propovjednicki red koji kao glavni cilj ima
navijeftanje BoZje rijeci i koji je po svojoj naravi aktivan i dinamican. Od broj-
nih redovnickih opsluZivanja starih monastickih redova sv. Dominik je preuzeo
ona koja su pogodovala ostvarenju toga cilja. Red brace propovjednika u svoje
zakonodavstvo uvodi praksu dispense ili oprosta od pojedinih monastickih
opsluZivanja ako su ona bila zapreka plodnom propoviednickom apostolasn i
studiju. Dominikanski red je prva redovnicka ustanova u Crkvi koja je obvezu traj-
noga studija ugradila u same temelje svoga Zivota. Upravo rato dominikanska
duhavnaost nije ni &isto monasticka, niti srrogo aktivna nego sretan spoj apostola-
ta i monaskoga nalina Zivijenja. Dominikanska duhovnost molitvom, studijem,
zajednickim redovnickim Zivotom, monastickim opsluZivanjima i specifiénim
dominikanskim apostolatom usmjeruje pripadnike Reda brace propovjednika
prema vrhuncima kric¢anskoga savrienstva. Od neprocjenjive je vaznosti imati na
umu misao sv. Tome Akvinskoga prema kojoj sav dominikanski Zivot i apostolat
moraju proiziaziti iz punine kontemplacije.

Clanak je razdijelien na vise dijelova. Najprije se govori o znadenju i
raznovrsnosti izraza “duhovnost”. Nakon toga slijedi izlaganje o naravi
dominikanske duhovnosti, tj. o kontemplaciji i o propovijedanju, o izvorima
dominikanske duhovnosti | konatno o sredstvima za njezino ostvarenje (molitva,
studif, zajednicki Zivot i monaska opslufivanja).

Govori se “da je ljepota u raznolikosti”. Ta ideja moZe se primijeni-

i i na podru¢je duhovnosti. Poznato je da svaka religija ima svoju
duhovnost pa se tako govori o Zidovskoj, kr¥¢anskoj, budistickoj, musli-
manskoj i raznim drugim duhovnostima. Duhovnost po sebi zna&i trajnu

* Predavanje odrZano na Svijeénicu 2. veljate 2003, na Franjeva&koj teologiji u Sarajevu
prigodom obiljeZavanja Dana posveéenog Zivota. - Napomena urednika.
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teZnju Covjeka prema Apsolutnome i Duhovnome i ne predstavlja samo
kr¥¢ansku pojavu. Isto tako unutar Katolitke Crkve postoje posebni obli-
ci duhovnosti kao §to su benediktinska, dominikanska, franjevacka, isuso-
vatka i brojne druge vrste duhovnosti. Da bi se bolje i svestranije shvati-
lo i ispravno smjestilo dominikansku duhovnost unutar duhovnosti Crkve,
korisno je podsjetiti na osnovne ideje o kr¥¢anskoj duhovnosti kao takvoj.

I. Znadenje i raznovrsnost pojma kri¢anska
duhovnost

U kr3¢anskoj literaturi susreu se razni izrazi i pojmovi koji Zele
pobliZe oznaliti i definirati znafenje, sadrZaj i podru&je duhovnosti.
Najpoznatiji od njih su aketika, mistika i duhovnost.

Pod izrazom asketika, od grike rijeti askezis, misli se na vjezbanje,
nastojanje i napor na podrudju duhovnoga Zivota prema kr¥¢anskom
savrienstvu. Treba, nadalje, razlikovati teorijsko obradivanje duhovnoga
sadrZaja, Sto pripada na “asketiku” kao znanost i praktiénu primjenu
osnovnih zasada asketike u Zivotu i praksi i tada se govori o “askezi”.

Drugi izraz na koji se takoder treba osvrnuti i projasniti ga jest
pojam mistika. Izraz je takoder grékoga porijekla, misterij - vjerska tajna,
a po sebi oznatuje najvisi stupanj askeze, gdje zapo&inje kontemplativni
Zivot s izvanrednim karizmama i najuZim sjedinjenjem s Bogom.

Osim dosad spomenutoga treba imati na pameti da se danas umjesto
“kri¢anske asketike” sve viSe upotrebljava izraz duhovnost ili duhovno
bogoslovlje, pojam koji po sebi oznaCava Zivotni i duhovni stav Covjeka
pred Bogom. Rije€ je o Zivotnom usmjerenju pojedinca ili neke skupine
koje se o€ituje i u vjeri (mistika) i u djelovanju (askeza). Pod kr¥¢anskom
duhovno8¢u misli se na duhovni Zivot kr¥¢anina koji vjernik provodi u
jedinstvu s Ocem, Sinom i Duhom Svetim. Izraz duhovnost oznadava,
nadalje, i nauk o duhovnome Zivotu koji pofiva na krStenju i milosti.
Duhovnod¢u se naziva i nauk o duhovnom Zivotu kr§¢anina, nerijetko zvan
i duhovno bogoslovlje.! U Crkvi, kako je veé¢ spomenuto, postoje razne

! Usp. Z. BEZIC, Kricansko savrienstvo, IV. proSireno izdanje, Crkva na kamenu, Mostar
1986., str. 9-12. O krié¢anskoj duhovnosti govori se u prilozima brojnih teolotkih
rjenika i enciklopedija, od kojih, zbog kratkoce vremena i omedenosti prostora, spom-
injemo samo neke: P. PALAZZINI, “Spiritualitd” (scuole di), u: Dizionario di teologia
morale, Studium, Roma 1957., str. 1386-1388; L.-M. DE SAINT JOSEPH, “Fcole de
spiritualité”, u: Dictionnaire de spiritualité, fasc, XXV, Beauchesne, Paris 1958., st. 116-
128; S. DE FIORES, “Spiritualith contemporanea”, u: Nuovo dizionario di spiritualita,
San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 1994., str. 1516-1543; O. VAN ASSELDONK,

108



Marijan BISKUP, Obifefjo dorminikanske duhownosti, str. 107-126

vrste duhovnosti, koje se nerijetko nazivaju “Skole duhovnosti”. One se
medusobno razlikuju, iako nije rije¢ o posve oprecnim i nepomirljivim
duhovnim stavovima i putevima koji vode k vrhuncima kri¢anskoga
savrSenstva. Sve one imaju kao zadnji cilj Zivotno usmjerenje dude prema
Bogu u vjeri i ljubavi, u nasljedovanju i u posvema$njem predanju Kristu.
Nadalje, one teZe k blaZzenom gledanju Boga licem u lice i neumorno rade
na proslavi BoZjega imena i proSirenju BoZjega kraljevstva na zemlji. To
je bitno za svaku kri¢ansku duhovnost, to im je zajednitko. Za posebne
vrste duhovnosti, osobito one u raznim redovnitkim zajednicama ili
redovni¢kim institutima, neophodno je spomenuti: “NajvaZnije je,
medutim, to da svaka posebna duhovnost proizlazi iz opée kr§¢anske
duhovnosti i da se na nju, kao na vlastiti rod, nadovezuje. Uostalom, svaki
duhovni Zivot, u bilo kojem se Zkontekstu’ nalazio, nakalemljuje se na
op€i kr¥¢anski Zivot. Svaki kri¢anski Zivot ima zajedni¢ku bit sa svakim
kr¥¢anskim Zivotom, ali se unutar njega razlikuje po svojim posebnim ele-
mentima izraZenim, barem djelomi¢mo, u ‘fenomenolokim opsezima’
svojstvenim svakom duhovnom Zivotu."?

2. Narav dominikanske duhovnosti

Kada se govori o sv. Dominiku i dominikanskoj duhovnosti, valja
imati na umu da se utemeljitelj Reda braée propovjednika pojavio na
pozomici Crkve kao Covjek koji je Zelio spojiti monaski (staticki) i
propovjedniZki (aktivni) natin Zivota. Pojavio se kao gorljivi navjestitelj
BoZje rije¢i propovijedanjem i poudavanjem, §to prema rijetima Tome
Akvinskoga, treba proizlaziti iz punine “kontemplacije” (duhovno gleda-
nje, razmatranje), motrenja, koje je proZeto boZanskom ljubavlju,
osjecajem BoZje slatkoce i radosnim prianjanjem uz BoZju volju i koje je
dar Duha Svetoga. Upravo zato dominikanska duhovnost nije niti &isto

“Spiritualitd”, u: Lexicon. Dizionario Teologico Enciclopedico, 2. izd., Piemme,
Casale Monferrato (AL), str. 1001-1002; G. ROCCA, “Spiritualitd”, u: Dizionario
degli istituti di perfezione, vol. IX, Paoline, Roma 1997., st 1-5; M. DOWNEY,
“Duhovnost, kri¢anska", u: Suvremena katolicka enciklopedija, Laus, Split 1998., str.
222-226; objavljeno je i viSe knjiga, od kojih radi ilustracije spominjemo: A. J.
MATANIC, Uvod u duhovnost, Hrvatska karmelska provincija, Institut za kr¥¢ansku
duhovnost KBF-a u Zagrebu 1 KS, Zagreb 1994.; S. PINCKAERS, Paviov i Tomin
nauk o duhovnom Zivotu, KS, Zagreb 2000.; H. LASIC, “Duhovnost - bitno obiljezje
ljudskog bica. Dijalog teologije, filozofije i mistike™, u: Obnovijeni Zivot 55 (2000/3),
373.-387.
2 A. J. MATANIC, nav. dj., str. 53.
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“monagka, niti &isto “aktivna”. To je Zivotna sinteza koju je sv. Dominik u
sebi ostvario, a sv. Toma izrazio kao sintezu akcije i apostolata, §to proiz-
lazi iz punine kontemplacije.?

2.1. Kontemplacija: promatranje boZanske istine

U izlaganjima o dominikanskom Zivotu i apostolatu nekad i danas
rado se istiCe iskustvo i tijesan odnos izmedu naSeg zajedniStva u Zivotu
i zajedniStva s Bogom kroz kontemplaciju. Dovoljno je sjetiti se poruke
posljednje Vrhovne skupstine Reda u Providenceu (SAD) iz 2001. god.:
“Kontemplacija, smjeStena u vrijeme i prostor, u odnosu prema Bogu i
drugima, trajno odreduje na$ Zivot kao dominikanaca. Izazovi sadaSnjeg
vremena jedino pojafavaju naSu sklonost prema kontemplaciji i na¥u
potrebu da se k njoj vra¢amo. Novi naraStaj Zeli da je njegujemo kao bit
nadeg zajedni¢kog Zivota. Cinjenica je da jedino bogat kontemplativni
Zivot moZe osigurati vjerodostojno svjedotenje. SloZenost suvremenog
Zivota, koja stvara jaz i uznemiruje na$ zajednicki Zivot, treba u obnov-
ljenom pozivu na kontemplaciju naci snagu da se suodi s realno$éu naseg
Zivota u zajednici.™ Ovdje ne Zelimo govoriti o kontemplaciji kao takvoj
jer svi ovdje nazo¢ni, kao osobe dubokog duhovnog Zivota, itekako dobro
znaju $to taj izraz znadi u teoriji i u svagdanjem duhovnom Zivotu. MoZe
se samo usput spomenuti da se pod izrazom “kontemplacija”, duhovno
gledanje, razmatranje, misli na najsavrSeniji stupanj duhovnoga Zivota, na
najsavrieniju molitvu, a to je molitva i Zivot zajedno. Nadalje, kontem-
placija moZe biti naravna i nadnaravna. Naravna kontemplacija je prirod-
ni dar, a sastoji se u zadivljenom promatranju neke osobe ili stvari i moZe
biti osjetilna, kao npr. promatranje prirodnih ljepota, imaginativna, a ost-
varuje se predo€avanjem istih u masti i umna, tj. zadivljeno razmigljanje o
stvarima i osobama. Nas zanima samo nadnaravna kontemplacija, a to je
zadivljeno promatranje Boga i boZanskih stvari, koje moZe biti steceno i
uliveno, ako ju je Covjek uz BoZju milost stekao ili mu je ona od Boga
izriito darovana.’

Osim spomenutoga neophodno je naglasiti da je “kontemplacija”
vrlo vaZna Cinjenica u dominikanskom Zivotu danas na $to opet upozora-
va Vrhovna skupitina iz 2001. god. rijetima: “Izazovi stavljeni pred

3 Usp. A. PAVLOVIC, “Uz 750. godisnjicu Reda sv. Dominika”, u: Vjesnik dakovacke
biskupije, g. XIX (1966.), br. 12, str. 228-229.

% Akti opce izhorne skupstine reda propovjednika, Providence 2001. (dalje: Aksi opce
izborne skupstine), Hrvatska dominikanska provincija, Zagreb 2002., str. 75, (202).

s 2. BEZIC, nav. dj., str. 405-411,
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Crkvu na pofetku novog tisu¢lje¢a traZi od dominikanaca jaku duhovnost
zajedniStva osnaZen kontemplacijom i bratskim Zivotom u zajednici.’6
Zalosna je Einjenica da kr¥¢ani nisu svjesni svoje kontemplativne tradicije
pa ju stoga traZe u drugim religijama, §to ima loSe posljedice za njihovu
vjeru: “Tli zbog toga 3to nisu svjesni neiscrpne kontemplativne tradicije ili
zbog toga 5to drZe da je ona sloZena i nepristupaéna njima, mnogi kr¥éani
se, u svojoj potrazi za dubljim doZivljajem Boga, priklanjaju tradicijama
drugih svjetskih religija. Rezultat svega je da ih ponekad i sama Zelja za
iskustvom Boga odvede iz Crkve.”” Spomenuta Vrhovna skupstina Reda
konstatira da kr¥¢ani ne poznaju bogatstvo kontemplacije: “Dragocjeno je
i vazno utiti od ostalih vjerskih tradicija i podijeliti s njima na%a kontem-
plativna dostignuca, ali je tragitno kad kr¥¢ani nidta ne znaju o bogatstvu
svoje vlastite kontemplativne tradicije i kad ne cijenimo mir koji nam Isus
nudi, mir koji svijet ne moZe dati (Iv 14,27)."® Skup3tina poziva bracu da
si posvijeste tu prevaZnu Cinjenicu iz dominikanskoga Zivota: “Mi domi-
nikanci osjeamo istu glad za Bogom, ali mnogi medu nama su uglavnom
nesvjesni dubine znaCajne dominikanske kontemplativne tradicije koja
potinje sa samim sv. Dominikom.” Ta kontemplacija mora biti sredi$nja
stvar u naSem Zivotu: “U naSoj dominikanskoj tradiciji, kontemplacija nije
neka izolirana aktivnost, ili samo jedna izmedu ostalih duhovnih vjezbi. To
je dinamian stav otvorenosti prema stvaralackoj i spasiteljskoj prisutnosti
Boga u sadaSnjem trenutku. Poput kvasca u tijestu, taj stav proZima nas
studij, propovijedanje, liturgiju, Sutnju i zajedniki Zivot.”10

Osim dosad refenoga Vrhovni zbor reda istide da je dominikanska
kontemplacija krS¢anska, nadahnuta otajstvom utjelovljenom Rijedi, du-
hovnost Utjelovljenja: “Po svojoj biti nasa dominikanska kontemplacija je
kri¢anska. Temeljni predmet nase kontemplacije je Isus iz Nazareta,
utjelovljena Rijet, kako je prikazan u evandeljima. Po njemu i mi se u
svom &inu kontemplacije priblizZavamo misteriju Boga i BoZjeg naroda. To
je duhovnost Utjelovijenja. 1z tog razloga proizlazi da duhovnost nije neki
individualisticki spiritualizam. Kontemplacija nas osposobljava za
razmi$ljanje o samima sebi i za bolje komuniciranje s bliZznjim. Daleko od
toga da bi nas dijelila od brace i sestara, kontemplacija nas pokrece da
vidimo i druge ljude, posebno jadnike, one na rubu i one koji pate, onako
kako ih Bog vidi. NaglaSenija briga za kontemplativni ugodaj u nasim

% Ak opée izhorne skupstine, str. 76, (202).
7 Akti opce izborne skupirine, str. 76, (204).
b Akti opce izborne skupitine, str. 76, (2085).
? Akti opde izborne skupstine, str. 76, (206),
¢ Akii opce izborne skupitine, str. 76, (207).

mm



orhBoOsNensia godina VIl (2003) be. 1,

dominikanskim zajednicama, trebala bi nas dovesti do jafeg bratskog
zajedni8tva!!

2.2, Propovijedanje

Propovijedanje i spasenje dusa prvi je cilj Reda bra¢e propovjedni-
ka, na $to nas podjecaju brojni dokumenti dominikanskoga zakonodav-
stva. Tako se u “temeljnoj konstituciji” izri¢ito kaze: “Red brae propov-
Jednika, koji je osnovao sv. Dominik, ve¢ od samog potetka - kako je poz-
nato - bio je ustanovljen posebno za propovijedanje i spasavanje duga.
Zato neka se nada braca, slijede¢i nalog svoga utemeljitelja, posvuda
Cestito i redovnitki vladaju kao muZevi koji Zele posti¢i spasenje svoje i
drugih, kao pravi evandeoski muZevi, koji slijede stope Spasitelja, razgo-
varajuci s Bogom u svojoj nutrini ili govoreéi o Bogu svome bliZnjemu.”’2
Dominikansko propovijedanje mora proizlaziti iz punine kontemplacije,
razmisljanja o Bogu, i Covjeku, o putevima kojima se ovjek usmjerava k
Bogu kao zadnjem cilju i smislu Zivota. Ona je vrhunac dominikanske
duhovnosti, jer znaéi sjedinjenje duse s Bogom, po jednostavnom pogle-
du proZetom ljubavlju. Ona ne &ini Eovjeka sebiénim, veé ga tjera da
Zivotvornu i boZansku istinu priopéi bliznjemu propovijedanjem i
poutavanjem.'? Ovdje svakako treba spomenuti misli posljednje Vrhovne
skupitine reda u Providenceu iz 2001. god. u kojima se naglaSava da je
kontemplacija temelj naSeg propovijedanje i zajedniftva Zivota uopée:
“Kontemplacija je temelj sveukupnog naSeg propovijedanja i osnova
nadeg jedinstva zato $to Smo u usmjerenju prema otajstvu Boga privuceni
bez ikakvih ideoloSkih, nacionalnih, rodovnih ili etni¢kih podjela. Ona nas
oslobada naSih malih identiteta. Ona je vife od samo nekoliko trenutaka
ti¥ine svaki dan. To je obnova natina Zivota koji je okrenut prema Bogu
kroz muk, studij, medusobno priopéavanje vjere i zajednicko moljenje
Casoslova. To je pitanje onoga tko smo mi, a ne §to radimo .

U viSe navrata kroz povijest postavljalo se pitanje odnosa izmedu
propovijedanja i poutavanja. Ako je propovijedanje jednako vrijedno navi-
jestanju katoli¢koga nauka, a buduéi da se taj nauk moze navijestati kako
s propovjedaonice tako i s teolodke katedre, ne samo rije¢ju nego i Spisi-
ma, izraz propovijedanje moZe poprimiti i katkada poprima mnogo Sire

'L Akii opée izborne skupitine, str. 77, (211).

2 Knjiga konstitucija i naredbi brace Reda propovjednika (dalje: KKN), Hrvatska
dominikanska provincija, Zagreb, 2001., str, 23, br. 1, & I1.

13 A, PAVLOVIC, nav. dj., str. 229.

W Akti opée uzborne skupstine, str. 173, (3.1.).
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znaCenje negoli ga opéenito ima. Izraz propovijedanje izvrsno oznaava
sam ¢in navijeStanja evandelja u crkvi i onoga koji tu istinu navijeSta pre-
davanjem ili kroz tisak. Autoritetom Alberta Velikoga, a osobito Tome
Akvinskoga, poutavanje teologije u Redu brae propovjednika bit ¢e
izjednateno s propovjedni¢kim poslanjem. Tako izraz propovijedanje,
shvaéen cjelovito, oznatava propovijedanje BoZje rije¢i u crkvi,
poucavanje u §kolama, objavljivanje teoloskih spisa i intelektualnu djelat-
nost sredstvima drustenog priop€avanja.

3. lzvori dominikanske duhovnosti

Za proutavanje dominikanske duhovnosti postoje dva nadina. Prvi od
njih je analiti¢ki, koji se sastoji u proudavanju Zivota i spisa dominikanskih
pisaca i svetaca tijekom minulih stoljeca s nakanom da se medu brojnim,
nerijetko toliko razli¢itim elementima otkriju zajednicka obiljeZja i mjesto
koje ti elementi zauzimaju u njihovu Zivotu i u razmisljanju, odakle onda
treba otkriti cilj i sredstva bitna za Red kojemu su pripadali. Drugi, sin-
teti¢ki nadin sastoji se u proutavanju dominikanskoga reda u samome sebi,
kako se on ofitovao preko svojega zakonodavstva, svojom povijeséu, a
nadasve duhom utemeljitelja sv. Dominika i njegovih prvih sljedbenika. Od
neprocjenjive su vrijednosti i znatenja odredbe najstarijih Konstitucija u
kojima se tijekon povijesti na opéim zborovima Reda stavljao naglasak na
bitne sastojnice redovnitkoga Zivota i apostolata. Govore¢i o duhovnosti
dominikanskoga reda neophodno je, uz proutavanje i nasljedovanje
svetatkoga Zivota sv. Dominika i odredbi konstitucija posegnuti za Zivoti-
ma brojnih dominikanskih svetaca kao §to su Jordan iz Saske, Albert Veliki,
Toma Akvinski, Katarina Sijenska, Ljudevit iz Granade, ufitelji rajnske
mistike magistar Eckart, Henrik Suzon i Ivan Tauler. Od hrvatskih
dominikanaca izvornom dominikanskom duhovno$¢u istiCu se osobito
Augustin KaZoti¢, Ozana Kotorska, Nikola Milinovi¢ i Pavao Dalmatinac.
Njhovi teoloski spisi i svetacki Zivot, kojima su davali ton dominikanskoj
duhovnosti na naSim prostorima, predstavljaju nepresu$no vrelo za
duhovno nadahnuée svih kasnijih ¢lanova Reda brace propovjednika kod
nas i diljem svijeta.!s

15 Usp. M. V. BERNADOT, R. CATHALA i dr., La spiritualité dominicaine, Cerf, Juvisy
1933.; P. LIPPINL, O. P, La spiritualita domenicana, Tamari editori, Bologna 1958.; D.
A, TURCOTTE, O. P, L'ideale domenicano, Tamari editori, Bologna 1961.; R. SPI-
AZZI1, O. P, L'ordine di san Domenico, Edizioni di San Sisto Vecchio, Roma 1966.;
La spiritualité rhéno-flamande. Textes choisis et présentés par Michel Cagin, C. L. D.,
Chambray 1980.; M. JURCEVIC, O. P., “Mistici uma i srca. Dominikanski mistici -
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3.1. Zivot i apostolska aktivnost sv. Dominika
(oko 1173.-1221.)

Opée je poznato da sve vrste posebnih duhovnosti unutar Crkve
nalaze zajedni¢ki izvor u Svetom Pismu i teologiji. Jedan od prvih izvora
dominikanske duhovnosti jest svetalki Zivot i apostolski duh sv.
Dominika, utemeljitelja dominikanskoga reda, koji je u praksi sretno spo-
jio redovni¢ko-monasti¢ki naéin Zivota i propovjedni¢ko poslanje.

Dominik de Guzmdn roden je oko 1173. god. u Caleruegi, u Kastilji,
nedaleko od Burgosa u Spanjolskoj. Kao mladié odluéuje se za sveéenicko
zvanje i u Palenciji kroz deset godina studira teologiju. S 25 godina
zareden je za svecenika, a s 30 je predstojnik (prior) kanoni¢koga zbora
kaptola u Osmi. Zelio je poéi kao misionar navijestati evandelje pogan-
skim Kumanima koji su pljackali i ubijali uz istotne granice Hrvatsko-
ugarskoga kraljevstva, ali ga je papa Inocent III. (1198.-1216.) usmjerio
propovijedanju vjere i mira na jugu Francuske, u tuluSkom kraju,
zahvacenom albigenskim krivovjerjem dualistitkog svjetonazora, gdje je
postao marljivi propovjednik evandelja (1206.), pri ¢emu je, primjerom
evandeoskog siromasStva i bratskim raspravama s krivovjercima uveo novi
nadin izlaganja vjere. U Prouilleu podno Fanjeauxa nedaleko od
Carcassone 1206./1207. god. utemeljio je misijski centar u koji je smjes-
tio zajednicu mladih djevojaka, koje su na njegovo propovijedanje
napustile katarsko krivovjerje. U Toulousei je primio zavjete nekih svojih
drugova u “propovijedanju Isusa Krista™ te tako osnovao prvo dominikan-
sko samostansko bratstvo (1215.), koje je bilo temelj novoga Reda.

Uzvisivii kanonicki nacin Zivota na apostolski, pod okriljem Pravila
sv. Augustina (1216.), za sebe i za svoj Red izabrao je zadacu propovi-
jedanja, koje do tada bila pridrZzana samo biskupima. Najprije mu biskup
Foulque daje pismeno odobrenje za djelovanje Reda na podru¢ju tuluske
dijeceze (1215.), a papa Honorije III. bulama od 22, prosinca 1216. i 18.
sijetnja 1217. kona¢no je potvrdio Red brale propovjednika za cijelu
Crkvu. Preminuo je u Bologni 6. kolovoza 1221. Papa Grgur IX., kardinal
Hugolin od Ostije na Tiberu, koji je s Dominikom bio vrlo prisan, pro-
glasio ga je svetim 3. srpnja 1234. istaknuvsi u buli kanonizacije da je u
njemu prepoznao “evandeoskog muza” (vir evangelicus). Grob mu se
nalazi u dominikanskoj crkvi u Bologni. “Uvijek je govorio s Bogom”
(molitva) da bi zatim mogao uspjesno govoriti “o Bogu” (propovijedanje).

Rajnski trolist”, u: Posveceni Zivor, 1996., br. 2, str. 163-187; A. GONZALES
FUENTE, Q. P, /I carisma della vita domenicana, Millenium, Romae 1998.; JORDAN
SASKI, Poceci Reda propovjednika, Dominikanska naklada Istina, Zagreb 2000,
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Dok je Zarkim propovijedanjem ljudima predavao Boga, dotle je snagom
molitve ljude privla¢io k Bogu. Za njega se s pravom moZe kazati da je bio
gorljivi promicatelj istine, neumorni apostol djelotvorne ljubavi, koji je
pout nadega Gospodina “prosao zemljom ¢ineéi dobro” (usp. Dj 10,38).16

3.2. Odredbe zakonodavstva Reda

Tijekom minulih 800 godina Red je na svojim Vrhovnim zborovima
vrlo paZljivo i s puno razboritosti oblikovao i mijenjao svoje Konstitucije.
Kod toga je pomno vodio ratuna o svojem specificnom poslanju u Crkvi,
o posveéenju braée molitvom, studijem, zajednifkim Zivotom i monas-
ti¢kim ospluZivanjima. Iz tog dugog povijesnog hoda dominikanskoga
zakonodavstva treba spomenuti Knjigu konstitucija i naredbi pariSkoga
kapitula iz 1228., kao i Knjigu konstitucija kapitula u Valenceu iz 1259.
god. Pronalaskom tiska sama po sebi se nametnula neophodnost tiskanih
konstitucija za Sto se pobrinuo i 1505. god. objavio U&itelj Reda Vinko
Bandelli. Sve do 1862. god. nije bilo nekih bitnih promjena u dominikan-
skim konstitucijama. Svestranom zauzeto$éu ulitelja Reda Aleksandra
Vinka Jandela pripremljen je novi tekst konstitucija, koji je prihvaéen na
Vrhovnom zboru reda u Gandu 1871. a tiskan 1872. god. Nakon objavlji-
vanja Kodeksa kanonskoga prava 1917. god. trebalo je s njegovim odred-
bama usuglasiti i dominikanske Konstitucije. To je u€injeno za vrijeme
ulitelja Reda Martina Stanislava Gilleta 15. studenoga 1932. u Le
Saulchoiru (nedaleko od Pariza). Nakon toga u vrijeme generald
Emanuela Suareza, Aniceta Fernandeza i Timothyja Radcliffea uslijedilo
je nekoliko izdanja Knjige konstitucija i naredbi od kojih su one iz 1986.
god. i danas na snazi.'?

Analizirajuéi pazljivo dostupna izdanja dominikanskih Konstitucija
i drugih pravnih akata dolazi se do zakljuka da je Red u svojim temelji-
ma duhovno-pastoralno orijentiran i pravno jasno oblikovan, Red je
sre€om u vremenu nastajanja i oblikovanja imao nekoliko vrsnih pravnika
poput bl. Pavla Dalmatinca, sv. Rajmunda Penjafortskog i drugih, koji su,

16 Usp. H. D. LACORDAIRE, Sveti Dominik (1170-1221), prijevod s francuskoga,
Naklada knjiZara Jadran, Dubrovnik 1921.; IWEINS-PADOVAN, O. P., Dominikanci,
Stamparija De Giulli i drugi, Dubrovnik 1921.: M.-H. VICAIRE, O. P., Histoire de
saint Dominigue, 2 sv., Les éditions du Cerf, Paris 1957.; E. CACCIATO, Dominik
propovjednik istine, preveo A. FAZINIC, O. P., “Izvori istine”, Korfula 1984.; G.
BEDOUELLE, Dominik ili dar rijeci, preveo 1. Tomljenovié, Dominikanski provin-
cijalat, Zagreb, Globus, Zagreb 1990.; A. D'AMATO, O. P., Nacrt jednog sveca, pre-
veo N. E. Kisi¢, UPT, Dakovo 1993.

17 Usp, P. LIPPINI, O. P, nav. dj., str. 36-43.
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vjerni Dominikovoj zamisli o redovniku propovjedniku, s puno duhovne
intuicije i precizne pravne terminologije postavili solidne pravne temelje
dominikanskoga Zivota i apostolata. Ovdje svakako treba spomenuti i to
da su na oblikovanje dominikanske duhovnosti ogroman utjecaj izvrSili
svetacki Zivot i teoloSke misli Alberta Velikog i Tome Akvinskog. Tako
npr. nauk Tome Akvinskog o elasti¢nosti zakona, odnosno o kreposti
epikeje, od nesagledive je vaZnosti za crkveno zakonodavstvo uopée.
Zakon se, po Tominu teolofkom nau¢avanju, ne smije shvacati kruto i u
praksi primjenjivati strogo legalisticki. Zakon se ne smije shvacati slijepo,
prema slovu nego prema duhu zakona “jer slovo ubija, a Duh oZivljuje” (2
Kor 3,6)."8 Konstitucije Reda brafe propovjednika Zeljele su biti izri¢aj
istinske duhovnosti i skladno uredenoga Zivota unutar svake dominikanske
redovnicke zajednice,

4. Sredstva za ostvarenje dominikanske duhovnosti

4.1. Molitva

Koralno moljenje Casoslova za Dominika i za sve kasnije ¢lanove
dominikanskoga reda predstavlja najizvrsnije i najvaZnije sredstvo k
savrienstvu. Zbog toga je Dominik bio zaokupljen brigom da njegovi
duhovni sinovi budu viSe kontemplativci negoli aktivei. Koralno moljenje
¢asoslova bila je uobi¢ajena praksa svih redovni¢kih zajednica onoga vre-
mena. Upravo zbog toga treba istaknuti poseban Dominikov stav prema
koralnom moljenju Easoslova. Dok je za ostale monaske redove u 13. st.
koralno moljenje Casoslova bilo gotovo cilj samome sebi, ukoliko se ono
poistovje€ivalo s kontemplacijom te se stoga ne moZe Zrtvovati za bilo
koju drugu stvar, osim ako je rije¢ o bolesti, za sv. Dominika obveza
Casoslova svedena je na stupanj sredstva, koje moZe i treba biti Zrtvovano
ako to traZi ostvarenje nekog boljeg cilja ili ako to zahtijeva upotreba
nekog drugog vaZnog sredstva. Istina, Dominik je neizmjerno cijenio
koralno moljenje boZanskoga Casoslova, ali to je za njega ipak samo sred-
stvo prema redovni¢kom posveéenju.!® Sv. Dominik je bio Eovjek koji je
&esto i obilno prakticirao osobnu molitvu. O tome bl. Jordan iz Saske, prvi
Dominikov nasljednik u upravi Reda, piSe: “Imao je naviku provoditi no¢
u molitvi. U noénim bdjenjima, ispunjenim molitvama, nitko nije bio

1% Usp. M. BISKUP, “Teolodko-povijesni osvrt na krepost epikeje”, u: Bogoslovska
Smotra, L (1980), br, 1, str. 57-74,
» Usp. P. LIPPINL, O. P,, nav: dj., str. 85.
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ustrajniji od njega. Dan je posveivao bliznjemu, 2 no¢ Bogu. Nocu je
molio i produbljivao bdjenja dok ga ne bi obuzeo umor. Kad bi ga sviadao
san, naslonio bi glavu na Zrtvenik... i otpofinuo kratko vrijeme. Zatim bi
se probudio i nastavio poboZno moliti.”?® Dominik je vrlo savjesno ispu-
njavao Pavlove misli o neprestanoj molitvi: “Prihvatite kacigu - ono &im
se spasava - i ma¢ Duha, to jest rije¢ BoZju, sa svakovrsnom prodnjom i
molitvom. Molite u jedinstvu s Duhom u svakoj prigodi, i k tome bdijte sa
svom ustrajno§éu 1 svakovrsnom molitvom za sve svete” (Ef 6,17-18).
Poznato je “devet natina Dominikova obavljanja molitve” koji su kao
dodatak objavljeni u Zivotopisu sv. Dominika iz pera Dietricha iz Apolde
s kraja 13. stolje¢a. Tako o “Cetvrtom nafinu Dominikova obavljanja
molitve” u jednom od brojnih njegovih Zivotopisa moZe se proéitati: “On
vapi mole¢i milosrde za sebe, za svijet, za svoje djelo predstavljeno u
mladoj braéi koju Salje u svijet. Prelazeci od suza pokajnica na suze rados-
nice, naviknut na ‘vjedtinu kle€anja’, on zagovara, prosi i klanja se izgo-
varaju€i rije¢i iz Svetog Pisma. Dominik zatim ide pred oltar ili u
skupstinsku dvoranu. Usmjeruje svoj pogled na kriZ i promatra ga s
neusporedivom prodornod¢u. Pred krizem je Cesto padao na koljena.
Katkad takoder od poveferja pa do ponoéi, sad ustajuéi, sad kledeci, kao
apostol Jakov... Oblikovao se, dakle, u naSem ocu sv. Dominiku snaZan
osjecaj povjerenja u BoZje milosrde za njega, za sve gre$nike i za oluva-
nje najmlade brade, koju je slao u svijet, da duSama propovijedaju
evandelje”?! Dominik je revno i poboZno sudjelovao i na zajedni¢koj,
liturgijskoj molitvi: “Po3to bi proveo &itavu no¢ u molitvi, jutrom bi se
pridruZio zajednickoj pjevanoj jutarnjoj. On se, svjedo€i [na postupku za
Dominikovo proglaSenje svetim] sviedok Stjepan iz Spanjolske, ustrajao i
poboZno predavao molitvi viSe no itko koga sam poznavao. Obitavao je
nakon povegerja ostati u crkvi. Cesto bi cijelu no¢ proveo u molitvi. Zatim
bi, za zajednicke jutarnje, idu€i od jedne do druge strane kora upuéivao i
poticao bracu da poboZno i glasnije pjevaju."??

Do sada je, govore¢i o molitvi kao sredstvu dominikanske
duhovnosti, opisana Dominikova revnost u osobnoj i u zajednitkoj
molitvi, iako valja imati na umu da je molitva potrebna i naredena
svakome vjerniku pa tako i svakom dominikanskom redovniku. Molitva je
kao sat koji ravna njegovim Zivotom. Ona vodi njegov rad i njegov
polinak, a njegova danja djela posveéena su moljenjem pojedinih ¢asova
dana. Nadalje, valja spomenuti da je svaka dominikanska zajednica bila i

0 A, D'AMATO, O. P., nav. dj., str. 43-44.
2 G. BEDOUELLE, nav. dj., str. 201.
2 A, D’AMATO, O. P, nav. dj., str. 44,
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jest obvezatna na cjelovito koralno moljenje &asoslova. Od tog monas-
tickog opsluZivanja bili su oprosteni lektori, tj. profesori teologije i oni
koji su zaprijeeni propovijedanjem, osim u sve€ane dane. Osim moljenja
Casoslova u dominikanskome redu vrlo je Ziva poboZnost prema Majci
BoZjoj, osobito krunica. Poznato je da dominikansko moljenje &asoslova
zavrSava marijanskom antifonom Zdravo Kraljice koju je, nakon pove-
terja uveo bl. Jordan Saski.?

4.2. Studij

Susrevsi se s katarskim krivovjerjem na jugu Francuske, Dominik je
uvidio hitnu potrebu propovijedanja kri¢anske vjere za §to je potrebna
svestrana teolofka naobrazba. Propovijedanje je u Dominikovo vrijeme
bilo prije svega pravo i obveza biskupd. Zbog toga je Dominik, vidjevsi
neophodnost veceg broja propovjednika i teologa za rasprave s hereticima
i propovijedanja evandelja vjernicima, do3ao na ideju o osnivanju reda stal-
nih propovjednika &iji ¢e Zivot biti trajno usredotoden na navijestanje BoZje
rijeCi, $to ¢e samo po sebi iziskivati da se studiju dadne povlaSteno mjesto.
Studij je, dakle, u koncepciji dominikanskoga Zivota bitno povezan s apos-
tolskim poslanjem reda. U tom pravcu smjeraju rijedi prvih Konstitucija
Reda koje, kao ideja vodilja, imaju trajnu vrijednost za sve ¢lanove Reda
brace propovjednika. Tako ucitelj treba poucavati bra¢u novake: “Bududi
da je proutavanje svete istine neophodno sredstvo za ostvarenje posebnoga
cilja Reda, neka nada braca, po primjeru i odredbi bl. patrijarha Dominika,
budu posve zaokupljena studijem, tako da danju i noéu, u kuéi i na putu,
neSto Citaju ili razmatraju i $to god mogu neka nastoje zapamtiti”'?4
Postaviti studij u srediste redovnitkoga Zivota nije bio lagan zadatak u vre-
menu u kojemu se i kod nekih crkvenih ljudi ofituje izvjesno protivljenje
katedralnim i samostanskim $kolama i sustavnom studiju teologije i filo-
zofije. Radi ilustracije mogu se navesti dva primjera.

Biskup Chartresa, benediktinac Petar de Celles (1115.-1183.), s
mnogo nesnodljivosti prema studiju i samostanskim i katedralnim $kola-
ma piSe: “Sretnih li Skola u kojima sam Krist poucava nase srce svojom
rijeju, gdje, i bez studija i bez predavanja, usvajamo tajne vje€nog
blaZenstva! Tu nema kupovanja knjiga, nema uéitelja koje bi trebalo

2 Usp. IWEINS-PADOVAN, O. P, nav. dj., str. 13-14; JORDAN SASKI, Poceci reda
propovjednika, Dominikanska naklada Istina, Zagreb 2000, str. 54.

¥ Constitutiones fratrum s. Ordinis Praedicatorum, Romae, apud Domum generalitiam,
1954, str. 230, br, 627; M.-H. VICAIRE, Saint Domique de Caleruega d'aprés les
documents du X1lle siécle, Les éditions du Cerf, Paris 1956., str, 148-149.
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placati, nema okupljanja na rasprave, nema rasplitanja umjetno zamrienih
pitanja.”> Iz spomenutih biskupovih rije¢i vidi se njegovo zalaganje za
“lectio divina”, za siroma$tvo, za mir u samostanskom klaustru koji mogu
naruditi obveze trajnoga i sustavnoga studija.

Toma Celanski u Zivotopisu sv. Franje AsiSkoga govori o njegovom
stavu prema studiju i knjigama. Utemeljitelj reda Male brace na poseban
naCin istiCe krepost siromaStva i poniznosti koje su, prema njegovu
shvacanju, u suprotnosti s uenosc¢u i ljubavlju prema knjizi. Kao primjer
mogu se navesti rije¢i iz Franjine upute o izvrsnostima koje moraju resiti
vrhovnoga upravitelja (ministra) franjevatkoga reda: “Taj mora biti Covjek
veoma ozbiljna Zivota, velike razboritosti, hvalevrijedna glasa. Taj treba
da bude ovjek koji ne pozna posebnih prijateljstava da se ne bi, dok
pojedince vie ljubi, ostali sablaznili. U rano jutro mora prije svega osigu-
rati mjesto svetoj misi i dugom poboZno$¢u samoga sebe i stado pre-
poruéiti boZanskoj zadtiti... Ipak neka se onaj kojemu je dano da darom
ucenosti odskade, u svom ponaSanju veéma pokazuje priprostim i neka
njeguje krepost... Neka ne bude sakuplja¢ knjiga i neka mnogo ne polaZe
na Citanje, da to ne bude na ustrb sluZbe 3to bi uloZio u studij.”2® Da se ne
bi stekao krivi dojam o podcjenjivanju studija u franjevackom redu, treba
spomenuti dvije stvari. Ulaskom brojnih uéenih ljudi i sveéenika u red
Male brace studij se shva¢a kao posve normalna stvar u Zivotu sljedbeni-
ka sv. Franje Asi§koga. Osim toga valja imati na pameti da sv. Bonaven-
tura, pariki profesor, plodan teolo$ki pisac i nau€itelj Crkve, kao general
Reda u Zivotopisu sv. Franjo protiv “Spiritualaca™ pokazuje da sv. Franjo
“dopusta” studij: “Kad su ga bra¢a jednom zgodom upitala da li mu je po
volji §to su se obrazovani, koji su primljeni u Red, davali na proutavanje
Svetoga Pisma, odgovorio je: “Svida mi se, dodule, dok po primjeru
Kristovu, o kom se Cita da je viSe molio nego $to je &itao, ne propustaju
molitvu i da toliko ne studiraju da bi znali §to im je govoriti, nego neka
ono §to su Euli izvrSuju; a kad to sami izvrSe, neka preporucuju drugima
da ¢ine. Htio bih - rekao je - da moja braca budu evandeoski u¢enici pa da
u spoznavanju istine toliko napreduju da bi porasli u Cistoj jednostavnosti
i da bi spajali golubinju prostodusnost sa zmijskom mudrosti, kao 3to je
jedinstveni U¢itelj spojio u svojim blagoslovljenim ustima.”??

25 G. BEDOUELLE, nav. dj., str. 123.

2% TOMA CELANSKI, Zivotopis i éudesa sv. Franje Asiskoga, Tzdala Hrvatska franje-
vatka provincija sv. Cirila i Metoda, Zagreb 1977., str. 163-164.

77 SV. BONAVENTURA, Zivotopis sv. Franje, izdala Hrvatska franjevatka provincija
sv. Cirila i Metoda, Zagreb 1981,, str, 102-103; usp. G. BEDOUELLE, nav. dj., str.
224, bilj. 102.
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Dominik 3alje brau u sveu€iliSne centre da u njima studiraju i
propovijedaju. U Toulousei, prema jednoj legendi, zajedno s ostalom
bra¢om prisustvuje predavanju engleskoga teologa magistra Aleksandra
Stavensbya.?® Za plodonosno propovijedanje potreban je uzoran kr$¢anski
zivot i trajno proutavanje Svetoga Pisma i teologije, pa je zato Dominik, i
sam ljubitelj knjige, studij ugradio u temelje Reda brade propovjednika.
Prije nego postanu sposobni prenijeti na druge ljubav prema istini, treba-
ju tu istinu usvojiti ustrajnim studiranjem, Sv. Dominik je prvi od
utemeljitelja redova uenje smatrao jednim od bitnith sadrZzaja redov-
ni¢koga Zivota. Zato je bl. Humbert iz Romansa, jedan od Dominikovih
nasljednika i mogao napisati: “Ako je ucenje u drugih redova poZeljno,
braéi propovjednicima je duZnost”'?? Nije rije¢ o studiju radi samoga
studija nego zbog uspjelnosti propovijedanja. Zato “nal studij mora
poglavito i svim silama i nadasve biti usmjeren prema tomu da budemo
korisni duSama bliznjega.”* Neophodno je, dakle, imati na pameti da
u¢enje ima veliku vaZnost, ali samo kao sredstvo. Dominikancu utenje
nikada ne smije sluZiti da zadovolji samo osobne teZnje, svoju intelektu-
alnu znatizelju; isto tako studij ne smije biti ni ciljem samome sebi! “Zbog
tolikog znacaja uCenja [studija] u dominikanéevu Zivotu, poglavari mora-
ju budno paziti da on ne bude zanemaren.” Upravo zato ve¢ prve Usranove
Reda nalazu kao strogu duznost “pohoditeljima™ [vizitatorima), opuno-
mocenima da ispitaju stanje u pojedinim samostanima, da svugdje postave
tri pitanja, ili barem sami daju na njih odgovor: “Zive li braca uvijek u
miruy, jesu li ustrajni u studiju i gorljivi u propovjedanju? Brat propovjed-
nik nije dobar redovnik ako nije ¢ovjek studija."*" Upravo zato u Redu je
nastala uzrelica, koja se inafe pripisuje kardinalu Kajetanu, da svaki
dominikanac mora stodirati barem cetiri sata dnevno. Najstarije
Konstitucije Reda braée propovjednika naglaSavaju da poglavari mogu
osloboditi brac¢u nekih samostanskih opsluZivanje ako ona sprjetavaju ost-
varenje svrhe Reda: “Neka svaki starjeSina ima vlast u svom samostanu
osloboditi bracu od opéih opsluZivanja, kad god mu se &ini potrebnim, a
osobito u onim stvarima, koje bi mogle prije¢iti nauk, propovijedanje i
spasavenje dusa, budu¢i da je naS Red na osobit natin i ve¢ od svog
pocetka ustanovljen za propovijedanje i spasavanje duda, pa sve nade nas-
tojanje treba da je neprestano upravljeno duSevnoj koristi bliznjega. Zato

% Usp. M.-H. VICAIRE, Histoire de saint Dominique, sv. 1, str. 340; G. BEDOUELLE,
nav. dj., str. 122.

2 A, D'AMATO, O. P, nav. dj., str. 53.

3 KKN, str. 45, br. 77.

31 G. BEDOUELLE, nav. dj., str. 124,
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bi ustanovljeno, da ¢e se oficij moliti u koru, a kratko i bez zatezanja, da
se ne bi umanjila poboZnost redovniki i zaprijecilo ucenje.”3?

4.3. Zajednicki Zivot

Zajednitki Zivot predstavija tre¢e duhovno sredstvo koje sluZi
¢lanovima dominikanskoga reda u ostvarenju njihova propovjednitkoda
poslanja, a koji je Dominik radosno prigrlio i braéi najusrdnije
preporucivao. Bez zajednitkoga Zivota nemoguce bi bilo ostvariti speci-
fi¢ni dominikanski poziv.

Poznato je da su Covjekove sposobnosti ograniene i da bez tude
pomo¢i ne bi mogao zadovoljiti svoje osnovne potrebe ofuvanja Zivota i
poboljianja standarda. Zato ljudi u svagdanjem Zivotu ulaze u razne
ustanove i zajednice da bi u medusobnoj solidarnosti i suradnji zajedno
ostvarili ono $to kao pojedinci ne bi mogli postiéi. Ako ljudi ujedine svoja
materijalna dobra, fizicke sposobnosti i duhovne nadarenosti i ako je nji-
hova suradnja djelotvorna u Zivotnoj svagdasnjici, istom onda moZemo
govoriti 0 pravoj zajednici i njezinim oblicima Zivota, O potpunom zajed-
niStvu moZe se govoriti istom onda ako ljudi stave u zajednicu svoja pri-
manja, svoju imovinu, sva svoja dobra, 5to na poseban nacin omogucuje
djelotvornost triju redovnickih zavjeta. Kao i u drugim redovni¢kim zajed-
nicama tako i u Redu bra¢e propovjednika trebaju biti na djelu zajednicki
Zivot i zavjeti siromastva, posluha i ¢istoce. VaZno je spomenuti da je kod
starih monaskih redova zajednicki Zivot usmjeren isklju¢ivo osobnom
posvecenju, a u dominikanskom redu €lanovi mogu posvetiti sebe samo
ako rade na posvecenju drugih. Sukladno onome $§to je dosad redeno ne
moZe se govoriti o pravoj i savrienoj dominikanskoj zajednici sve dotle
dok njezini ¢lanovi - iako Zive pod istim krovom, jedu za istim stolom,
moZda se medusobno pomaZu u ispravljanju svojih nedostataka - ne stav-
ljaju na uslugu svima svoje znanje i iskustvo i nemaju osje¢aja za medu-
sobnu suradnju s drugima na spasenju dusa. Upravo zato mnogo je lake
ostvariti pravo zajedniStvo u veéim negoli u manjim samostanskim zajed-
nicama.®

Osim dosad reCenoga treba naglasiti da je ljubav ta koja u svojoj
sveobuhvatnosti sve Clanove zajednice povezuje i prihvaca sa svim nji-
hovim osobinama. “Zajedni¢ki se Zivot ne sastoji od ukupnog vrienja
nekih &ina, pa i kad su oni veoma vrijedni, npr. zajedni¢ko slavljenje

3 H. D. LACORDAIRE, nav. dj., str. 119; usp. A. D'AMATO, O. P, nav. dj., str. 56-57.
33 Usp. P. LIPPINIL, O. P, nav. dj., str. 91-99.
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euharistije. ZajedniStvo u prvom redu zahtijeva da svatko svakoga prih-
vaa i da svi Zive u duhovnoj slozi. Duh zajednioce se temelji na bratskoj
ljubavi. Zato bracu treba prihvatiti sa svim njihovim manama i nedostaci-
ma. Ljubav obuhvaca sve, ne iskljutuje nikoga, ne pravi razlike, daleko je
od naklonosti ili posebnog prijateljstva spram nekome, jer to ponekad
moZe biti uzrokom podijeljenosti i nesloge. Zivjeti zajedni¢kim Zivotom
znati sve dijeliti u zajednici: ne samo plod vlastita rada (zavjet siro-
maStva) nego i pojedinéeve sposobnosti u svim njihovim oblicima. To
znali da sve treba biti zajedni¢ko: i pojedinéeva tjelesna snaga i njegove
duhovne sposobnosti i njegove misli. Svatko svakoga mora pomagati, biti
pripravan unapredivati zajednicko dobro, snositi teret zajednice, staviti se
na raspolaganje zajednici, odano i s duhom poZrtvovnosti sudjelovati u
zajednitkom Zivotu zajednice. Gdje vlada takav zajednitki duh, tu cvjeta
motrenje [kontemplacija], jer je tu Duh BoZji. Duh Sveti je sloga i ljubav.
On izlijeva svoje darove tamo gdje su sloga i ljubav."*

ZajedniCki Zivot, proZet sveobuhvatnom ljubavlju prema Bogu i
bliZnjima, olak3ava apostolsko djelovanje i &ini ga plodnijim, “Zajednica
osigurava veci uspjeh u apostolatu jer je Zivi svjedok evandeoskog Zivota.
Na ljubavi utemeljena zajednice uzorak je one sveobuhvatne obitelji kojoj
pripadaju svi ljudi, a upravo je na obitelj usmjeren apostolov rad. Ako
Clanovi dominikanske zajednice skladnim Zivotom, duhom Zrtve i posluha
u jedisntvu s Kristom tvore Crkvu u malom (ne crkvicu), koliko li ée biti
uspjesniji njihov doprinos kojim izgraduju Tijelo Kristovo u drudtvu koje-
mu neposredno sluze! Njihov zajednicki Zivot je Ziva propovijed, svje-
docanstvo vjere i ljubavi, dokaz da je moguce ostvariti $to propovijedaju,
potvrda kako krS¢anski zivot nije tlapnja nego stvarnost.””33

4.4. Monaska opsluZivanja

U vrijeme nastanka dominikanskoga reda u Crkvi su unutar starih
monaskih redova postojala uhodana monastitka opsluZivanja, od kojih je
Dominik preuzeo neka, osobito ona iz reda premostrateZana. Ta monasticka
opsluZivanja po sebi su bila usmjerena k osobnom posveéenju, a sv.
Dominik je za svoj red preuzeo ona opsluZivanja koja su mogla posluZiti
kao prikladno sredstvo u ostvarenju apostolata propovijedanja. Radi toga su
ta opsluZivanja uvijek i onoliko puta mogla i trebala biti “Zrtvovana™ kada
god je to traZio apostolat propovijedanja BoZje rijefi. Na taj nacin, kao
izvanrednu novost, dominikansko zakonodavstvo uvodi u monadka

¥ A.D'AMATO, O. P, nav, dj., str. 62,
3 A.D'AMATO, O. P, nav. dj., str. 64-65.
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opsluZivanja oprost (dispensu). Dok je u monaSkim zajednicama npr.
nedostatak zdravlja bio gotovo jedini razlog za oprost od nckoga monas-
koga opsluZivanja, kod dominikanaca oprost postaje posve normalna stvar,
regulirana zakonom ili je to prepusteno prosudbi poglavara koji treba ocije-
niti i odluditi je li doti¢no opsluZivanje u ovom slu€aju zapreka ispunjenja
obveze apostolata. Tako u Konstitucijama iz 1886. god. Citamo: “Gledom na
te stvari (tj. kanonska opsluZivanja), u samostanu poglavar ima ovlast dis-
pensirati bracu, kada ¢e mu se to Ciniti prikladnijim; a osobito gledom na
opsluZivanja za koja se &ini da €e prijeciti studij, propovijedanje ili spas dusa,
imajuéi u vidu &injenicu da je naS Red ve¢ od poCetka ustanovljen za
propovijedanje i za spasenje dua i stoga svaka naSa djelatnost treba biti
prvenstveno usmjerena prema tome: biti korisni duSama nasih bliZnjih.”36

MoZe se reéi da je ovdje, sukladno nauCavanju Tome Akvinskoga
rije¢ o epikeji, kreposti moralnoga reda, tj. o subjektivnom dijelu zakon-
ske pravednosti, koja pod vodstvom razboritosti, ispravlja nedostatan po-
zitivni zakon vodeéi pritom rafuna o viSim zahtjevima prirodnog zakona.
Ovdje se ne radi o izbjegavanju zakonske obveze niti o popustanju ljud-
skoj slabosti nego o potpunijem i savrienijem opsluZivanju zakona ne
prema njegovu slovu nego prema duhu zakona.’” Od raznih ve¢ spomi-
njanih monastitkih opsluZivanja, koja je prigrlio dominikanski red, treba
istaknuti pokoru i trapljenje. Sv. Dominik je usvojio samostansku strogost
kojoj su glavna obiljeZja post i nemrs. Po njegovoj Zelji obveza nemsrsa
postojala je u svim samostanima. Zelja mu je bila da i tijelo podnosi siro-
mastvo koje treba voditi k spasenju. U starini je kod dominikanaca posto-
jao veliki samostanski post od sedam mjeseci, tj. od blagdana UzviSenja
Svetoga KriZa (14. rujna) pa do Usrksa i uobi¢ajeni post “preko godine”,
tj. u ostalom razdoblju godine u petke, uoci svetkovina Majke BoZje i
apostola. Ali ta ista pravila, koja govore o postu, preporuCivala su i
naredivala starje§inama da oproste redovnike od njegove strogosti ako bi
ova strogost bila zaprekom ucenju i propovijedanju. Osim toga, to isto
pravilo ublaZzavalo je tu strogost za redovnike, koji se nalaze izvan
samostana, okupiranih sluZbom apostolata.’®

Nakon obnove pokornicke prakse Crkve, koju je uinio papa Pavao
VL. apostolskom konstitucijom Paenitemini et credite evangelio - Obratite
se i vjerujte u Veselu vijest od 17, veljate 1967.% i u dominikanskome redu
dodlo je do promjene u pokornitkoj praksi, $to aktualne konstitucije

3 P, LIPPINI, O. P, nav. dj., str. 100-103,

37 Usp. M. BISKUP, nav. dj., str. 65-66.

38 JWEINS-PADOVAN, O. P, nav. dj., str. 15-16.

¥ Vjesnik dakovacke biskupije, g. XIX (1966), br. 3, str. 43-46.

123



orRBBOsSErsia godinag VI (2003) br. 1.

izraZavaju rijeCima: “Provincijalna skupstina, pazeéi na tradiciju Reda,
neka odredi oblike i vremena posta i nemrsa, osim onoga §to nareduje
nadleZna crkvena vlast; a samostanska skupstina neka odredi djela odri-
canja za svoju zajednicu, osobito za korizmeno vrijeme,”40

Sli¢no se moZe kazati i za druga monasticka opsluZivanja, npr.
opsluZivanje “muka” (Sutnje), koji inade igra vrlo vaznu ulogu u praksi
dominikanske zajednice. On ne znali samo “uStedu” vremena koje se
moZe “troSiti” beskorisnim razgovorima, doSaptavanjima. Dobro je sjetiti
se odredbi sada3njih konstitucija koje isti¢u potrebu muka ali istovremeno
upozoravaju da se ta odredba ne smije shvatiti previse legalistitki: “Neka
braca briZno obdrZavaju muk, osobito na mjestima i u vremenima koja su
odredena za molitvu i uenje; muk je, naime, obrana fitavog samostan-
skog opsluzivanja te posebno pridonosi nutarnjem redovnitkom Zivotu,
miru, molitvi, pouavanju istine i iskrenosti u propovijedanju... Muk treba
u duhu ljubavi tako organizirati da ne spretava plodna medusobna
druzenja."!

Iz dosad refenoga jasno proizlazi da je oprost (dispensa) u
dominikanskom zakonodavstvu pripomogao stvaranju uvjerenja da se
monaska opsluZivanja ne smiju shvatiti odvise legalisti¢ki te da tako spri-
je€e ispunjenje prvotnoga cilja Reda. Ono 3to je ustanovljeno kao sred-
stvo da se ostvare drugi, visi ciljevi, nikako ne smije biti zaprekom u ost-
varenju tog viSeg cilja. Na taj na¢in monasti¢ka opsluZivanja poprimaju
kod dominikanaca relativnu vrijednost, §to nije bio slu¢aj kod starih
monasti¢kih redova od kojih su dominikanci preuzeli ta opsluZivanja.*2

Zaklju€ak

Dominikanski red ustanovljen je da na pocetku 13. st. propovi-
jedanjem, koje je dotad bila povlastica biskupd, bude na korist cijeloj
Crkvi. Katarskom krivovjerju bilo je neophodno suprotstaviti se uzornim
vjernitkim Zivotom i svestranim teolo§kim znanjem. Upravo zato
Dominik dolazi na smjelu odluku i osniva red koji nije ni &isto monasticki
niti samo aktivni nego sretan spoj tih dviju redovnickih usmjerenja.
Shvatio je da se za propovijedanje treba pripravljati ne samo primjernim
redovni¢kim Zivotom nego i marljivim proucavanjem Svetoga Pisma i
poznavanjem teologije. Zbog toga uvodi studij kao trajnu i bitnu kompo-

0 KKN, str. 39, br, 49, & 111,
41 KKN, str. 39, br. 46, & 11 2.
42 Usp. P. LIPPINL, O. P, nav. dj., str. 100-103.
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nentu dominikanskoga Zivota i apostolata. Od monastitkih opsluZivanja
preuzeo je samo ona koja su bila u skladu s ostvarenjem posebnog
dominikanskog poslanja. Ve¢ u prve Ustanove (Konstitucije) Reda uvodi
praksu dispense (oprosta) od opsluZivanja pojedinih monastitkih obveza
ako su ona bila zapreka plodnom propovjedni¢kom apostolatu i studiju.
Dominikanska duhovnost molitvom, studijem, zajedni¢kim Zivotom,
monasti¢kim opsluZivanjima i specifi¢nim dominikanskim apostolatom
usmjeruje pripadnike Reda brafe propovjednika prema vrhuncima
kri¢anskoga savrienstva. Od neprocjenjive je vaZnosti imati na umu misao
Tome Akvinskoga prema kojoj sav dominikanski Zivot i apostolat moraju
proizlaziti iz punine kontemplacije. O neophodnosti i svestranoj prisut-
nosti kontemplacije u dominikanskom Zivotu i apostolatu vrlo opSirno -
vidjeli smo - govori Vrhovni zbor reda u Providenceu 2001. god. Nije na
odmet prisjetiti se da na Tominu misao o kontemplaciji (1111, g. 108, a. 6)
iz koje mora proizlaziti navijeStanje BoZje rijeci i koja je jedna od bitnih
znatajki dominikanskoga Zivota i apostolata, upucuje i Drugi vatikanski
sabor u Presbyterorum ordinis, dekretu o Zivotu i sluzbi sveéenika,
rijetima: “TraZe€i nalin kako ¢e ono o &emu su sami razmiSljali zgodnije
predati drugima, [sveenici] jo§ ¢e dublje prodrijeti u ‘neistraZivo
Kristovo bogatstvo’ (Ef 3,8) i mnogovrsnu BoZju mudrost™ (PO, 13). To
nam izri¢ito govori da su osnovne vrednote dominikanske duhovnosti i
danas od Zivotne vaZnosti za sve propovjednike BoZje rije¢i.*

CHARACTERISTICS OF DOMINICAN SPIRITUALITY

Summary

The author brings out in what way the task proposed by St. Dominic,
founder of Friars Preachers, to his followers and confreres influenced their spir-
ituality. In founding the Order of Preachers he wanted them to take as their prin-
cipal task proclamation of God’s Word, a task which is active and dynamic by its
nature. St. Dominic chose from numerous monastic observances of the ancient
orders those which he estimated as fostering this task. The Order of Friars
Preachers introduced the practice of dispensation or exemption from individual
monastic observances, if they would present a hindrance to effective preaching
apostolate or studying of a monk. Dominican order is first religious institution in
Catholic Church which put the duty of permanent studying into its very founda-
tions. This is why Dominican spirituality is not purely monastic not strictly active

# Usp. A. PAVLOVIC, nav. dj., str. 230.
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but a healthy combination of apostolic activity and monastic way of living.
Dominican spirituality is prayerful, study oriented, impregnated by living in
community, monastic observance and peculiar Dominican apostolic activities,
This is why it directs its followers, the members of Friars Preachers order,
towards culmination of Christian perfection. It is important to set store by the
saying of St. Thomas Aquinas according which all life and activity of a
Dominican should flow from the fullness of contemplation.

This article comprises several parts: first, it determines different meanings
of the word “spirituality”; then it elucidates the nature of Dominican spirituality
which embraces contemplation, preaching, sources of such spirituality and
means (o achieve it (prayer, studying, common life and monastic observance).

(Translated by Mato Zovkié)
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