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Sazetak

Nakon Drugog vatikanskog sabora katoli¢ki su moralisti razvili diskusiju gotovo
o svim bitnim temama moralne teologije. Nemali broj njih uloZio je napor kako bi
se dotadasnja moralna teologija drugacije uredila te u nekim svojim postavkama
i revidirala. U sredistu diskusije naslo se i pitanje utemeljenja i tumacenja moral-
nih normi. Ovaj ¢lanak nastoji predociti Citateljima u Cemu se sastojao srz tog
pitanja. Autor ¢lanka polazi od pretpostavke da je svaka moralna norma utemel-
Jena na moralnoj vrednoti. Rijec je o vrednotama koje su, od onih koji se brinu o
zajednickom dobru, procijenjene od velike vaZnosti za ljudsku egzistenciju.
Sredisnji dio ¢lanka posvecen je dvjema teorijama utemeljenja normi: teleoloska
teorija i deontoloska teorija. lako su obje teorije prisutne i operativne u tradi-
cionalnoj moralnoj misli, deontoloska teorija zauzima primat na trima to¢no
odredenim podrucjima morala: postivanje ljudskog Zivota, pitanja ljudske seksu-
alnosti te podrucje ljudskog govora. Premda se ¢ini da su navedene teorije
medusobno iskljucive i nepomirljive, autor, koji se inace zalaZe za umjerenu deon-
toloSku teoriju, smatra da se rjeSenje za neke kompleksne moralne probleme treba
potraZiti u kombinaciji obiju teorija.

Nakon Drugog vatikanskog sabora velik je broj katoli¢kih moralista,

oslanjajuéi se na tekst Optatam totius 16, uloZio napor kako bi se obnovi-
la, a u nekim pitanjima i revidirala tradicionalna moralna teologija. Za raz-
liku od dotadas$nje moralne teologije, koja je bila odvise objektivisticka i
esencijalisti¢ka a premalo personalna, suvremena bi moralna teologija tre-
bala biti viSe antropoloski i personalisti¢ki obojena. U takvoj egzistenci-
jalisti¢ki intoniranoj moralci kategorije kao $to su ljubav, savjest i kreativ-
na sloboda zauzimale bi privilegirano mjesto. Polaze¢i ne od stati¢ne veé
od povijesno-evolutivne slike svijeta i Covjeka, suvremeni su moralisti
zapoceli raspravu gotovo na svim podrucjima morala. PaZnju su usmjerili
napose na sljedece ZariSne tocke: specifikum kr§¢anskog morala - odnos

* Predavanje odrZano svecenicima u sklopu seminara za ovlast ispovijedanja (Sarajevo
2.-3.19.-10. rujna 2003.).

291



orbBosnensia godina VI (2003) br. 2.

“etike vjere” i “autonomnog morala”; naravni moralni zakon; utemeljen-
je, tumacenje i opravdanje moralnih normi; spolna i bratna pitanja; prob-
lem manipulacije; problem mira i medunarodnog zajednistva; ekoloSki
problemi. Iako u tim raspravama moraliste povezuju mnoge zajednike
crte, ipak se medu njima vide i znatne razlike. Ne treba se tome Cuditi jer
je stanoviti pluralizam shvacanja i vrednovanja uvijek bio prisutan u
Katoli¢koj Crkvi. Taj se pluralizam odraZava i u suvremenoj moralnoj
teologiji i malo je nade da ¢e se u nekim to¢kama naci zajednicki jezik.!

Svjestan tog pluralizma unutar katolicke moralne misli ipak sam se
odlu&io obraditi ovu temu. MoZda me je najviSe na to potaknula Zelja da
sam u sebi “posloZim neke stvari” koje se ve¢ duZe vremena predmet
moga razmiSljanja. Imajuci pritom u vidu &injenicu da pitanje moralnih
normi pripada medu najvaznija i najspornija podru¢ja danaSnje moralne
teologije,2 nema sumnje da ¢u ovom temom zakoraCiti u samu srZ
moralnog problema. Iako je rasprava o moralnim normama nerazdvojivo
povezana s drugim ozbiljnim moralnim temama kao Sto su: upotreba
Svetog Pisma i moralnog zakona u teolosko-moralnoj refleksiji, odnos
moralne teologije i pozitivnih znanosti, crkveno uciteljstvo i upotreba
autoriteta u moralnoj teologiji, formacija savjesti i pastoralno vodstvo itd.,
ipak ¢u svoju paZnju, zbog preopSirnosti tematike, usmjeriti samo na
pitanje utemeljenja (i tumacenja) moralnih normi. Pritom ne¢u konfronti-
rati misljenja suvremenih moralista, to bi uostalom u ovakvom radu bilo i
nemogude, nego ¢u, oslanjajuci se na izabrane tekstove, pokuSati predociti
koji su temeljni problemi tog pitanja.

I. Sto je moralna norma?

Tako je rije¢ norma veoma stara, izgleda da je ona uSla u dnevnu
upotrebu tek u 19. st. i to zahvaljujudi filozofskoj Skoli neokantizma.3

Da oznadi istu stvarnost, tradicionalni je kr§canski rjecnik upotreb-
ljavao izraze zakon i zapovijed. Kada govorim o moralnoj normi, tada
polazim od ovih pretpostavki: Moralne norme nuZna su sredstva na putu

I Prema J. Fuchsu ne postoji definitivna kr§canska etika: razlika postoji izmedu
evandeoske vizije i katolickog morala. Razlika se osjeca i unutar samog katoli¢an-
stva. J. FUCHS, Etica Cristiana in una Societa Secolarizzata, Casale Monferrato (Al)
1989., str. 11.

2 R. M. GULA, What are they saying about moral norms?, New York 1982, str. 1.

3 D. MIETH, “Norm”, u: J. P. WILS - D. MIETH (ur.), Grundbegriffe der christlichen
Ethik, Padeborn - Miinchen - Wien - Ziirich 1992., str. 247.
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osobne formacije i moralnog sazrijevanja. One ne padaju s neba kao
munja, ne ni¢u kao gljive. Na svojim ple¢ima one nose bogatstvo duge
povijesti i tradicije. Norme su rezultat promiSljenog Zivotnog iskustva a ne
jednostavno plod apstraktnog razmiSljanja.# Inteligencije i iskustva mno-
gih generacija suradivale su u individualizaciji moralnih normi. Svaka je
moralna norma formulacija neke vrednote, ona je logicki i obvezujuci
izri¢aj moralne vrednote.> Rije¢ je ne o bilo kakvoj vrednoti veé o vred-
noti koja je od velike vazZnosti za ¢ovjeka. Tako npr. prije nego je formuli-
rana zapovijed “ne ubij”, prethodne su generacije imale iskustvo pozitivne
vrednote Zivota kao i iskustvo ljudskog Zivota koji nije bio postivan. Stoga
normu ne treba promatrati kao bilo kakvo misljenje, jer ona prenosi eti¢ku
mudrost provjerenu i prokuSanu u vremenu. Norma kao takva pret-
postavlja konsenzus zajednice,® a formulirana je od onih koji se brinu o
zajedniC¢kom dobru: ljudska vrednota je procijenjena i predloZena kao
znaCajna i obvezujuéa za samu moralnost. Svrha moralne norme nije
(prvenstveno) reguliranje izvanjskog ponaSanja nego savjesti. SadrZaj
norme nije ponasanje, nego kriterij pona$anja. Na temelju iskustva vred-
nota i odnosa s drugim osobama Covjek shvaca da je podloga moralnih
normi objektivnost €injenja dobra i izbjegavanja zla. Promatrano ofima
vjere to znaci da je zadnji temelj moralnog iskustva i normi Bog, stvoritelj
objektivne stvarnosti i Covjeka. BliZi temelj vrednota formuliranih u
norme jest Covjekova racionalna sposobnost Citanja smisla, odnosno
Covjekovo slobodno i ispravno racionalno djelovanje (“recta ratio”).” I
upravo zahvaljujuéi svojoj razumskoj sposobnosti ¢ovjek je sposoban, pa

4 K. DEMMER, “Statuto epistemologico della verita morale”, u: S. RONCA (ur.), La
norma nella vita morale del cristiano, Milano 1992., str. 15.

5 M. VIDAL, Manuale di etica teologica, I: Morale fondamentale, Assisi 1994., str. 473-474.

6 Vidi K. DEMMER, “L’agire morale tra norma e coscienza”, u: S. RONCA (ur.), La
norma nella vita morale del cristiano, str. 23.

7 S. BASTIANEL, Moralita personale. Ethos. Etica cristiana. Appunti di Teologia
Morale Fondamentale, ad uso degli studenti, Roma 1992., str. 49-64, 74. G. Trentin
promatra u dostojanstvu ljudske osobe temelj morala, a samim tim i moralnih normi.
Vidi G. TRENTIN, “Norma morale”, u: E. COMPAGNONI - G. PIANA - S. PRIVI-
TERA (ur.), Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano) 1990.,
str. 801-814, napose 812. Tradicionalna moralna teologija promatra u ljudskoj naravi
kriterij moralnosti i izvor moralnih normi. To je opravdano i legitimno imajuéi u vidu
¢injenicu da naravni moralni zakon u sebi sadrZi ljudske i moralne vrednote. Ovdje
nede biti govora o naravnom moralnom zakonu i njegovim Cetirima karakteristikama
(opcenitost, nepromjenjivost, povijesnost i spoznatljivost), jer sam o tome veé pisao na
drugom mjestu. Htio bih napomenuti samo to da se sadrZaj naravnog moralnog zakona
podudara sa zapovijedima (barem) druge plote Dekaloga. Vidi M. PERKOVIC,
Temelji teoloske etike, Sarajevo 2000., str. 76-83.
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makar on i ne bio vjernik, pronaéi obvezujuée moralne norme. Novi zav-
jet to potvrduje, napose spisi svetoga Pavla: apostol naroda vidi moralne
norme ne samo u zapovijedima Dekaloga nego i u katalozima kreposti i
mana koje je preuzeo od pogana (usp. 1 Kor 6).8

Autori razlidito dijele norme. Ovdje slijedim podjelu po kojoj se
ravna moj profesor s Gregorijane Klaus Demmer. Po uzoru na transcen-
dentalnu filozofiju Demmer ovako razvrstava norme: univerzalna nacela
i(li) transcendentalne norme, opdenite ili kategorijalne norme, konkretni
moralni imperativi. Univerzalna nacela akumuliraju u sebi maksimum
apstrakcije i kao takvi nadilaze sve granice vremenske i mjesne
konkretizacije. Imperativi teZe pokriti na prikladan nacin sve relevantne i
bitne posebnosti konkretne situacije. Izmedu njih nalaze se opcenite,
odnosno kategorijalne norme koje neizbjeZno u sebi nose odredenu dozu
apstrakcije.? Sto se ti¢e univerzalnih nagela, ona su, s obzirom na njihovu
formulaciju, nepromjenjiva i apsolutna. Prvo univerzalno nacelo glasi:
dobro treba Ciniti a zlo izbjegavati. To nacelo ne dopusta nikakve iznimke.
Medutim, da bi navedeno nacelo moglo biti primjenjivo, njegov sadrZaj
mora biti preciziran posredstvom daljnjih mentalnih operacija u vidu
konkretizacije. Zeljeni cilj se postize posredstvom formulacije tzv.
sunacela. Prvo sunacelo proizlazi iz dostojanstva ljudske osobe. Klasi¢na
formulacija tog sunacela je Kantov kategoricki imperativ: s ¢ovjekom
treba uvijek postupati kao s ciljem, nikada ga promatrati kao sredstvo za
postignuce nekog drugog cilja. Drugo sunacelo proizlazi iz jednakosti svih
ljudi i svoju formulaciju nalazi u evandeoskom zlatnom pravilu: “Sve,
dakle, $to Zelite da ljudi vama Cine, Cinite i vi njima” (Mt 7,12). Trece se
sunacelo rada iz kreposti pravednosti koja pretpostavlja jednakost svih
ljudi: svi su Jjudi nositelji prava i ta prava treba juridicki (institucionalno)
zastititi. U sadrzaj tog sunaCela ulaze npr. ovi postulati: ugovore treba
postivati, nepravedno prouzrokovanu Stetu treba nadoknaditi, obecanja
treba odrZati itd. U temelju tih postulata nalazi se princip nadahnitelj
cjelokupnog juridi¢kog Zivota: suum cuique. U istom kontekstu pojavlju-

8 J. FUCHS, Essere del Signore. Un corto di Teologi Morale Fondamentale, Roma
1986., str. 135-136, 153.

9 K. DEMMER, Christi vestigia sequentes. Appunti di Teologia Morale Fondamentale,
ad uso degli studenti, Roma 1991., str. 143-148. I S. Bastianel razlikuje izmedu opce-
nitih i univerzalnih normi. Opéenite su one norme u kojima nisu predvidene sve mogu-
ée konkretne okolnosti, odnosno konfliktne situacije. Takva je npr. zapovijed “ne ubij”
i ona vrijedi “ut in pluribus”. S druge pak strane nalaze se univerzalne norme koje ne
dopustaju izuzetke. To su one norme koje su precizno formulirano, kao npr.: ne ubij
bez pravednog motiva. Takve norme vrijede uvijek, u svakoj prilici i uvjetima, u svim
vremenima. S. BASTIANEL, Moralita personale. Ethos. Etica cristiana, str. 54.
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ju se na sceni tzv. transcendentalne norme.!% One, posredstvom norma-
tivnog jezika, nalaZzu moralne vrednote ukazujuci na ideale i uzore uspjela
Zivota. Kao primjer mogu se navesti ove norme: treba$ (morag) biti posten,
treba¥ (moras) biti vjeran svome Zivotnom pozivu itd.!! Sto se ti¢e kate-
gorijalnih normi, one su korak naprijed prema konkretizaciji.!2 One oscili-
raju izmedu apstraktnosti i konkretnosti. U tim normama veZu se moralne
vrednote i ljudska predmoralna dobra u obliku svojevrsne sinteze, §to
poti¢e konkretno, odgovorno i osmisljeno djelovanje. Primjena tih normi
treba biti razborita, tj. ona mora voditi racuna i o subjektivnom stanju svo-
jih adresanata kako ne bi pre$la u rigorozni objektivizam. Da bi se te
norme ispravno primijenile potrebna je, smatra Demmer, hermeneutika.
Njezin je zadatak uogiti pravo operativno znatenje normi. Sto se pak tice
proteZnosti tih normi, one vrijede “ut in pluribus”, tj. u veéini sluéajeva.
To ¢e reci da je svaka pojedinacna kategorijalna norma formulirana iz per-
spektive Sto veceg broja hipoteti¢nih sluc¢ajeva. Time, medutim, nije sve
rijeSeno. Ostaje potreba daljnje diferencijacije imajuci u vidu kompleks-
nost mnogovrsnih situacija. I upravo su nove situacije te koje ukazuju i
dovode do $to bolje formulacije i interpretacije ovih normi. Imajuéi u vidu
sve te ¢injenice i uvaZavajuci ih, pogresno bi bilo govoriti o iznimkama s
obzirom na normu. Kategorijalna norma ispravno shvaéena i tumacena ne
dopusta nikakav izuzetak. Stoga pojam izuzetak treba shvatiti analogno:
dopusta se izuzetak od norme ako je ona neadekvatno formulirana i inter-
pretirana.!3 Bududi da i kategorijalne norme u sebi sadrZe odredenu dozu
apstrakcije, tu su konkretni imperativi koji “popunjaju” prazninu $to pos-

10 Transcendentalne su one norme koje nisu u potpunosti tematizirane u svim svojim

aplikacijama. One doduSe pruZaju indikacije koje su po sebi jasne i pomaZu &ovjeku

jer ga podsjecaju na smislenu orijentaciju moralnog Zivota, ali zato ne kaZu koji bi

Cini u konkretnoj stvarnosti bili izraZaj takvog usmjerenja. S. BASTIANEL, Moralita

personale. Ethos. Etica cristiana, str. 71-72.

K. DEMMER, Christi vestigia sequentes, str. 148-154. Sto se ti¢e viernosti Zivotnom

pozivu potrebno je reéi ovo: svaki se Covjek tijekom svoga Zivota odluuje za neki

jedinstveni i neponovljivi Zivotni projekt koji transcendira sada¥njost i kojem Covjek
treba ostati vjeran ako ne Zeli izgubiti vlastiti identitet. Transcendentalne norme nas-
toje podsjetiti na tu vjernost, i ako u tome uspiju, obvezuju apsolutno i ne dopustaju
izuzetke. K. DEMMER, “La decisione irrevocabile. Riflessioni sulla teologia della

scelta di vita”, u: Communio 16 (1974), 9-17.

12 Kategorijalne norme ti¢u se jasno odredenih podrugja ljudskog Zivljenja. I upravo na
ovoj razini nailazi se na pote§koce glede shvacanja, prihvacanja i prenodenja moral-
nih vrednota. Nagelno bi se moglo reci: §to je norma bliZa Zivotnoj stvarnosti, tj. &im
pruZa jasne indikacije Sto je dobro a $to zlo, tim je teZe doéi do univerzalnog kon-
senzusa. S. BASTIANEL, Moralita personale. Ethos. Etica cristiana, str. 72.

13 K. DEMMER, Christi vestigia sequentes, str. 154-160.
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toji izmedu normi i konkretne situacije. Na ovoj razini normativnog go-
vora vaznu i odluéujuéu ulogu ima svaki pojedinacni subjekt zajednice: on
je taj koji je pozvan ispravno interpretirati doti¢nu normu da bi je odgo-
vorno primijenio na konkretnu situaciju. Taj zadatak on ne moZe prepusti-
ti nikome drugom, nikakvoj instanci ili autoritetu. Na taj se na€in on iden-
tificira s odgovarajuéim moralnim imperativom, te tako Cineci postaje
odgovorni protagonist svoje povijesti.l4

Kakve karakteristike treba imati norma da bi vrijedila uvijek i bez
izuzetaka? Vidjeli smo da Demmer inzistira na ispravnoj formulaciji i
interpretaciji (kategorijalnih) normi: norma ispravno formulirana i inter-
pretirana ne dopusta izuzetke. Bastianel ovako odgovara na to pitanje:
Samim tim §to ukazuje na neku vrednotu, norma vrijedi uvijek, tj. uvijek
upuéuje na vrednotu makar u pojedinanom slucaju ta vrednota i ne bila
aktualizirana, jer je u sukobu s drugim, prioritetnijim ili urgentnijim vred-
notama. Time se ne umanjuje vrijednost doti¢ne norme niti je tono kaza-
ti da ona u konkretnom slu¢aju ne vrijedi. Jednostavno, ona je norma koja
kao takva nije dovoljna da bi sama odredila normu pona3anja u doti¢noj
situaciji, tj. nije dovoljna da bi odredila osobnu moralnost. Kao primjer
Bastianel navodi slu¢aj pravedne obrane u kojoj je na snazi norma koja
zabranjuje nepravedno ubijanje. Ta norma postavlja uvjete nasilnom odgo-
voru: u granicama moguceg i dalje vrijedi duZnost poStivanja Zivota
ukljudujuéi i Zivot agresora. Odgovorno vrednujuci sve relevantne Cinje-
nice upleteni subjekt dolazi do zaklju¢ka da najprije treba braniti Zivot
napadnutoga. To, medutim, ne znadi da je vrijednost Zivota agresora manja
ili pak da se tog subjekta on ne ti¢e. U pozadini ovakvog stava i tumacenja
nalaze se Cinjenica, naime da se formulacija moralne norme dogada ap-
~ strahiranjem od konkretnog: tek verificirajuéi neku vrednotu u razli¢itim
okolnostima moZe uslijediti formulacija vrednote. Kada se stupa u odnos
s doti¢nom vrednotom u konkretnoj situaciji, potrebno je upotrijebiti
suprotan postupak, tj. potrebno je prenijeti smisao formulacije u realni
Zivotni kontekst. I upravo tu, ovdje i sada, Covjek susrece ne apstraktnu
vrednotu ve¢ kompleksnu situaciju, te prisutnost razli¢itih vrednota koje
zahtijevaju osobni sud utemeljen na komparaciji vrednota u pitanju.!3

Ovdje je potrebno nesto reéi o jo§ jednom Eimbeniku koji igra veliku
ulogu ne samo prilikom individualizacije, formulacije i interpretacije nego
i prilikom aplikacije moralnih normi, a to je moralno iskustvo. Naime,
svaka je (kategorijalna) moralna norma donekle i apstraktna: ona ne moZze

14 Usp. isto, str. 174-175. U nastavku Demmer govori o kreposti epikeie koja, po nje-
govom miSljenju ulazi u sadrZaj moralnog imperativa.
15 S. BASTIANEL, Moralita personale. Ethos. Etica cristiana, str. 72-73.
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predvidjeti sve moralno relevantne situacije i okolnosti u kojima se Covjek
moze nadi. I upravo je ljudsko iskustvo to koje pruza dodatno svjetlo kako
bi se norma ispravno shvatila i prihvatila. U tom kontekstu moralisti govo-
re o epikei shvaéenoj ne kao izuzetak od norme nego kao vjerni svjedok
njezine povijesnosti. Epikeia Zeli otkriti pravo znaCenje norme koja nije
dostatno shvaéena i formulirana. Ona je u sluzbi apsolutnosti njezine vri-
jednosti uzimajuéi u obzir nove ¢injenice koji su bile zanemarene ili pak
nisu postojale. Epikeia ustvari Zeli “poboljSati” normu i to Cineci ona
uoava i shvaca apsolutno u ljudskoj povijesti.l® Postoje, naime, takve
grani¢ne i ekstremne situacije u kojima ¢ovjek dode do kraja svoje podnos-
ljivosti i moralnih snaga. Kada se ¢ovjek primakne provaliji, kad se suoci s
krajnjim granicama svojih moralnih snaga, tada je opravdano promiSljati je
li moralna norma dovoljno formulirana da vodi racuna i o takvoj konkret-
noj situaciji. Evo jednog primjera. Odgovarajuci na pitanja tijekom kon-
gresa odrzanog u Milanu od 14. do 18. oZujka 1991. na kojem se rasprav-
ljalo 0 moralnoj normi, K. Demmer ovako razmislja o situaciji kr$¢anina
kojeg je neopravdano napustila braéna druZica i ponovno se udala. Sto udi-
niti u takvoj situaciji, ostati vjeran nevjernoj bra¢noj druZici koja se ponovno
udala i koja se zasigurno nece vratiti, ili se pak ponovno oZeniti te tako naci
majku svojoj djeci? RazmiSljajuéi o ovoj dramati¢noj situaciji Demmer
polazi od &injenice nezavidnog poloZaja maloljetne djece te vidi moguce
rjeSenje u novoj Zenidbi: nova Zenidba bi bila “manje zlo”. Demmer doduse
priznaje da su tu moguéa i druga rjeSenja, ali on u ovom konkretnom i dra-
mati¢nom slu¢aju, opravdavajuéi novu Zenidbu, primjenjuje epikeiu tuma-
Cedi pritom kako poznati moralist B. Hiring vrednuje i tumaci tu krepost. 17

Potrebno je jo§ jednom naglasiti to da su moralne norme obiljeZene
povijesnos¢u. Pritom imam u vidu neke norme koje su prisutne u Svetom
Pismu i crkvenoj tradiciji, a tiu se raznih sektora ljudskog Zivljenja:
pitanje robova, uloga Zene u drustvu, brana tematika, vjerska sloboda,
posjedovanje i uporaba vremenitih dobara, socijalna pitanja itd.!® U da-

16 K. DEMMER, “L’agire morale tra norma e coscienza”, str. 30; ISTI, Christi vestigia
sequentes, str. 175-177.

17§, RONCA (ur.), La norma nella vita morale del cristiano, str. 36-37. O kompleks-
nosti problematike rastavljenih i ponovno vjendanih vidi: B. HARING, Pastorale dei
divorziati. Una strada senza uscita?, Bologna 1990., napose str. 69-90. Problematici
rastavljenih posveéen je nedavno izasli 136. broj talijanskog ¢asopisa Credere oggi.
Veéu paznju zasluZuju napose ova dva ¢lanka: M. ALLOTA, “La chiesa e i ‘legami
spezzati’: storia e attualitd”, u: Credere oggi, br. 136 (4/2003), 65-73; G. MURARO,
“Alla ricerca di una via d’uscita”, u: Credere oggi, br. 136 (4/2003), 75-96.

18 Buduéi da je nastanak pojedinih normi u Svetom Pismu bio uvjetovan onda$njim socijal-
no-kulturalnim prilikama, potrebna je biblijska egzegeza (hermeneutika) da bi nam kazala
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na3njoj katoli¢koj moralnoj svijesti norme koje reguliraju ta podrucja ljud-
skog Zivota drugacije su formulirane i tumacene. Time se ne Zeli reéi da
su moralne norme relativne. Zeli se samo naglasiti da je ljudsko razmis-
ljanje i vrednovanje obiljeZeno vremenom i kulturom u kojoj ¢ovjek Zivi.
Iz toga se zakljuCuje da o nekim vrednotama ne mozZemo dati definitivni
sud vaZe(i za sve sluCajeve i sva vremena. Povijesnost je, dakle, integral-
ni dio normativnog govora.

Odlucio sam se promatrati u moralnim vrednotama ishodiSte moral-
nih normi. Cini se da je taj (suvrement) pristup logi€an i prihvatljivi, napose
imajuci u vidu konfliktne situacije u kojima se ovjek mora odluciti kojoj
vrednoti dati prednost.!® Konfliktne situacije katkada mogu biti vrlo dra-
matine a da pritom ni u kojem slu¢aju ne ovise o subjektu koji je njima
zateCen. Sam pak izbor vrednote u takvim situacijama treba biti na¢injen na
temelju objektivne hijerarhije vrednota i njihove urgentnosti. Vrednovanje
koje ne bi postivalo objektivnost vrednota bilo bi moralno neispravno.
Pravilan izvor vrednota vodi racuna i o konkretnoj situaciji u kojoj se sub-
jekt nalazi. I upravo zahvaljujuci konkretnoj situaciji neka vrednota, koja
zauzima niZe mjesto u hijerarhiji vrednota, moZe biti hitnija od viSe vred-
note za dobro jedne ili viSe osoba. Evo konkretnog primjera. NavijeStanje
evandelja je zasigurno vazZnije od davanja kruha nekome. Ali naspram glad-
nome hitnije je (ne i vaZnije!) nahraniti ga negoli navijestati mu evandelje.
Ne prihvatiti kriterij urgentnosti u ime hijerarhije vrednota zna¢ilo bi u¢initi
nedjelotvornim i samo postivanje vaznije vrednote. Navijetanje evandelja
gladnome pokazalo bi se neplodonosno i to u vrlo kratkom roku.20

2. Teorije utemeljenja moralnih normi

Svaka pojedinatna moralna odluka za sobom povlali odredene
posljedice. Iz te se ¢injenice zakljuCuje da su posljedice sastavni dio nor-
mativnog govora. Postavlja se pitanje: kakva je uloga posljedica u kon-

koje od tih normi i danas imaju obvezujuéi karakter. D. TETTAMANZI, Temi di
morale fondamentale, Milano 1975., str. 30-50, napose str. 41-45. Vidi takoder J.
FUCHS, Sussidi 1980 per lo studio della Teologia Morale Fondamentale, per 1’uso
privato degli studenti, Roma 1980., str. 269-272.

19 Nije potrebno ni napominjati da se ovakav pristup moralnoj stvarnosti razlikuje od
tradicionalnog pristupa. Tradicionalna se moralna teologija predstavlja pod plastem
logi¢nog i koherentnog sustava utemeljenog na nepromjenljivim nacelima koja su kao
takva opéenito spoznatljiva i dostupna. Prikljudak konkretnoj stvarnosti bio je osigu-
ran posredstvom kazuisti¢ke primjene.

20 S. BASTIANEL, Moralita personale. Ethos. Etica cristiana, str. 29-36.
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tekstu kategorijalnih normi i njihova utemeljenja? Na ovo e se pitanje
modi odgovoriti predstavljanjem dviju teorija utemeljenja moralnih normi.
Prema terminologiji koju je uveo C. D. Broad te se teorije zovu deonto-
loska i teleoloSka teorija. Broad tvrdi da su u praksi ¢isto deontoloSke i
Cisto teleoloSke teorije grani¢ni slucajevi. Teorije koje se najéesce zastup-
ljene jesu mjeSovite teorije, preteZno teleoloske ili preteZzno deonoloske.?!
I prije same analize doti¢nih teorija, potrebno je reci da su obje teorije bile
prisutne i operativne u tradicionalnoj katolickoj moralnoj misli.

2.1. Teleoloska teorija

Najprije treba reci da tradicionalna moralna teologija poznaje i pod
odredenim uvjetima i priznaje teleoloSku teoriju. Prisjetimo se samo
nauka o de ordine caritatis kao i nacela dvostrukog ucinka gdje je jedan
od uvjeta njegove primjene postojanje razmjerno (proporcionalno) te§kog
razloga.?2 Prema toj teoriji, koju jo§ nazivaju konsekvencializam, propor-
cionalizma pa €ak i utilitarizam, ispravnost se moralnog djelovanja mjeri
isklju¢ivo prema posljedicama, tj. vode¢i racuna o vrijednosti i ne vrijed-
nosti posljedica djelovanja. Krajnji kriterij da se nesto ocijeni je li ne§to
ispravno ili pogresno, obvezujuée ili neobvezujuce jest izvanmoralna vri-
jednost koja je stvorena.?? Teleoloska teorija je ustvari eti€ki stav koji nas-
toji proizvesti §to ve¢e moguce dobro za $to veci broj osoba.?* Zastupnici
te teorije smatraju da moralna norma obvezuje utoliko ukoliko je u sluzbi
osobnog i kolektivnog blagostanja. Prema F. Bockleu, jednom od simpa-
tizera te teorije, norme koje reguliraju meduljudske odnose, tj. norme koje
odreduju ¢ovjekov odnos prema sebi, drugima i svijetu, mogu biti uteme-
ljene samo teleoloski.2s '

21 B. SCHULLER, “Tipi di fondazione delle norme morali”, u: Concilium 12 (10/1976), 98.

22 Usp. J. FUCHS, Essere del Signore, str. 181. O nafelu dvostrukog udinka vidi R.
McCORMICK, “Il principio del duplice effetto”, u: Concilium 12 (10/1976), 129-149.

2 'W. K. FRANKENA, Etika, Zagreb 1998., str. 13. Potrebno je napomenuti da teleologi-
zam nije jednoznacan pojam. Postoji, naime, utilitarizam postupaka i utilitarizam prav-
ila. Utilitarizma postupaka smatra da ¢ovjek procjenjuje $to je ispravno, a samim tim i
obvezujuée, na temelju nacela korisnosti, odnosno na temelju procjene koja ¢e radnja
proizvesti najvecu prevagu dobra nad zlom u svemiru. Utilitarizam pravila pak smatra
da ¢ovjek uvijek mora odrediti svoja pravila pitajuéi se koje ¢e pravilo promicati najvece
opée dobro za svakoga. Dakle, dok se utilitarizam postupaka pita koja radnja ima naj-
vecu korist, utilitarizam se pravila pita koje pravilo ima najveéu korist. Isto, str. 30-34.

24 Ch. CURRAN, “Utilitarismo e teologia morale contemporanea”, u: Concilium 12
(10/1976), 151.

25 Usp. A. LAUN, “Teleologische Normenbegriindung in der moratheologischen Dis-
kussion”, u: Theologisch-praktische Quartalschrift 128 (1978), 163.
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Kada je rije¢ o moralnom djelovanju, teleolozi prave razliku izmedu
moralno ispravnog (right, recht) djelovanja i moralno dobrog (good, gut)
djelovanja.26 Teleoloska se teorija krece iskljuCivo na razini ispravnosti
moralnog djelovanja (iako ne nijece apsolutnu obvezu moralnog dobra).
Ona polazi od pretpostavke da nijedna zemaljska vrednota nije apsolutna.
Tako npr. kultura, zdravlje, bogatstvo pa ni sam ljudski Zivot nisu apso-
lutne vrednote. Zato takve vrednote zastupnici ove teorije nazivaju fizicke,
ne moralne, ontic¢ke ili predmoralne vrednote. Time oni ne Zele re¢i da i te
vrednote nisu relevantne za oblikovanje moralnih normi. Oni radije kazu
da se izostanak ostvarenja tih vrednota ne ti¢u ¢ovjekove moralne dobrote
veé njegovog zemaljskog dobra (blagostanja). I kao Sto zemaljske vred-
note nemaju apsolutnu vrijednost, isto je tako nemaju ni materijalne (kate-
gorijalne) norme, ukljuujudi i one koje su formulirane negativno a koje
katoli¢ka tradicija naziva intrisece malum.?’ Teleolozi razlikuju ne samo
izmedu moralnih i predmoralnih vrednota (dobara), oni razlikuju i izmedu
moralnog i predmoralnog (odnosno ne moralnog, fizickog, ontickog) zla:
moralno dobro i moralno zlo plod su ¢ovjekove slobode i izri¢aj su te slo-
bode naspram refleksnim normama (kao $to su zapovijed ljubavi i zlatno
pravilo); predmoralno dobro i predmoralno zlo ti€u se predmoralnog
blagostanja i usavr$avanja osobnog ili kolektivnog Zivota.2! Iako su
misljenja da i predmoralna zla treba izbjegavati, takva zla mogu biti oprav-
dana ako to zahtijevaju proporcionalno teski razlozi.?? Kada vrednuju
ljudsku aktivnost, zastupnici teleoloske teorije promatraju (sve) relevantne
¢imbenike koji proizlaze iz te aktivnosti kako bi procijenili da li iz
sveobuhvatnosti takve realizacije prevladaju ljudska predmoralna dobra i
vrijednosti ili pak predmoralna zla. Ako prevladavaju predmoralna dobra,
tada bi prouzrokovanje predmoralnog zla bilo uzgredno i moralno oprav-
dano. U tom kontekstu kao predmoralna zla oni promatraju: kontracepci-
ju, sterilizaciju, masturbaciju u svrhu analize sjemena, umjetnu oplodnju
s muZevim sjemenom, ubojstvo fetusa da se spasi majka.30 P. Knauer ée

26 Prema Demmeru dobrota je ta koja odreduje ispravnost; ispravnost je u slozbi
dobrote. K. DEMMER, Christi vestigia sequentes, str. 179.

21 Usp. G. GATTI, Temi di morale fondamentale, Torino 1990., str. 190-191.

2 Jsto, str. 193.

29 Vidi B. SCHUILER, La fondazione dei giudizi morali, Cinisello Balsamo (Milano)
1997., str. 94-101.

30 Ch. CURRAN, “Utilitarismo e teologia morale contemporanea”, str, 165. Teleolozi tako
odbacuju tradicionalni moralni nauk prema kojemu su navedeni ¢ini uvijek moralno zlo.
Kad je rije¢ o inace veoma rijetkom sluaju trudnoce €iji bi produZetak znacio smrt i
majke i djeteta, tradicionalna i teleoloska pozicije glase ovako: tradicionalna moralna te-
ologija, razlikujuci izmedu direktnog i indirektnog djelovanja, dopusta smrt fetusa ali samo
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reéi: djelovanje se prepoznaje kao moralno loSe tek onda ako se pokaze
potpuno kontraproduktivo na dulji rok.3! Teleolozi se dakle prilikom
normiranja i procjenjivanja moralnosti radnje oslanjaju na tzv. pravilo
prednosti (ne koristi!) u ¢ijem se temelju nalazi hijerarhija vrednota i nji-
hova urgentnost.3? Buduéi da su, prema njima, sva ovozemaljska dobra
relativna, nacelno svako od njih mozZe biti Zrtvovano u korist druge vise
vrednote. Njihov je stoga stav da se odgovarajuéa norma moZe odrediti
samo u konkretnoj situaciji: nije naime moguce unaprijed naéiniti jedin-
stveni preferencijalni izbor za jednu od predmoralnih vrednota, jer su te
vrednote kontingentne, relativne i konkurentne.33 Razumljivo je stoga da
u teleoloskom sustavu nema kolizije duZnosti ili normi. Tu je rije¢ samo o
konfliktu predmoralnih vrednota. A te su vrednote medusobno usporedive
kalkulacijom pod vidom maksimalizacije i proporcionalnog razloga. U
istom sustavu tradicionalna razlika izmedu pozitivnih i negativnih normi,
izmedu sredstava i ciljeva nije viSe potrebna. Pa i sama tradicionalna raz-
lika izmedu voljno direktnog i voljno indirektnog Cina je svediva na jedi-
nu temeljnu razliku koju taj sustav priznaje, naime: na razliku izmedu
onoga §to jest i onoga $to nije opravdano proporcionalnim razlogom.34

U biti, teleoloska je teorija kriticka reakcija na prenaglasavanje
(metafizikalizaciju) moralnog objekta. Ona Zeli pridonijeti fleksibilnijoj
viziji tog objekta ukazujuéi i na vaZnost posljedica: upravo u posljedica-
ma se akumulira povijesna konkretnost moralnog objekta. Prema toj teori-
ji moralni objekt i posljedice sainjavaju nerazdvojivo jedinstvo. Osim to-
ga, teleoloska teorija Zeli nadvladati razdvojenost koja postoji izmedu ap-
straktne spekulacije i konkretne aplikacije. Ta se teorija ti¢e utemeljenja
kategorijalnih normi a ne pojedina¢nih ¢ina. A te norme akumuliraju u sebi
bastinu dugog iskustva s posljedicama. Kategorijalne norme su plod ljud-
skog iskustva i inteligencije, i stoga su, u teleoloSkom sustavu, nazvane

pod uvjetom ako je ta smrt prouzrokovana indirektno (i nenamjeravano). Teleolozi

pak tvrde da je abortus u takvim okolnostima proporcionalno motiviran te da se on

treba promatrati kao manje zlo. Naime, kada se ¢ovjek nade pred dvije opcije koje

nuzno za sobom povlafe (predmoralno) zlo, mora se izabrati manje zlo. R.

McCORMICK, “Il principio del duplice effetto”, str. 145.

P. KNAUER, “Fundamentalethik: Teologische als deontologische Normenbegriin-

dung”, u: Theologie und Philosophie 55 (1980), 331-337.

32 J. FUCHS, Essere del Signore, str. 182-183. Tako npr. B. Schiiller ovako vrednuje kon-
tracepciju: plodnost bratnog €ina je zasigurno vrednota, ali samo relativna vrednota.
Stoga je zacijelo zamislivo da u konfliktnoj situaciji ta vrednota ustupi (mora ustupiti)
mjesto nekoj drugoj vrednoti. B. SCHULLER, “Thypen ethischer Argumenttion in der
katolischen Moraltheologie”, u: Theologie und Philosophie 45 (1970), 542.

33 Usp. D. TETTAMANTZI, Verita e Liberta, Casale Monferrato (Al) 1993, str. 392-393.

34 Usp. G. GATTI, Temi di morale fondamentale, str. 200.

3
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mjeSovite norme.3> Bududi da su mjeSovite te se norme ne primjenjuju na
Cisto moralne probleme, ve¢ samo na tzv. mjeSovite moralne probleme.

2.2. Deontoloska teorija

Prema deontoloskoj teoriji moralnost se ljudskog djelovanja ne
mjeri isklju€ivo prema posljedicama. Premda i ova teorija vodi ratuna o
njima, ona ipak nacelno nijeCe ono $to tvrde teleolozi, naime, da i
posljedice igraju vaznu ulogo prilikom utemeljenja moralnih normi.36
KaZem nacelno, jer i deontolozi priznaju da su neke norme utemeljene
teleoloski. Rije¢ je o normama koje obvezuju samo pod nekim uvjetima,
kao npr.: ispunjenje obecanja, Cuvanje tajne, platanje duga-itd.3? Pored tih
normi zagovornici deontologizma smatraju da postoje norme koje obvezu-
ju uvijek i u svakoj prilici. Te norme nalaZu Ciniti dobro kakve god bile
predvidive posljedice: obvezujudi karakter tih normi jest apsolutan, on se
ne obazire na posljedice, u suprotnom bi se posebnost moralne istine
tumacila pragmaticnom kalkulacijom.?® U tradicionalnoj moralnoj
teologiji te su norme individualizirane na trima to&no odredenim
podrucjima i definirane su ex natura vel finalitate actus i ex defectu iuris.
Rije¢ je o poStivanju ljudskog Zivota i odgovarajuim normama koje
zabranjuju samoubojstvo i ubojstva nevinoga, o seksualnosti i normama
koje zabranjuju kontracepciju, masturbaciju itd., te o ljudskom govoru i
normi koja zabranjuje laZz. Deontolozi tvrde da su te norme (zabrane)
apsolutne, one se temelje na ¢injeni¢noj istini, naime, da postoje ¢ini koji
su uvijek i u svakoj prilici u sebi zli. Bududéi da su apsolutne, takve norme
ne dopustaju nikakve iznimke.3?

Razmisljajuéi o ovakvom nacinu argumentiranja B. Schiiller, zago-
vornik teleoloSke teorije, najprije konstatira da je relativno mali broj tradi-
cionalnih normi koje su utemeljene na deontoloski nadin: to su one norme

35 K. DEMMER, Christi vestigia sequentes, str. 165-169. B. Schiiller razlikuje izmedu
&istih moralnih normi i mjesovitih moralnih normi. Cista moralna norma jest ona koja
je sastavljena od vrijednosnog moralnog suda; mjeSovita moralna norma proizlazi iz
jedinstva vrijednosnog moralnog suda i &injeni¢nog suda. B. SCHULLER, La fon-
dazione dei giudizi morali, str. 407.

36 Kao §to teleologizam nije jednoznalan pojam, tako nije ni deontologizam. Naime,
postoji deontologizam postupaka i deontologizam pravila. Polaziste deontologizma
postupaka jest tvrdnja da su svi osnovni sudovi obveze odreda pojedina¢ni. S druge

pak strane deontologizam pravila smatra da moralna pravila vrijede bez obzira
promicu li dobro ili ne. W. K. FRANKENA, Etika, str. 15-16, 21-28.

37 D. TETTAMANZI, Verita e Liberta, str. 379.

3 K. DEMMER, Christi vestigia sequentes, str. 163-164.

39 D. TETTAMANZI, Verita e Liberta, str. 372, 384-388.
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koje zabranjuju laZ, samoubojstvo, ubojstvo nevinoga, kao i norme one
koje se odnose na nerazrjeSivost Zenidbe i zabranu ponaSanja koja su,
poput kontracepcije, kvalificirana kao neprirodna. Prema istom autoru
prethodne su generacije osjecale problematiku tih normi. To se dade
zakljuliti iz &injenice §to su neke deontoloske norme, u odredenim
sludajevima, bile interpretirane restriktivno. Kao primjer on navodi laZ u
&iji domet ne ulazi govor s dvostrukim znacenjem (restrictio mentalis):
iako dvoznalni izraz navodi sugovornika u zabludu, on je moralno oprav-
dan ako je to jedini nain da se spasi trea osoba od teske Stete. Schiiller
zakljuCuje: Cini se da restriktivna interpretacija deontoloskih normi Zeli
izbjeci one slucajeve u kojima bi se poslusnost takvim normama trans-
formirala u neproporcionalnu 3tetu za pojedince ili zajednicu. Sto se pak
tiCe tradicionalnog nauka o naéelu dvostrukog ucinka, kao i razlikovanja
izmedu direktnog i indirektnog ubojstva, najvjerojatnije su i oni, tvrdi
Schiiller, restriktivni oblik tumacenja.0

U kontekstu deontologke teorije utemeljenja moralnih normi potreb-
no je nesto reéi o tzv. intrinsece malum, tj. o ¢inima koji su definirani kao
u sebi zli, jer se oni ti¢u upravo deontoloskih normi, napose onih koje su
definirane ex natura vel finalitate actus ili ex defectu iuris. Rije€ je 0 onim
djelima koja su u sebi zla neovisno o okolnostima, posljedicama i nakani
onoga koji djeluje. Enciklika Veritatis splendor, citirajuéi Gaudium spes
27, nabraja ove ¢ine koji su u sebi zli: ubojstvo, genocid, pobacaj, eutana-
zija, svojevoljno samoubojstvo, sve §to povreduje integritet ljudske osobe
(sakadenje, tjelesna i moralna mucenja, psiholoske prisile), sve Sto vrijeda
ljudsko dostojanstvo (neljudski uvjeti Zivota, proizvoljna hapSenja, depor-
tacije, ropstvo, prostitucija, trgovina bijelim robljem i mladeZi), nedostojni
uvjeti rada, postupanje s radnicima na nacin neprimjeren ljudskoj osobi.
Ista enciklika isti¢e da je papa Pavao VI. u Humanae vitae i kontracepcij-
ske postupke okarakterizirao kao u sebi zle.#! Pitanje ¢ina koji su u sebi zli
bilo je predmet diskusije medu moralistima posljednjih desetljeca. I dok su
jedni, vjerni tradiciji, branili i opravdavali postojanost ¢ina koji su zli po
svom objektu, neovisno o okolnostima i svrsi Cinitelja, drugi su dovodili u
pitanje moguénost njihova postojanja. To su bili uglavnom zagovornici te-
leolo§kog nadina argumentiranja. Oni polaze od postavke da predmoralna
dobra i predmoralna zla nisu apsolutna. Dosljedno tome aktualizacija pred-
moralnog zla ne moZe po sebi motivirati nijedan intrinsece malum.*> Prema

40 B, SCHULLER, “Tipi di fondazione delle norme morali”, str. 99-100. Vidi ISTI, La
fondazione dei giudizi morali, str. 233-252.

41 TVAN PAVAO 1., Veritatis splendor, 80.

42 J. FUCHS, Etica Cristiana in una Societa Secolarizzata, str. 130.
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njima intrinsece malum, onako kako ga shvaca tradicija, nije moralno
nego predmoralno zlo.#3 Pa i samu teoretsku moguénost postojanja ¢ina
koji su u sebi zli unutar podruc¢ja meduljudskih odnosa oni stavljaju pod
znak pitanja.** Kad je rije¢ o konkretnom ljudskom djelovanju, J. Fuchs
smatra da bi se prilikom procjene je li neki ¢in u sebi zao trebalo voditi
racuna ne samo o moralnom objektu ¢ina nego i o okolnostima i svrsi
onoga koji djeluje. On misli da apstraktni moralni sudovi ne mogu isprav-
no procijeniti moralnost konkretnog ljudskog djelovanja. Tek imajuéi u
vidu sve integralne dijelove ljudskog ¢ina, tj. tono promotrivsi sve rele-
vantne Cimbenike situacije, moguée je govoriti o ispravnosti ili neis-
pravnosti ¢ina a dosljedno tome i o njegovoj unutarnjoj zlo¢i. On se stoga
zalaZe za $to objektivniju formulaciju moralnih normi. A moralna je
norma objektivno formulirana ako se vodi racuna o svim integralnim
dijelovima ¢ina. Takva bi npr. bila normativna formulacija: zabranjeno je
ubiti drugoga samo zato da se svidi§ nekom tre¢em. To¢no preciziranim
izrazom samo zato iskljucena je svaka druga moguéa svrha. U prilog svom
stavu Fuchs navodi nauk Tome Akvinskog prema kojem samo univerzal-
na nacela ne dopustaju iznimke, dok su prakti¢ne norme, izvedene iz tih
nacela, primjenjive samo u ve€ini slu¢ajeva (ut in pluribus).4>

3. Zavrsno razmatranje

Nakon ovog predstavljanja dviju teorija utemeljenja moralnih normi
logi&no je postaviti pitanje kojoj teoriji dati prednost. Iako postavke tele-
oloske teorije zvuce simpati¢no, mnogima i prihvatljivo, od zamjerki koje
idu na njezin radun,* spomenuo bih samo jednu. Nijedan ¢ovjek nije u
stanju predvidjeti sve posljedice svoje odluke i djelovanja, on moZe pred-
vidjeti samo neke posljedice. Osim toga ispravno na teleologki nacin
shvacati i tumaciti moralne norme moZe samo onaj tko je dostigao zavi-
dan stupanj moralne zrelosti. A postizanje takve zrelosti mukotrpan je
posao koji zahtijeva veliku osobnu angaZiranost, solidnu informaciju,
dobru nakanu pa i sposobnost suosje¢anja s drugima. Imajuci sve to u vidu

43 Usp. G. GATTI, Temi di morale fondamentale, str. 199.

4 J. FUCHS, Sussidi 1980., str. 294,

45 Usp. ISTI, Essere del Signore, str. 193-195; ISTI, Etica Cristiana in una Societd
Secolarizzata, str. 135. Vidi T. AKVINSKI, Summa theologiae, 1-11, q. 94, a. 4; 1V
Sent. d. 33, q. 1, a. 2, sol.

4 Vidi IVAN PAVAO 11, Veritatis splendor, 71-83; G. GATTI, Temi di morale fonda-
mentale, str. 200-206; L. MELINA, Morale: tra crisi e rinnovamento, Milano 1993.,
str. 49-58; D. TETTAMANZI, Verita e Liberta, str. 399-416.
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nije teSko zakljuciti da teleoloska teorija od obi¢nog Covjeka zahtijeva
previse i upravo se zbog toga pokazuje neprakti¢nom. S druge pak strane
deontoloske norme su zasigurno jednostavnije uporabe i daju veéu sigur-
nost negoli norme utemeljene teleoloSki. Ne treba zanemariti ni ovu
Cinjenicu: Covjekova je narav ranjena grijehom te stoga on treba sigurne (i
objektivne) kriterije i orijentire kako se ne bi izgubio u sveukupnosti Zivot-
nih prilika. Moralne norme utemeljene deontoloski moZzda neée uéiniti
Zivot ugodnim, ali ée zato svakako doprinijeti da taj Zivot bude dobar i
blagoslovljen. Mora se reci i to da se od onoga koji je krenuo moralnim
putem iziskuju Zrtve i odricanja i on najvjerojatnije nece imati lagodan
Zivot kakvog imaju oni koji nemaju jasnih moralnih orijentira.

Pa ako bi Citatelja zanimalo za kakvu se teoriju osobno zauzimam,
odmah ¢u odgovoriti: za umjerenu deontolosku teoriju.#’ To ée redi da za
neke specifi¢ne i ekstremne situacije rjeSenje treba potraZiti u kombinaci-
ji obiju teorija. Pred sobom imam dva konkretna primjera a oba se tiu
kontracepcije. Naime, prema misljenju veéine moralista, upotreba kontra-
ceptivnih sredstava ne bi bila moralno upitna u sljedeca dva ekstremna
slucaja: Ako za Zenu postoji opasnost silovanja, ona moZe upotrijebiti
kontraceptivnu pilulu; u tom sluéaju pilulu treba promatrati kao oblik
pravedne obrane od nepravednog agresora.#® Kondom se moZe Koristiti u
braku ako je jedan od brac¢nih drugova zaraZen sidom; u tom slucaju
upotrebu kondoma treba promatrati kao zastitu od smrtonosne zaraze.® U
oba slucaja primjetan je i teleoloski nacin razmisljanja. I jo$ nesto: iz same
Cinjenice da u ekstremnim situacijama moralisti smatraju moralno oprav-
danim pribjegavanje sredstvima koja su, poput kontracepcije, definirana
kao u sebi zla, logi¢no je zakljuciti ovo: imaju pravo oni koji inzistiraju na
Sto preciznijoj formulaciji moralnih normi u vidu njihove aplikacije i u
konfliktnim situacijama, kako ne bi dolazilo do nesporazuma.

Tijekom dosadaSnjeg izlaganja ostao sam duZan dati odgovor na
vazno pitanje koje glasi: jesu li moralne vrednote apsolutne? I prije samog
odgovora na njega, treba reéi da pojam vrednota oznacava sve ono §to se
u osobnom ili kolektivnom vrednovanju smatra dobrim, obogadujuéim,
korisnim, dostojnim da bude Zeljeno, sposobnim da nas u&ini sretnim.50
Vrednota daje smisao i cjelovitost svim ljudskim pothvatima. Ona je kon-

4 Vidi B. SCHULLER, La fondazione dei giudizi morali, str. 367-368.

48 1. FUCEK, “La pillola congolese”, intervju, u: Il Sabato br. 11 (1993), 32-33.

4 T. MATULIC, “Nenormalne situacije i moralna nadela”, intervju, u: Glas Koncila, br.
12 (2001), 10, 27.

50 V. EID, “Valore”, u: B. STOECKLE (ur.), Dizionario di etica cristiana, Assisi 1978.,
str. 435.
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stitutivni dio svake kulture. Stovise, ona je bitni dio kulture, ona kulturi
daje jedinstvo i Evrstocu.

Autori obi¢no razvrstavaju vrednote u razliCite grupe. Nije ni
potrebno govoriti da se oni u tome medusobno razlikuju. Osobno smatram
da je najprikladnija hijerarhija koju zastupa Louis Lavelle. Kriterij prema
kojem on razvrstava vrednote nastao je iz vrednovanja, naime, koja od
stvari i djela viSe doprinosi realizaciji projekta ¢ovjek. Lavelleova klasi-
fikacija vrednota je tripartitna: ekonomske i afektivne vrednote (interesi-
raju ¢ovjeka utoliko ukoliko je biée svijeta), intelektualne i estetske vred-
note (interesiraju Covjeka utoliko ukoliko je promatraé svijeta), moralne i
religiozne vrednote (interesiraju ¢ovjeka utoliko ukoliko se uzdiZe iznad
svijeta da ga preobrazi). U toj ljestvici vrednota ekonomske, afektivne,
intelektualne i estetske vrednote podredene su moralnim i religioznim
vrednotama.’! Medutim, kad se god govori o vrednotama, ne treba zane-
mariti ¢injenicu da svatko od nas stvara osobnu vrijednosnu ljestvicu po
kojoj se ravna i ostvaraje kao osoba. I kao §to svaki pojedinac ima vlasti-
tu ljestvicu vrednota, tako je ima i svako druStvo i svaka kultura. Svako
drustvo ima svoje ideale i svoje shvacanje o tome kakav svijet stvoriti i
kako ga udiniti boljim. To ¢e moZda nekoga uputiti na zakljucak da su
vrednote subjektivni fenomeni. Iako u tome ima istine, bilo bi pogre$no
zakljuditi da nema nikakvih univerzalnih i objektivnih vrednota. Iako se
pojedinci i drustva razlikuju u vrednovanju istih stvari u pojedinim kul-
turama i epohama, ipak svi ljudi, narodi i kulture imaju neke zajednicke
vrednote. Takva bi npr. bila vrednota ljudskog Zivota kojoj su podredene
druge vrednote.52

Jesu li vrednote objektivne ili subjektivne datosti ili pak nesto trece?
I dok jedni (poput Lotza, Schelera i Harmanna) promatraju vrednote kao
objektivne stvarnosti, drugi ih pak (poput Freuda, Meinonga, Ehrenfeldsa)
promatraju kao subjektivne fenomene. Treéi u njima vide transcendentalne
kvalitete bitka (De Finance, Lavelle, Maritain, Derisi).* Misljenja sam da
treba uzeti u obzir sve tri teorije jer svaka od njih naglasava jedno od bit-
nih obiljeZja vrednota, a to su: objektivnost, subjektivnost i njihov odnos s
dobrom. Lavelle ée reci: vrednota je iznad antinomije objektivnosti i sub-
jektivnosti, ona je u njihovoj sintezi, vrednota je transsubjektivna. Stovise,
ona je nacin na koji se apsolutno otkriva Covjeku. Vrednota je prisutnost

51 Vidi B. BADROV, “Spiritualistika filozofija Louisa Lavelle-a”, u: ISTI, Sabrana
djela, 1: Filozofske studije, Livno - Sarajevo 1997., str. 394-407.

52 1. DEVCIC, “Odredenje dobra”, u: I. CEHOK - 1. KOPERK (ur.), Etika, Zagreb
1996., str. 97-98.

53 Usp. B. MONDIN, Filosofia della cultura e dei valori, Milano 1994., str. 200-205.
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apsolutnog i susret s njim u ovom (zemaljskom) relativnom. Ona je iznad
vremena i to je ono §to ljudskom Zivotu pruza karakter stabilnosti.*

Sto bi bile moralne vrednote? To su one vrednote na temelju kojih
Covjek usmjerava svoje osjecaje, uvjerenja, mentalitet, djelovanje, moral-
ni Zivot. Te vrednote odgovaraju najdubljim zahtjevima ljudskog duha.
éovjek raste u duhu rastuéi u dobroti, istini, mudrosti, ¢isto¢i, pravednos-
ti, ljubavi, solidarnosti. Moralne vrednote ¢ine Covjeka odgovornim kako
prema samome sebi tako i prema drugim bi¢ima i svim ostalim vrednota-
ma. Osim toga CovjeStvo se neke osobe mjeri upravo tim vrednotama.
Moralna vrednota je ta koja Covjeka ¢ini ¢ovjekom, jer je ona, za razliku
od ostalih ljudskih vrednota, vrednota same osobe.5> Moralna vrednota je
nerazdvojivo povezana s moralnim dobrom: moralno dobro postoji za
¢ovjeka samo u obliku moralne vrednote. Moralna vrednota je objektivno
dobro a samim tim i dobro svih. U moralnoj se vrednoti izraZava cjelovi-
ta vizija ¢ovjekova poslanja: ona je ideal koji nam kazuje kakav bi ¢ovjek
trebao biti, te dosljedno tome: kako bi trebao Zivjeti i djelovati.’¢ Moralna
vrednota je istovremeno i svrha samoj sebi i otvorenost prema drugome i
Apsolutnom.57

Jesu 1i, dakle, moralne vrednote apsolutne? I dok jedni smatraju da
su vrednote iskljucivo subjektivni fenomeni, a samim tim i relativne, drugi
poput B. Mondina isti¢u da neke vrednote imaju apsolutni karakter. Takve
bi npr. bile ove vrednote: ljudska osoba, dobrota, istina, ljepota, ljubav,
pravednost, mudrost, mir, sloboda itd.>® Mondin tvrdi: apsolutni se karak-
ter vrednota (najlakSe) spoznaje unutar religioznosti. Bez religioznosti
apsolutne vrednote ne bi bile nista drugo doli konvencionalne vrednote.
Isti autor kaZe i to da za razliku od relativnih vrednota koje vrijede samo
za pojedine osobe, grupe ljudi i kulture, apsolutne vrednote su vrednote za
kojima trebaju teZiti svi ljudi, neovisno o mjestu, vremenu, rasi i kulturi
kojoj pripadaju. Apsolutne vrednote Covjek treba usvojiti i uvijek
postivati.5?

34 B. BADROV, “Spiritualisti¢ka filozofija Louisa Lavelle-a”, str. 391, 393.

55 Vidi J. R. ROMIC, Koraci prema slobodi, Zagreb 1994., str. 44-45, 48-51.

56 . DEVCIC, “Odredenje dobra”, str. 101. K. Demmer istide ovo: Iz samog postojanja
ljudskih vrednota (dobara) ne bi bilo ispravno odmah izvlaciti moralnu obvezu.
Naime, nisu dobra kao takva ta koja stvaraju moralnu obvezu. Obveza nastaje tek
nakon shvacanja, procjene i interpretacije doti¢nih vrednota. Objektivizacija i inkor-
poracija vrednota u kategorijalne norme dogada se tek nakon $to su one (od zajed-
nice) prepoznate kao takve. K. DEMMER, Christi vestigia sequentes, str. 179.

57 Vidi P. VALORI, L’esperienza morale, Brescia 1985., str. 225.

58 B. MONDIN, Filosofia della cultura e dei valori, str. 23, 80, 235.

59 Isto, str. 137, 209.
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Nakon svega ovoga spontano se namece zakljucak: Ako moralne
vrednote i ne bi bile apsolutne, one se ipak ti¢u apsolutnih stvarnosti.t0
Ostvarenje tih vrednota, ovdje i sada, dovodi ¢ovjeka u susret s Apsolut-
nim. I to je ono §to treba naglasiti, tim viSe jer je prema katoliCkom
shvacanju istinska moralnost put spasenja.

Potrebno je odgovoriti na jo§ jedno pitanje: Kojoj vrednoti dati pred-
nost u konfliktnim situacijama? Nacelni je stav: u konfliktnim situacijama
treba realizirati onu vrednotu koja je urgentnija. Ali koja je vrednota
urgentnija? Treba priznati da teoretski nije moguée unaprijed odrediti
opceniti nacin postupanja. Onaj tko Zeli rijeSiti konfliktnu situaciju, treba
odgovorno i trijezno prostudirati samu situaciju vode¢i rauna o svim
okolnostima. Katkada ¢e mu biti od pomo¢i neka od postojecih hijerarhi-
ja vrednota (npr. Lavelleova). U svakom slucaju treba pristupiti svakoj
situaciji pojedinacno te nakon odgovornog vrednovanja odrediti koja je
moralna vrednota urgentnija.b!

Cinjenica je da s promjenom mentaliteta moZe do¢i i do promjene
moralnog senzibiliteta, tj. da odredene moralne vrednote (norme), koje su
tradicionalno bile uvazZavane i poStivane, zapadnu u krizu i budu
odbacene. Kad se to dogodi, onda je rije€ o krizi vrednota o kojima se zad-
njih godina pise.®? Sto &initi u takvom sluaju? Migljenja sam, poput
Bastianela, da ne treba inzistirati na samoj moralnoj normi nego na
tumacenju i boljem shvacanju vrednote u odnosu na druge vrednote.
Pritom se treba pozvati na vlastito iskustvo kao i na iskustvo drugih osoba
koje u doti¢noj vrednoti vide nesto veliko te stoga vrijedno ljudske paZnje
i napora. U svakom slucaju treba izbje¢i polemiku jer to nije prikladan
nacin da se ukaZe na znaCaj moralne vrednote. Onaj tko drugoga Zeli
oduseviti za moralnu vrednotu, ne bi se trebao sluZiti s konstatacijama
poput ove: Zelim da ¢ini§ ono Sto ja kaZem jer znam da je to pravedno i
dobro. On radije treba reéi: htio bih da i ti uspije§ vidjeti u toj vrednoti
dobro koje vidim ja. U slu¢aju da ovaj to ne uspijeva, potrebno je postivati
njegovu savjest.93 I jo§ nesto: govoriti nekome o vaznosti moralnih vred-
nota (i normi) a pritom ne pruZati konkretno svjedo€anstvo Zivljene moral-
nosti, bilo bi ne samo monotono ve¢ i neuvjerljivo. Danasnji ¢ovjek ne
Cezne toliko za lijepim rije¢ima koliko za poticajnim i uvjerljivim djelima.
I upravo je Zivljeno svjedoCanstvo moralnosti najbolji na€in shvaéanja
prakti¢nog znaCenja moralnih vrednota i normi.

60 M. VIDAL, Manuale di etica teologica, I: Morale fondamentale, str. 456.
61 Usp. V. EID, “Valore”, str. 440-441.

62 Vidi I. KOPREK, Zlo vrijeme za dobro, Zagreb 1997., str. 107-126.

63 S. BASTIANEL, Moralita personale. Ethos. Etica cristiana, str. 58, 68.
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THE MORAL NORM

Summary

After Vatican II, Catholic moral theologians have submitted to a discussion
nearly all important themes of moral theology. They tried to revise and rearrange
the existing Catholic moral teaching. This is why the question of the foundation
and explanation of the moral norm was also dealt with. In his article, which orig-
inated from a conference given to young diocesan and religious priests in
September 2003, the author presents some essential elements of this question.
His basic supposition is that every moral norm is based in moral values. When
we talk of moral values we mean spiritual qualities concerning the common good
and identified as such by persons who are in charge of evaluating what is impor-
tant for human existence. Central section of this article deals with two theories
on foundation of moral norms: theological theory and deontological theory. Both
of these theories have been used in the traditional moral discourse but deonto-
logical theory was given priority in three fields of moral teaching: respect for
human life, questions of human sexuality and moral aspect of human speech.
Although it seems sometimes that these theories exclude each other and cannot
be reconciled, the author favors a moderate deontological theory and believes
that a solution of complex moral problems must be looked for in a combination

of both theories.
(Translated by Mato Zovki¢)
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