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PAVLOV DOZIVLJA] PRED DAMASKOM,
IZVOR OSOBNE VJERE U KRISTA |
APOSTOLSKE SLUZBE

Sazetak

§ danasnjim egzegetima autor razlikuje Paviove autobigrafske podatke o
viastitom obracenju od onoga $to o tome govori Luka u Djelima apostol-
skim. Pavao svoj doZivijaj pred Damaskom naziva objavom Sina Bo¥jega
i ukazanjem uskrsnulog Krista. Bio je to dogadaj poziva na osobnu vieru
u Isusa Nazarecanina kao Krista i Gospodina (Gal 1,13-21; 2,15-21; Fil
3,3-10) te ujedno poziv u apostolsku sluzbu u zajednistvu s Dvanaestori-
com, posebno poslanje na evangeliziranje pogana (1 Kor 9,1-6.14-16;
15,1-11; Rim 1,5-15; 15,15-24). Pavao nigdje ne navodi svoje Zidovsko
ime, zatim da je rodom iz Tarza niti da je u Jeruzalemu zavriio studij
farizejske teologije pod Gamalielovim vodstvom. Od Lukinih triju prikaza
u Dj prvi (9,1-22) je izvjeSce o obracenju i kritenju buduceg misionara
pogana, drugi je obrambeni govor pred Zidovima Jeruzalema (22,1-21) 5
najavom da se “Put Isusov” trga od svoje Fidovske matice, treci je obram-
beni govor pred visokim rimskim Einovnicima nakon priziva na carski sud
(26,1-23) s ukazivanjem da se kricanstvo razvija od Zidovstva kao dopus-
tene religije i zato nije opasno za Rimsko Carstvo. Usporedba izrazd u
prvom Lukinu izvjescu s njegovim rjeénikom i stilom u trecem evandelju i
Dj pokazuje da je preuzeo i preradio postojecu tradiciju, a male raziike u
tri teksta plod su ugradivanja u razli¢iti kontekst i neposredne svrhe poje-
dine prerade.

Dozivljaj pred Damaskom bio je istinska metanoia, preslaganje wma i
srca, vrednovanja i ponasanja, obracenje, otkrice i prihvacanje eshaton-
skog dometa Kristove smrti i uskrsnuca. Od tada je Pavao povjerovao da
Je Isus iz Nazareta Krist i Gospodin te se osjetio zaduZenim da poganskim
narodima propovijeda sveopce spasenje po Kristu. Velicanstvenu ljudsku
sposobnost dofivljavanja Pavao je koristio da volju BoZju o sebi i bli*-
njima upoznaje i vrsi.
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Trinaest poslanica koje su primljene u kr3¢anski kanon pod
Pavlovim imenom saginjavaju treinu Novoga zavjeta. Crkveni oci pripi-
sali su Pavlu i Poslanicu Hebrejima, iako u samom tekstu nema Pavlova
imena. Sve strogo Pavlove poslanice' nastale su prije Cetiriju evandelja i
Djela apostolskih, dok su neke od “deuteropavlovskih™ nastajale u vri-
jeme Djela i kanonskih evandelja. Iz 2 Pt 3,15-16 vidimo da su Pavlove
poslanice veé¢ nekoliko decenija nakon njegove smrti Citane i u nepav-
lovskim zajednicama kao rije¢ BoZja. Ovo pokazuje vaZnost Pavlova
djelovanja u Prvoj Crkvi od 36. god. u Damasku do muéeni¢ke smrti u
Rimu pod kraj Neronova vladanja, oko 67. god. Povijesni Isus je u vrijeme
Tiberijeva carevanja u Rimu i njegova namjesnika Pilata u Palestini zvao
svoje sunarodnjake na obracenje radi nastupa kraljevstva BoZjega te
otpoteo pokret religiozne obnove koja se sastojala od sabiranja raspriene
djece BoZje u jedno (usp. Iv 11,52). Pavao je bitno pridonio da Isusov
pokret preraste u novu monoteistitku religiju svjetskih razmjera. Zato je
vazno paZljivo promotriti §to je Savla progonitelja Kristovih sljedbenika
nagnalo da postane kr¥anin i Siritelj kr$¢anstva. Ukazanje uskrsnulog
Krista progonitelju Savlu pred Damaskom jedni egzegeti nazivaju
Pavlovim obraenjem, a drugi pozivom Pavlovim. Namjerno stavljam
naslov “doZivljaj”, jer se u Pavlovu slu¢aju ne radi o klasitnom obracenju
od totalne nevjere ili nemorala k vjeri i vjernickom ¢udoredu. On je ve¢
vjerovao u Boga Stvoritelja a od grijeha kaje se samo za nasilje nad
kri¢anima i ni za kakav drugi nemoral. O Paviovu doZivljaju pred
Damaskom postoje autobiografski podaci iz njegovih poslanica te trostru-
ki Lukin izvjeStaj u Djelima apostolskim. Pro¢i éemo najprije Pavlove
autobiografske izri¢aje, jer su oni vaZniji od Lukinih prikaza u Djelima.

Odmah valja uogiti da Pavao govori tek usput o svome obracenju,
pretpostavljajuéi da je to njegovim povijesnim ¢itateljima veé poznato:
“Osobno pak bijah nepoznat Kristovim crkvama u Judeji. One su samo
tule: ‘Negdasnji na§ progonitelj sada navjeScuje vjeru koju je nekoc

| Danadnji egzegeti medu njih ubrajaju sedam: Prvu Solunjanima, Galaéanima, Prvu i
Drugu Korinéanima, Filipljanima, Rimljanima i Filemonu. Usp. R. E. BROWN, An
Introduction to the New Testament, Doubleday. New York 1997, str. 407-584.

? Medu “deuteropaviovske™ egzegeti ubrajaju takoder sedam: Drugu Solunjanima, Ko-
lotanima, Efezanima, Prvu i Drugu Timoteju, Titu te Hebrejima. Usp. isto, str. 585-
704; N. BROX, Falsche Verfassersamgaben. Zur Erkidirung der frithchristlichen
Pseudepigraphie, KBW Verlag, Stuttgart 1975.; R. E. COLLINS, Letters That Paul
Did Not Write. The Epistle to the Hebrews and The Pauline Pseudepigrapha, Michacl
Glazier, Wilmington, Delaware 1988.; R. FABRIS, La tradizione paolina, Edizioni
Dehoniane, Bologna 1995.
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pustofio’.” (Gal 1,22-23). Ovo on napominje na potetku Poslanice Gala-
¢anima. U njoj je polemi&ki branio svoje apostolstvo od laZnih uéitelja
koji su ga pred obracenicima s poganstva oklevetali da nije pravi apostol
zato §to ne odreduje da se muski obracenici imaju obrezati u znak prizna-
vanja da je uz kr¥tenje na ime Isusovo za spasenje nuzno i obrezanje kao
tielesni znak ukljutivanja u saveznicki narod BoZji.* U strogo Pavlovim
poslanicama ipak nalazimo dovoljno podataka o doZivljaju pred Da-
maskom Koji potvrduju trostruki Lukin izvjedtaj u Djelima apostolskim o
ovom dogadaju kao kljuénom za Pavlovu osobnu vjeru u Krista i njegovo
evangelizatorsko djelovanje medu poganima.

“U vijeri Zivim u Sina BoZjega koji me ljubio
i predao samoga sebe za mene” (Gal 2,20)

Kronoloski prva poslanica u kojoj Pavao spominje svoj doZivljaj
pred Damaskom jest Galacanima. Novozavjetni pisci preuzeli su od
Zidova te od Grka i Rimljana knjizevnu vrstu pisma ili poslanice kao
pisane poruke odredenim naslovnicima o vaZnim temama gradanskog i
vjerskog Zivota. Pavao je tu knjiZevnu vrstu prilagodio pastoralnoj potrebi
da kao osnival kr3¢anskih zajednica u pojedinom gradu ili pokrajini u
pisanom obliku nastavi poudavati i voditi te zajednice. Pavlove poslanice
sastavljene su uglavnom po ovom planu:*

- naslov s pozdravom (koji je esto progiren, usp. Rim 1,1-7);

- zahvala za vjeru naslovnika (usp. Rim 1,8-15: dok su poganski

pisci zahvaljivali bogovima za dobro zdravlje);

- doktrinalno izlaganje (usp. Rim 1,16-11,36);

A Za prilike kod povijesnih naslovnika Gal usp. uvode u ova poslanicu: W. J. HAR-
RINGTON, Uvod u Novi Zavjet spomen ispunjenja, KS, Zagreb 1975,, str. 258-263: C.
TOMIC, Savao Pavao - Vrijeme, %ivot i djelo apostola Pavia, Provincijalat franjevaca
konventualaca, Zagreb 1982., str. 76-82, 284-286; R. A. COLE, Poslanica Galacanima.
Uvod i komentar, Logos, Daruvar 1997, str. 17-28: Fr. MUSSNER, Der Galatherbrief,
filnfte, erweiterte Auflage, Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament
IX, Herder, Freiburg 1988., str. 1-42; J. A. FITZMYER, “The Letter to the Galatians”,
u The New Jerome Biblical Commentary (kratica; NJBC), Geoffrey Chapman, London
1990., str. 780-790; A. PITTA, “Lettera ai Galati”, u La Bibbia Piemme, Edizioni Piem-
me, Casale Monferrato (AL) 1995, str. 2795-2814.

4 Za knjiZevnu vrstu i strukturu novozavjetnih Paviovih poslanica, usp. W. G. DOTY,
Letters in Primitive Christianity, Fotress Press. Philadelphia 1973; J. L. McKENZIE,
Light on the Epistles, Fides/Claretian, Notre Dame, Indiana, 1978., str. 11-39: J. A.
FITZMYER, “Introduction to the New Testament Epistles™, u NIBC, str. 768-771.
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- parenetski poticaji (usp. Rim 12,1-15,13)

- osobne vijesti i zakljuni pozdravi (usp. Rim 15,14-16,27).

U Poslanici Galaéanima nema zahvale za vjeru naslovnika. Veé u
naslovu nadahnuti pisac predstavlja se kao “Pavao, apostol - ne od ljudi ni
po kojem Covjeku, nego po Isusu Kristu i Bogu Ocu koji ga uskrisi od
mrtvih” (Gal 1,1) a zatim izrazava &udenje $to povijesni naslovnici “tako
brzo prelaze na neko drugo evandelje, koje uostalom i ne postoji. Postoje
samo neki koji vas zbunjuju i hoée prevmuti evandelje Kristovo™ (1,6-7).
Vjera naslovnika je u opasnosti i zato u ovoj poslanici ne zahvaljuje Bogu
za “djelotvornu vjeru, zauzetu ljubav i postojanu nadu u Gospodinu nalem
Isusu Kristu” (1 Sol 1,2) kao $to je to uinio u Prvoj Solunjanima.
Lakovjernim zanimanjem za evandelje agitatora naslovnici dovode u
pitanje “evandelje Kristovo™ koje im je Pavao navijestio i koje su krsnom
vierom prihvatili (usp. Gal 1,9; 2,2-9; 3,26-29). “Formulacija ‘evandelje
Kristovo’ vjerojatno potjete od Pavla (usp. Rim 1,9; 15,9; 1 Kor 9,12; 2
Kor 2,12; 9,13; 10,14; Fil 1,27; 1 Sol 3,2) a genitiv Hristou oznaavamo
kao genitiv objektivni (‘evandelje o Kristu’) te istovremeno kao genitiv
autora: evandelje kojemu je Krist zacetnik, iz kojega govori sam on.
‘Evandelje Kristovo' konkretno je Pavlovo propovijedanje (usp. Gal 1,11;
2.2) o opravdanju bezboZnika po vjeri u Krista raspetoga koje su Galacani
bili prihvatili s vjerom (Gal 1,9).%

“Drugo evandelje” poku3avali su nametnuti tzv. judaizanti, obraceni
Zidovi koji su se pozivali na ugled “Jakova, brata Gospodinova™ (Gal
1,18; 2,12) kao savjesnog vriitelja svih propisa Tore. Pavao je navijestio
obraéenicima s poganstva da je za prijateljstvo s Bogom dovoljna krsna
viera u Krista. Onim mu$karcima medu kritenim Galacanima koji
razmisljaju o potrebi obrezanja on ¢e kasnije doviknuti: “Ako se obreZete,
Krist vam niSta nece koristiti!” (Gal 5,2). LaZni u€itelji donijeli su medu
Galac¢ane nauku u potrebi obrezanja i posijali nepovjerenje prema Pavlu
kao njihovu apostolu. To je povod da Pavao u prva dva poglavija Gal
iznosi povijest svoga obraéenja i potvrdu svoga djelovanja medu pogani-
ma od Jakova, Kefe i Ivana koje su smatrali uglednicima i stupovima sami
judaizanti i krSteni Galacani (usp. Gal 1,18-12; 2,1-9). Pavlovo kazivanje
u Gal 1-2 spada u biblijsku knjiZevnu vrstu “ispovijest proroka” koji su na
odmaklom stupnju svog djelovanja nailazili na osporavanja politi¢kih i
vjerskih poglavara ili obi¢nog puka te u tu svrhu navodili povijest svoga
poziva, na pr. Amos u Sjevernom kraljevstvu(Am 7,10-17), povijesni
Izaija u Jeruzalemu (Iz 6,1-13), prorok medu suznjima u Babiloniji (Iz
40,1-11), prorok medu povratnicima u Jeruzalemu (Iz 61,1-11), Jeremija

5 Fr. MUSSNER, Der Galatherbrief, str. 58.
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medu potomcima sjevernih plemena i u Jeruzalemu (Jr 1,4-19; 15,10-
21;20,7-17), Gospodin Isus u Nazaretu (Lk 4,16-30). U duhu ovih prorot-
kih ispovijesti o vlastitom pozivu, Pavao isti¢e (Gal 1,13-21):

13Tq &uli ste za moje negdasnje ponasanje u Zidovstvu: preko svake

sam mjere progonio i pustoSio Crkvu BoZju “te sam u Zidovstvu,

prerevno odan otackim predajama, nadmasio mnoge vrinjake u svo-
jem narodu.

15A kad se onomu koji me odvoji ve¢ od majéine utrobe i pozva

milos¢éu svojom, svidjelo "Sokrriti mi Sina svoga da ga navjes¢ujem

medu poganima, odmah, ne posavjetovah se s tijelom i krvlju '7i ne
uzidoh u Jeruzalem k onima koji bijahu apostoli prije mene, nego
odoh u Arabiju pa se opet vratih u Damask.

180nda nakon tri godine uzidoh u Jeruzalem potraZiti Kefu i ostadoh

kod njega petnaest dana. '*Od apostola ne vidjeh nikoga drugog

osim Jakova, brata Gospodinova. °Sto vam pisem, Bog mi je svje-
dok, ne laZem. ! Zatim dodoh u krajeve sirijske i cilicijske.

Izmedu redaka ove ispovijesti naslu¢ujemo dvije glavne optuZzbe
judaizanata protiv Pavla: a) kako nije &lan zbora Dvanaestorice, svoje
evandelje ili glavni sadrzaj propovijedanja nije mogao dobiti od Krista; b)
razvodnio je obvezatno evandelje tako 3to od obracenika s poganstva ne
traZi obrezanje. On odgovara kako je nadnaravnim BoZjim interventom od
progonitelja Kristovih sljedbenika postao vjernik te ve¢ na pofetku svoga
vjerni¢kog Zivljenja i apostolskog djelovanja uspostavio zajednistvo s
Petrom i drugim starjeSinama jeruzalemske zajednice. Podsjecajuci krs-
tene Galaéane kako su &uli da je kao pripadnik farizejske sljedbe (usp. Fil
3.5; Dj 23,6-8; 26,4-8) progonio Crkvu BoZju, istie da je prije misteri-
oznog dozivljaja pred Damaskom ne samo odbacivao moguénost da bi
Nazareéanin bio Mesija nego i smatrao pogubnima skupine NazarenCevih
sljedbenika, §tetnima za religijsku i nacionalnu zajednicu Zidova u domo-
vini i dijaspori. Ove Pavlove pokuSaje nasilnog “opameéivanja™ Zidova
koji su postali kr§¢ani potvrduje i Luka u Dj 9,1-3.

U ovoj ispovijesti Pavao ne spominje izriCito da se tajanstveni
dozivljaj objave Krista kao Sina BoZjega zbio na putu u Damask, ali u .
17 izridito kaZe da se vratio u Damask nakon kratkog izbivanja u Arabiji.
To je moglo biti Kraljevstvo Nabatejaca (usp. 2 Kor 11,32), na podrucju
jugoistofno od Damaska.b Stari su oci ovo tumagili kao trogodiSnju
pripravu u pustinji za buduée misionarsko djelovanje, 3to iz konteksta

% Usp. G. BORNKAMM, Paulus, Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1969., str. 48-51; 1. A.
FITZMYER, “The Letter to the Galatians”, str. 783; Fr. MUSSNER, Der Galath-
erbrief, str. 91-93.
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nikako ne izlazi. Pavao hocée rei da je odmah nakon obracenja poceo
propovijedati evandelje, bez odlaska u Jeruzalem na eventualnu pouku o
Isusovim djelima i rije¢ima. 1z Dj 9,19-22 vidimo da je Pavao odmah po
krStenju poleo prijateljevati s Kristovim u¢enicima te Zidovima propovi-
jedati da je Isus Nazarecanin Sin BoZji i Krist. Damask s okolicom stoga
je njegova prva §kola kri¢anskog Zivljenja i prvo polje apostolskog djelo-
vanja. Nije vjerojatno da je veé¢ u tom prvom razdoblju, koje je moglo tra-
jati oko dvije godine, misionario medu poganima.’

Izraz “koji me odvoji ve¢ od maj¢ine utrobe i pozva milo3¢éu svo-
jom” (r. 15) podsje€a na ispovijest Jeremije koji se prilikom poziva Zalio
da je djecak i da ne zna govoriti (Jr 1,5-7). Ovo zna¢i da su i Jeremija i
Pavao u zrelim godinama svoga religijskog djelovanja uvidjeli kako ih je
Bog od djetinjstva pripravljao za buduce zvanje. Osobito je Pavao, koji je
kao Zidov dijaspore u Tarzu rastao s dje¢acima gréke kulture, uvidio kako
je to bilo vrijeme upoznavanja duhovnog stanja i potreba ljudi s grékom
kulturom. Nije se posavjetovao s tijelom i krvlju (r. 16b). Ovaj starozav-
jetni izraz oznac€uje ljude utoliko ukoliko su krhka i prolazna bica te se
ravnaju samo prema zemaljskim kriterijima (Sir 14,18-19; 17,31-32).
Ovdje on znadi kri¢ane jeruzalemske zajednice i apostole kao poznavate-
lje Isusovih rijeci i djela. Ono $to drugi kao bitno vjeruju i propovijedaju
o Isusu Sinu BoZjem, Pavao je dobio objavom. DoZivljaj pred Damaskom
bio mu je objava Isusa kao Krista (amoxaAdyon) sa svim vidovima bib-
lijskog poimanja objave.® Drugdje ¢e Pavao reéi da mu se ukazao
uskrsnuli Krist (1 Kor 15,1-11).

Pavao nije okon¢ao boravak u Damasku po svom planu nego silom.
“Namjesnik kralja Arete” postavio je u Damasku straZare koji su Pavla
imali uhititi, ali su ga bra¢a u koSari spustila niz gradski zid i tako je
“umakao njegovim rukama” (2 Kor 11,30-33; usp. Dj 9,23-25). Ovaj tajni
i neplanirani noéni bijeg Pavao naziva svojom “slabo§¢u”. Radilo se o

7 Usp. J. GNILKA, Paulus von Tarsus Apostel und Zeuge, Herder, Freiburg 1997, str.
48-51,

¥ Usp. B. RIGAUX - P. GRELOT, “Objava”, u X, LEON-DUFOUR (ur.), Rjecnik bib-
lijske teologije (kratica: RBT), KS, Zagreb 1969., st. 720-733; P. H. SCHUNGEL,
“Objava, Objava rijedi", u Prakticni biblijski leksikon, KS, Zagreb 1997, str. 249-251;
T. HOLTZ, “Apokalypro - offenbaren, apokalypsis - Offenbarung"”, u H. BALZ - G,
SCHNEIDER (izd.), Exegerisches Weorterbuch zum Newen Testamen: (kratica:
EWNT), Band I, Verlag Kohlhammer, Stuttgart 1980., str, 312-317; B. MAGGIONI,
“Rivelazione”, u P. ROSSANO, G. RAVASI, A GIRLANDA (a cura di), Nuovo
dizionario di telologia biblica, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1988., str. 1361-
1376 (na kraju donosi popis od dvadesetak djela izdanih od 1969. do 1985. god.).
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namjesniku nabatejskog kralja Arete IV. Filopatrisa koji je vladao od 9. pr.
Kr. do 39. god. po. Kr. Nadzor nad Damaskom predao mu je rimski car
Kaligula nakon Tiberijeve smrti (16. oZujka 37.) Pavlov bijeg iz Damaska
mogao se zbiti 39. god., kako misli J. A. Fitzmyer? ili pak godinu do dvije
prije kako misli Jerome Muprhy-O’Connor.!©

Broj “tri godine nakon toga™ (Gal 1,18) ne moZemo uzimati dos-
lovno, jer je Pavao prvu i zadnju mogao ratunati kao pune godine prema
sirijskom rafunanju gdje se nastupna i zavrina godina uzimaju kao pune,
makar nelto ne pofelo odmah na potetku prve godine niti zavriilo na
kraju posljednje (antedatacija i postdatacija). Pavao kaZe da je “uzifao u
Jeruzalem potraZiti Kefu”. Uzi¢i u sveti grad jest Zidovski vjerski izraz:
uzii o glavnim blagdanima da kao hodocasnik stane pred Boga. Kako je
Isus u Jeruzalemu izvrSio svoje poslanje, Jeruzalem je sveti grad i za
kri¢ane. Za glagol “potraziti” stoji u grékom historesai §to izmedu ostalo-
ga znadi: ispitivati, upoznati se, pohoditi radi upoznavanja. Osjecao je da
ga vjera u Krista kao Sina BoZjega veZe u zajednicu s ostalim Kristovim
vjernicima, a uz to je znao da ne mozZe propovijedati Krista ako se s ostal-
im propovjednicima ne drzi zajednickih i obvezatnih dogadaja i rijeci
spasenja. Ovdje te u Gal 2,9.11.14 i 1 Kor 15,5 zove Pavao protelnika
apostolskog zbora Kefa, a u Gal 2,7-8 naziva ga Petrom. To je aramejska
1 gréka verzija imena koje oznaCava funkciju: “Kephas je grecizirani oblik
aramejske rijeci kepa' - stijena, kamen, litica, a sada je dokazano da je
upotrebljavano kao osobno ime (BMAP 8:10). Simunu je dano kao naslov
i svojstvo nositelja (poput Makabej - &ekic). Snagom toga naslova Simun
je ‘stijena’ u eshatolofkom hramu (Crkva); on je i jedan od ‘stupova’ u
jeruzalemskoj Crkvi (2,9).""! Iz ovoga pohoda radi upoznavanja ne smije
se izvlaCiti previde ali ni premalo. Kad kaZe da od ostalih apostola nije
vidio nikoga osim Jakova brata Gospodinova (r. 19), hoce reéi da jest bilo
vaZno ukljuditi se u vjeru zajednice, ali nije poziv na vjeru i apostolstvo
dobio od sluZbenih predstojnika nego izravno od Gospodina.

U r. 14 Pavao obraCenik Zali 3to je “prerevno odan otatkim predaja-
ma nadmaSio mnoge vrinjake u svojem narodu”. On nigdje ne spominje
da je zavrSio teoloSku $kolu kod rabina Gamaliela u Jeruzalemu (Sto Luka
o njemu tvrdi u Dj 22,2-3). Ovdje daje naslutiti da jest zavrSio teoloSku
Skolu te da je kao mladi rabin imao priliku usporedivati sebe s vrinjacima

2 1. A. FITZMYER, “Paul”, u NJBC, str. 1330.

19 Jerome MURPHY-O'CONNOR, "“The Second Letter to the Corinthians™, u NJBC, str.
827-828; usp. njegovo djelo Paul. A Critical Life, Oxford University Press, New York
1997, str. 4-8,

11, A FITZMYER, “The Letter to the Galatians”, u NJBC, str. 783,
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sa studija (synélikiérai'?). Pavao nigdje u svojim poslanicama ne spomi-
nje da je “roden u Tarzu cilicijskom™ (Dj 22,2). Kad u Gal 1,21 kaZe da je
nakon kratkog boravka u Jeruzalemu dosao u krajeve “sirske i cilicijske”,
misli na povlafenje u rodni grad zbog nepovjerenja prema njemu od
obracenih Zidova u Jeruzalemu i opasnosti po Zivot od vjerskih &elnika
farizejske sljedbe, kako Luka izri¢ito izvjeStava (usp. Dj 9,26-30; 27,5-8).
Ovdje Pavao pretpostavlja da povijesni naslovnici Gal znaju kako je roden
u pokrajini Ciliciji na podru¢ju Male Azije, a u nju se stiZze kopnom preko
Sirije. Zato je povijesno sigurno da jest roden u Tarzu i da je od djetinj-
stva rastao medu sugradanima gréko-rimske naobrazbe,

Pri zavrSetku autobiografskog dijela Gal Pavao svoju vjeru veZe uz
glavnu istinu vjere o stjecanju trajnog prijateljstva s Bogom po Kristu
(2,15-21):

I5Mi smo podrijetiom Zidovi, a ne ‘gresnici iz poganstva’. 16Ali znamo:

Covjek se ne opravdava po djelima Zakona, nego vjerom u Isusa Krista.

Zato i mi Isusa Krista propovijedamo da se opravdamo po vjeri u Krista,

a ne po djelima Zakona jer se po djelima Zakona nitko nece opravdati...

19Ta po Zakonu ja Zakonu umrijeh da Bogu Zivim. S Kristom sam

razapet.

12 Imenica ouvnAxu@Tng oznatuje osobu iste dobi, vrinjaka, vrinjakinju. U Skolu su i8li
samo rijetki kojima su to roditelji mogli priudtiti. Neki protestantski i katolicki egzegeti
sumnjaju u povijesnost Pavlova teolodkog Skolovanja u Jeruzalemu: “Luka koji donosi
svakako siguran podatak o Pavlovu mjestu rodenja (Dj 22,3; usp, 23,34) kaZe u istom
kontekstu da je Pavao navodno proZivio djetinjstvo i vrijeme $kolovanja u Jeruzalemu,
3to bi pretpostavljalo da su se njegovi roditelji tamo rano preselili. Ipak to sasvim jasno
otkriva tendenciju prikazivanja Pavla kao iskonskog Zidova (Urjude) te da ga se $to
prije i §to snaZnije poveZe s Jeruzalemom. Ve€ stoga ovo je malo vierojatno; Pavao bi
10 u osobnom svjedotenju Fil 3,5 sigumo spomenuo”™, G. BORNKAMM, Paulus, str.
27. Autor je protestant. Katolicki egzeget G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 2.
Teil, Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament V, 2, Herder, Freiburg
1982, str. 43 ne smatra povijesnima sljedeée podatke o Pavlu keje donosi samo Luka u
Dj: da bi Pavao veé kao dijete boravio u Jeruzalemu (22,3), da je kod umorstva Stjepana
bio nazotan kao progonitelj kriéana (7,58; 83), da je imao punomo¢ uhititi Zidove koji
su prihvatili kr$anstvo (9,22; 22,5), da su Zidovi Damaska organizirali pokusaj
uhi¢enja Pavla (9,23-24), da se prvi Pavlov pohod Jeruzalemu dogodio ubrzo nakon
obraéenja (9,26-28). da je izmedu doZivljaja pred Damaskom i Apostolskog sabora
Pavao dva puta pohodio Jeruzalem (9,26; 11,29-30), da je Pavao i kao kricanin ostao
farizej (23,6; 24,14-15; 26,5-8). J. MURPHY-O'CONNOR, Paul, str. 32-33 smatra da
je Luka “kreirao” Pavlov studij teologije u Jeruzalemu kako bi ga uCinio Jeruzalemcem.

13U Fil 3,5 te 2 Kor 11,2 s ponosom isti¢e da je “Hebrej od Hebreja” Sto oznaluje
Zidova dijaspore koji dr7i otatke predaje: “Za3to je prema Gal 1,21 poSao u Ciliciju?
Najjednostavniji odgovor jest da je postojala osobna veza. Ti podaci kao da potvrduju
Lukinu informaciju da je Pavao bio rodom iz Tarza (Dj 9,11.30; 11,25; 21,39; 22,3)
koji je bio glavni grad Cilicije. Povrh toga Luka nije imao razloga da 'kreira’ Pavlovo
porijeklo iz dijaspore™, J. MURPHY-O'CONNOR, Paul, str. 32.
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20A $to sada Zivim u tijelu, u vjeri Zivim u Sina BoZjega koji me lju-

bio i predao samoga sebe za mene. 2'Ne dokidam milosti Boije!

Doista, ako je opravdanje po Zakonu, onda je Krist uzalud umro.

Ovaj odlomak slijedi nakon Pavlova izvjestaja o incidentu s Petrom
u Antiohiji (Gal 2,11-14). Pavao pretpostavlja da povijesni naslovnici znaju
kako je u Antiohiji nastala prva zajednica Kristovih sljedbenika sastavlje-
na pretezno od kritenih pogana i da se ona sluzi grékim jezikom u svojoj
liturgiji (usp. Dj 11,19-26)."* Medu tim obraéenicima gréke kulture neko
vrijeme zajedno su djelovali Barnaba i Pavao, ne traZe¢i da odrZavaju
Zidovske propise o ritualnoj &isto€i, osobito o jelima. Petar je doSao iz
Jeruzalema u pastirski pohod novoj zajednici te neko vrijeme jeo s
kritenim poganima sve §to je bilo nudeno, ukljucivii i svinjetinu. Kad su
“stigli neki od Jakova”, Petar se povukao od zajedniStva kod stola s
kritenim poganima i to je izazvalo smutnju. Pavao mu se usprotivio tvrdeéi
da ni sami Zidovi ne odrZavaju dosljedno sve propise o ritualnoj &istoéi i u
tome smislu nije nuZno “pogane siliti da se poZidovée™. Iz konteksta je
razvidno da je Petar ponizno primio Pavlov opravdani ukor. Prema odred-
bama o ritualnoj Cisto¢i pogani su “greSnici” upravo zato $to nediste stvari
doti¢u, jedu nedista jela i ne prihvacaju obrezanje kao vanjski znak saveza
s Bogom. To je ritualna a ne moralna gre$nost. Uvidjevsi univerzalni domet
Kristove smrti i uskrsnuca, Pavao ovdje istiCe da se ¢ovjek opravdava
vjerom u Krista Isusa a ne vrienjem svih djela Zakona. Kasnije ¢e on reci
da je Zakon imao ulogu pedagoga ili Krotitelja iz onda3njeg programa za
uvjezbavanje i izobrazbu djetaka: “Tako nam je zakon bio nadzirateljem
(paidagogos) sve do Krista da se po vjeri opravdamo. A otkako je nadoSla
vjera, nismo vise pod nadzirateljem” (Gal 3,24-25). Zidovskom pravnom
kategorijom “opravdanja” sluZi se Pavao da istakne stjecanje prijateljskih
odnosa s Bogom po osobnoj vjeri u Krista raspeta i uskrsla.'s

“Mi znamo™ (r. 16) - jesu Petar, Pavao i ostali kr§¢ani koji su uvjere-
ni da je nakon Kristove smrti i uskrsnuca nastupilo novo razdoblje ras-

1* Usp. poglavlje “Kr3¢ani kao obra¢eni Gospodinu (Dj 9,32-35: 11,19-26)" u mojoj
knjizi koja je predana u tisak: fsus w Evandelju po Luki, Vrhbosanska katolitka
teologija, Sarajevo 2002,

1* Za Pavlovo poimanje opravdanja, usp. J. GUILLET, “Opravdanje”, u RBT, st. 778-
782 te komentare Gal 3-4 i Rim 2-6: R. A. COLE, Poslanica Galadanima, str. 77-133;
F. F. BRUCE, Poslanica Rimljanima. Uvod i komentar, Logos, Daruvar 1997., str. 70-
129. U Gal govori Pavao polemiéki o opravdanju po vjeri u Krista, dok u Rim to izlaze
smireno, pripravljajuci sebi dolazak u zajednicu koju nije osnovao i &iju pomoé treba
za nastavak svoga evangelizatorskog djelovanja u Spanjolskoj. Za kontrast izmedu
starozavjetnog rasporeda spasenja kao ekenomije tijela i novozavjetnog kao ekanomi-
je Duba prema Gal usp. Walter BO RUSSEL III, The Flesh/Spirit Conflict in
Galatians, Unversity Press of America, New York 1997.
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poreda spasenja: do Krista trebali su pogani ne samo povjerovati u Boga
Biblije nego i vriiti odredbe Zakona o ritualnoj &istoéi, ako su htjeli
ukljuditi se u prijateljske odnose s Bogom. Sada je dostatna vjera kojom
pojedinci i zajednica prihvacaju Boga kao Stvoritelja i objavitelja sa sve-
tim knjigama Staroga zavjeta ali i Isusa iz Nazareta kao izvriitelja BoZjeg
plana o spasenju svih ljudi. Pavao je tako egzistencijalno prionuo uz Krista
da tvrdi kako u njemu Krist Zivi. Njegov je Zivot dobio novi smisao, jer
sada istinski Zivi snagom vjere u Sina Bozjega (r. 20). U r. 16 gr&ki izraz
dia pisteos lesou Hristou nasi su prevoditelji prerekli s “vjera u Isusa
Krista” te sli¢an izraz u r. 20 en pistei tou hyiou tou Theou s *“u vjeri u Sina
BoZjega”. Genitiv “pistis lesou Hristou, pistis tou Hyiou tou Theou”
doslovno znadi “vjera Isusa Krista, vjera Sina BoZjega”, ali je to objek-
tivni genitiv i zato ga prevodimo s vjera u Isusa Krista, vjera u Sina
Bozjega”. Klju¢ni sadrZaj vjere jest Isus kao Krist ili BoZji Pomazanik, a
glavni dogadaji spasenja u vezi s Kristom jesu njegova smrt na kriZu i
uskrsnuée na eshatonsko Zivljenje koje se tice svih ljudi. Ova vjera pret-
postavlja krsno pridruZenje Kristu i zajednici njegovih sljedbenika, jer ¢e
kasnije Pavao u ovoj poslanici naglasiti da su Krista “obukli” svi koji su
se “na Krista krstili” (Gal 3,26). Aludira li ovdje Pavao takoder na vlasti-
to kritenje? U strogo Pavlovim poslanicama nigdje ne spominje Apostol
izri¢ito svoje osobno kritenje. J. A. Fitzmyer €ita u pluralu “svi smo u
jedno tijelo kriteni” (1 Kor 12,13), odnosno “koji smo god kriteni u Krista
Isusa, u smrt smo njegovu krSteni” (Rim 6,3) ukljuéen podatak o Paviovu
kritenju, ali ne vidi takvu ukljuéenost i u Gal 2,20; 3,26-30.'¢ Luka izrigito
navodi u prvom izvjestaju o Pavlovu obracenju kako je uskrsnuli Krist u
posebnom ukazanju trazio od u¢enika Ananije u Damasku da Pavla krsti i
ovaj je to posludno izvriio (Dj 9,10-18). Ananija i kritenje spominju se i u
drugom prikazu istoga dogadaja (Dj 22,12-16) ali ne u treem (26,2-23).
Dok su stariji egzegeti male razlike u tri Lukina izvjeStaja o Pavlovu
dozivljaju pred Damaskom bili skloni tumaciti kao razlike u izvorima,
dana¥nji u tome vide Lukine prilagodbe istoga izvora koji u usmenom
obliku potjefe od samoga Pavla.'” Neki katolicki egzegeti smatraju,
medutim, da samo fizi¢ko kritenje Pavlu nije bilo potrebno jer mu se

16 ]. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, The Anchor Bible 31, Doubleday, New
York 1998., str. 429.

17 Usp. G, SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 2. Teil, str. 19-45; K. HARTMANN,
Vor Damakus Licht. Wie Lukas die Bekehrung des Paulus erzahlt, Quelle Verlag,
Stuttgart 1987.; R. I. DILLON, “Djela apostolska”, u D. J, HARRINGTON i dr., Ko-
mentar evandelja i Djela apostolskih, Vrhbosanska katolitka teologija, Sarajevo
1997, str. 451-452; J. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str. 418-432.
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osobno ukazao uskrsnuli Krist. Tako J. Gnilka: “Nije vjerojatno da je bio
krSten (9,18). Znao je da ga je prosvijetlio proslavijeni Krist koji ga je
neposredno pozvao. Spominjanjem kritenja Luka slijedi stil svoje zgode o
obracenju.”" Drugi s viSe povjerenja gledaju Lukinu vjernost izvorima te
pretpostavljaju da su Ananija i krStenje bili spominjani u izvoru kojim se
Luka posluZio.'? Za Dvanaestoricu i “sto dvadeset dua” oko njih sabranih
(Dj 1,12-15) jasno je da su krSteni Duhom te da im materijalno kritenje
nije bilo potrebno, ali nije izvjesno da se nakon Duhova itko mogao
pridruZiti Crkvi bez kritenja. J. A. Fitzmyer: “Pomanjkanje spomena da je
Pavao primio Duha ne govori nita protiv toga da ga je krstio Ananija.
Tako je Ananija bio sredstvo po kojem je Savao postao pravovaljani
kr8¢anin i Kristov svjedok u Lukinu kazivanju."20
Iz zatvora u Efezu Pavao je napisao Poslanicu Filipljanima kao
ohrabrenje zajednici koja bi mogla biti zbunjena njegovim suZanjstvom te
da zahvali za darove primljene po Epafroditu (usp. Fil 1,12-26; 2,25;
4,18). U tre¢em poglavlju te poslanice oftro napada krive uéitelje koji
traZe materijalno obrezanje i suprotstavlja im obrezanje srca. U tom kon-
tekstu isti¢e §to mu znadi vjera u Krista (Fil 3,3-10):
Wer mi smo obrezanje, mi koji u Duhu BoZjemu obavljamo
bogosluZje i di¢imo se Kristom Isusom, a ne pouzdajemo se u tijelo,
*iako bih se ja mogao pouzdati i u tijelo. Smatra li tko drugi da se
moZe uzdati u tijelo, ja jo§ viSe: *obrezan sam osmog dana, od roda
sam Izraelova, plemena Benjaminova, Hebrej od Hebreja; po
Zakonu farizej, ®po revnosti progonitelj Crkve, po pravednosti
zakonskoj besprijekoran. 7Ali $to mi god bijase dobitak, to poradi
Krista smatram gubitkom. 8Stovise, éak sve gubitkom smatram zbog
onoga najizvrsnijega, zbog spoznanja Isusa Krista, Gospodina
maojega, radi kojega sve izgubih i otpadom smatram: da Krista
steknem °i u njemu se nadem - ne svojom pravedno3cu, onom od
Zakona, nego pravednoicu po vjeri u Krista, onom od Boga na vjeri
utemeljenoj - "°da upoznam njega i snagu uskrsnuca njegova i zajed-
nistvo u patnjama njegovim.

18 J. GNILKA, Patdus von Tarsus, str, 47.

' Usp. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 2. Teil, str, 31. J. KREMER, “Dic
dreifache Wiedergabe des Damaskuserlebnisses Pauli in der Apostelgeschichte, Eine
Hilfe fiir das rechte Verstiindnis der lukanischen Osterevangelien®, u J. VERHEYDEN
(izd.), The Unity of Luke-Acts, Leuven University Press, Leuven [999,, str. 329-355,
smatra da je Luka iz ve¢ postojece tradicije preuzeo ime Ananije kao djelitelja kritenja
Paviju.

M1, A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str, 429,

279



orbROSNENSIa godina VI (2002) br. 2.

Sada nam nije potrebno raspravljati, je li grada Fil 3,1-4,1 odvojeno
pismo koje je Pavao uputio nekom drugom zgodom zato 3to po
polemi¢nom tonu znatno odudara od konteksta.2! Pavao se sluZi trgo-
vackim rje¢nikom primitaka i gubitaka da izrazi trajnu radost nad spozna-
jom Isusa Krista i stjecanjem religiozne pravednosti koja dolazi po vjeri u
Krista.22 Krivi uCitelji obraenicima s poganstva iznose “dobitke”
dioni¥tva na Zidovstvu: biti Izraelac, Hebrej od Hebreja (onaj koji govori
svetim jezikom objave), ¢lan kojega od dvanaest plemena saveznitkog
naroda BoZjega, biti obrezan ve¢ osmoga dana, drzati Toru kao §to je drZe
pripadnici farizejske sljedbe. Kad kaZe “radi Krista sve izgubih” (r. 8),
aoristom “izgubih™ aludira na svoj misteriozni susret s uskrslim Kristom
pred Damaskom. Zapravo ezemiothen je aorist pasivni glagola zemioo koji
zna&i “oftetiti” te u pasivu “biti na gubitku™.?* Za “otpad” u ovom retku
upotrebljava Pavao gréku rije¢ skybala koja znati “smece, izmet”, nesto
§to je zauvijek odbafeno. DoZivjevsi Zivotnu spoznaju Krista pred
Damaskom, sam je prekinuo s odrZavanjem vanjskih odredbi Zakona ili
“obrezanja na tijelu” da poganima pokaZe put k spasenju u Kristu po
duhovnom obrezanju. To je pred Damaskom pocelo i traje do trenutka kad
Apostol piSe ovu poslanicu.

Ovdje rijeti “spoznanje, upoznati™ (he gnosis - r. 8, to gnonai - r. 10)
znade iskustvenu spoznaju u biblijskom smislu rijedi, spoznaju u kojoj
vjernik moZe i treba rasti: “Cijeli se odlomak krece oko Kristova imena i
spoznaje koju ljudi mogu imati o njemu. U tom smislu nudi izvanredni
sazetak pavolvskog kri¢anstva. Ipak ovu zgusnutu i polemi¢nu misao koja
je puna aluzija nije lagano to€no uo€iti. Kakva god bila povijest izraza
Zupoznati Krista' (usp. r. 8), ipak se ¢ini jasnim da mu ZteoloSko mjesto’
nije samo mistika niti jednostavno juridicki okvir nego povijest koja nadi-
lazi dvije kategorije Sto ih Pavao istovremeno koristi. Valja uo€iti naizm-
jeni¢nu uporabu vremend: proslo, sadaSanje, buduce. Spoznaja Krista
povlagi najprije poseban stav prema proslosti i njezinim vrijednostima (r.
7-8). Ona nadalje ukljuuje napetost u odnosu na buduénost koja jest osig-

2t Usp. R. P. MARTIN, Poslanica Filipljanima. Uvod i komentar, Logos, Daruvar 1997,
str. 31-33, 115-142; J. B. LIGHTFOOT, Sr. Paul's Epistie to the Philippians, Zonder-
van Publishing House, Grand Rapids, Michigan 1978. (reprint izdanja iz 1913. god.);
J. Fr. COLLANGE, L'épitre de Saint Paul aux Philippiens, Declaux & Niestle
Editerus, Neuchatel 1973.; J. GNILKA, Der Philipperbrief, Herders theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, X, 3, Herder, Freiburg 1987,

2 Usp, B, BYRNE, “The Letter to the Philippians™, u NJBC, str. 796.

23 Usp. S. SENC, Gréko-hrvatski rjecnik za skole, Zagreb 1988., str. 391: R. AMERL,
Gréko-hrvaiski rieénik Novoga zavjeta, KS, Zagreb 2000, str. 82,
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urana, ali treba jo§ doci (r. 9-10). U toj dijalektici viernik Zivi sadasnjost
koja donosi konkretne stavove $to istovremeno obuhvaéaju i nadilaze mis-
tiku i juridizam a ime im je vjera (pistis). §to je ustvari vjera ako ne odbaci-
vanje svake vlastite sigurnosti te izruéenje jedino BoZjoj milosti i bolno ali
strpljivo iSCekivanje slave? Stoga je vjera nastavak dogadaja kriZa i
uskrsnuca u Zivotu vjernika, snaga Zivota koja vodi u Zivot (r. 10-11),
izvire iz bijede i patnje s onu stranu svake ljudske nade.”* Ovdje Pavao
govori 0 $vojoj vjeri, ali i o vjeri svakog kr§anina. Za Pavla je ona potela
dozZivljajem pred Damaskom i nastavlja se kroz cijeli zemaljski Zivot. Nije
pokolebana nepravednom osudom na zatvorsku kaznu. Za ostale kri¢ane
pocinje krsnim pridruZenjem Kristu i Crkvi, odnosno osobnim usvajanjem
vjere u koju smo krteni kao djefica zbog vjere nasih roditelja.

Sto je Pavlu osobno znagio susret s uskrslim Kristom koji mu se
ukazao pred Damaskom? To osobito izlazi iz formulacija: “Zivim u vieri u
Sina BoZjega koji me ljubio i predao sebe za mene™ (Gal 2,20) te “zbog spoz-
nanja Isusa Krista, Gospodina mojega, radi kojega sve izgubih i otpadom
smatram” (Fil 3,8). Njemu je to bio dogadaj objave iz kojega je shvatio:

- da je raspeti Isus Nazare€anin uskrsnuo te time usao u proslavljeno

stanje koje se ti¢e svih ljudi pa i njega osobno;

- da je raspeti i uskriSeni Isus NazareGanin Krist ili Mesija obecanja
danih Davidu;

- da je Pavao time osobno pozvan na vjeru te da se i drugi ljudi
osobnom vjerom i kritenjem trebaju ukljuéivati u smrt i uskrsnuée
Isusovo kao eshatonski i spasenjski dogadaj;

- da obrezanje i drugi disciplinski propisi SZ nisu vise sveopCe sred-
stvo spasenja kojemu bi se trebali podvrgavati i pripadnici pogan-
skih naroda;

- da ¢e mu vjera u Krista prouzroditi prekid s &lanovima obitelji i
prijateljima iz Zidovskih vjerskih institucija, §to izlazi iz pazljivog
iSCitavanja Fil 3,8; to je moglo biti povod da kroz tri godine boray-
ka u Damasku izuti Satorarski zanat od kojega ée kasnije izdrzavati
sebe i suradnike u misijskom djelovanju;2s

- da ga vjera u Krista ¢ini sretnim makar zbog nje bio i progonjen.

4 J, Fr. COLLANGE, L'épitre de Saint Paul aux Philippiens, str, 113-114,

* Usp. J. MURPHY-O'CONNOR, Paul, str. 85-89, koji smatra da Pavao nije izudio ovaj
zanat kao djetak i mladi€ tijekom studiranja farizejske teologije, nego u Damasku gdje
Je prema Gal 1,18 ostao tri godine i gdje mu je postalo jasno da ne moZe vide raunati
na materijalna sredstva zu uzdrZavanje koja bi dolazila od viastite obitelji ili Zidovskih
prijatelja.
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Nisam li ja apostol? Nisam li vidio Isusa,
Gospodina nasega? (I Kor 9,1)

U odsjeku 1 Kor 8-10 Pavao odgovara na pitanje povijesnih naslovni-
ka o mesu Zrtvovanu idolima koje se nudi na trZnici te 0 gozbama u Cast
idolima na koje rodaci i poganski sugradani pozivaju korintske kr$¢ane.
Pavlove upute danas iznova postaju zanimljive upravo za kri¢ane koji Zive
medu ljudima drugih vjera i kultura, s kojima trebaju suradivati ali ne smiju
podlijegati sinkretizmu.?6 lako je dopusteno kupovati sve §to se prodaje na
trznici, kr$éani trebaju paziti da svojom slobodom ne sablazne “nejaku
bra¢u”. U tom kontekstu iznosi Pavao osobni primjer odgovornog sluZenja
slobodom u apostolskom djelovanju (1 Kor 9,1-6.14-16):

!Nisam li ja slobodan? Nisam li apostol? Nisam li vidio Isusa,

Gospodina nasega? Niste li vi djelo moje u Gospodinu? *Ako drugi-

ma nisam apostol, vama svakako jesam. Ta vi ste pecat mojega apos-

tolstva u Gospodinu.

Moj odgovor mojim tufiteljima jest ovo: “Zar nemamo pravo jesti i

piti? 3Zar nemamo pravo Zenu vjernicu voditi sa sobom kao i drugi

apostoli i braca Gospodnja i Kefa? °Ili samo ja i Barnaba nemamo
pravo ne raditi?... ""Tako je i Gospodin onima koji evandelje
navjedéuju odredio od evandelja Zivjeti. No ja se nifim od toga
nisam poslufio. A i ne napisah toga da bi se tako postupilo prema
meni. Radije umrijeti, nego... Te mi slave nitko nece oduzeti! %Jer
$to navjeSéujem evandelje nije mi na hvalu, ta duZnost mi je. Doista,

Jjao meni ako evandelja ne navjescujem.

Ulazimo dublje u ovaj odlomak, jer u njemu Pavao svoje apostolsko
zvanje temelji na &injenici da je vidio “Isusa, Gospodina nasega” (r. 1). On
je apostol u Crkvi kao zajednici onih koji “prizivlju ime Isusa Krista,
Gospodina naSega, njihova i naSega” (1 Kor 1,2b). To oni &ine u gradu s
poganskom vecinom, svjesni svoje vjere i okolnosti da ne mogu pobjeci iz
takve sredine.?’” Crkvenu zajednicu koja u liturgiji ispovijeda vjeru u Isusa
kao Gospodina on podsjeéa da je apostol zato 3to je vidio Gospodina
Isusa. Luka u Djelima apostolskim naslov “apostol” daje Pavlu i njegovu
suradniku Barnabi samo dva puta (14,4.14), za vrijeme njihovih nastupa
medu poganima Ikonija i Listre, tijekom prvog misijskog putovanja. Treci

2% Usp. J. DELOBEL, “Coherence and Relevance of 1 Cor 8-10", u R. BIERINGER
(ur.), The Corinthian Correspondence, Leuven Univer. Press, Leuven 1996, str. 177-198.
71 Usp. A. LINDEMAN, “Die paulinische Ekklesiologie angesichts der Lebenswirk-
lichkeit der christlichen Gemeinde in Korinth”, u R. BIERINGER (ur.), The Corinth-
ian Correspondence, str. 63-86.
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evandelist jedini spominje da je Isus odabrao Dvanaestoricu i sam im dao
naziv “apostoli” (Lk 6,13). Za Luku su apostoli u strogom smislu samo
Dvanaestorica, iako NZ i druge istaknute evangelizatore tako naziva (usp.
Rim 16.7: 2 Kor 8,23). U Dj 14.,4.14 ostavio je naziv “apostoli” za Pavla i
Barnabu, zato §to “vjerojatno potjede iz izvora kojim se posluZio te u
kojem su ova dvojica bili tako nazvani a on nije smatrao potrebnim ovdje
prilagodivati taj izvor svom uobitajenom postupku”.?¥ U naslovu svojih
poslanica Pavao istice da je “pozvan za apostola” (kletos - Rim 1,1; 1 Kor
1,1; Gal 1,15), da je “izdvojen” (aforismenos - Rim 1,1; Gal 1,15), da se
nije nametnuo za apostola niti su ga drugi ljudi izabrali nego je to po volji
BoZjoj (Gal 1,1; 2 Kor 3.,5).

Perfektom heoraka (“vidio sam”™ - od horao), koji u grékom ozna-
tava radnju dogodenu u proglosti s utinkom $to jo§ traje, ovdje Pavao
utemeljuje svoju apostolsku sluZbu: vidio je uskrsnulog Krista i njegovo
apostolstvo je trajna posljedica toga videnja. U Gal 1,15 isti doZivljaj naz-
vao je objavom Sina BoZjega, ali je u oba izraza ukljucena eshatoloska
dimenzija, jer videnje ili objava Uskrsnuloga nisu privatni doZivljaji koji bi
se ticali samo njega. " Gledanje’ nije neutralno promatranje i distancirano
konstatiranje. Ono nije ni &isto unutarnje motrenje ili refleksija. To je obja-
va Onoga koji je uskrsnuo od mrtvih, utemeljena na Kyriosu koji se dao
vidjeti. Ovo samootitovanje Isusa Krista ne moZe se kod Pavla odvajati od
poziva i poslanja nije svako ukazanje Krista postavljanje u sluzbu apostola
(usp. 1 Kor 15,4-7), nego sa€injava jedan te isti dogadaj.” Za dokaz svoga
apostolskog poslanja podsjeca Pavao povijesne naslovnike da su “djelo nje-
govo u Gospodinu™ (r. 1d), te “pecat (sfragis) njegova apostolstva u
Gospodinu™ (r. 2b). Nastanak i svjedotko Zivljenje zajednice krtenih u
Korintu pokazuju da je uskrsnuli Krist Pavla pozvao na apostolsku sluZbu
i da je Bog prisutan po njegovu djelovanju u tom lu¢kom gradu s grékom
kulturom.

Potizuéi kritene Korinéane na odgovorno sluZenje slobodom, Pavao
u nastavku isti¢e kako su se on i Barnaba odrekli prava na posluZivanje i
uzdr¥avanje u apostolskom djelovanju. Dok sam Kefa i drugi misionari
vode sa sobom “Zenu vjernicu™ da im posluZuje, Pavao i njegov suradnik
se toga odritu. Duda i Fucak izvrsno su preveli Pavlov gréki izraz

%J. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str. 526; G. SCHNEIDER, Die Apostel-
geschichre, 2. Teil, str. 151-152, smatra da je u r. 14 izraz stajao v izvoru a u . 4 Luka
ga je stavio da na paralelnu razinu postavi Eudesima popraeno djelovanje Savla i
Barnabe s djclovanjem Dvanaestorice.

2\, SCHRAGE, Der Erste Brief an die Korinther, 2. Teilband (1 Kor 6,12-11,16),
EKK VII, 2, Benziger Verlag, Solothurn und Diisseldorf 1995., str. 288.
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adelphen gynaika sa “Zenu vjernicu”, iako on doslovno znali “sestru
suprugu”. Neki strani prijevodi ovdje preri¢u “Zenu kr§¢anku™. Radilo se
o supruzi vjernici koja je zajedno s muZem prihvatila kri¢anstvo te mu
pomagala ne samo u domaéinstvu nego i u apostolatu.®! Pavao zahvalno
istie kao takav bracni par obraéene Zidove Akvilu i Priscilu koji su mu
pomagali u Korintu, Efezu i Rimu (Dj 18,2-4.18-19.24-26; 1 Kor 16,19;
Rim 16,3-5). Iz sinopti¢ke tradicije poznato je da je Petar bio oZenjen
(usp. Mk 1,29-31 i paral.). Ova formulacija ukljuCuje da su ve€ina apos-
tola bili oZenjeni, ali nisu morali biti svi. Radilo se o vlastitoj supruzi kao
pratilji u djelu evangelizacije, ne o drugoj Zeni, jer bi i Zidovima i poga-
nima takva druga Zena izgledala kao prostitutka za osobnu razonodu
muskarcu koji putuje.? Ovim Pavao potvrduje da on osobno nije oZenjen,
a u 1 Kor 7,7-9.25 kaZe da celibat prihvaéa iz vjerskih razloga, priznava-
juéi da je i vjernitki brak karizma. Barnaba je otito bio oZenjen, ali se u
timskom radu s Pavlom odrekao prava na pratnju Zene vjernice.

Pavao se nadalje odrite prava na uzdrZavanje od evangelizatorskog
rada. Bio je po zanimanju 3atorar (usp. Dj 18,3 - skenopoioi) i lagano
nalazio posao u gradovima u koje je dolazio, jer su rimski vojnici trebali
proizvedene atore. U svojoj prvoj poslanici piSe Solunjanima kako su on,

30 “Une femme chrétienne” - TOB 1979. i 1997.; “a Christian wife" - New American
Bible. R. F. COLLINS, First Corinthians, Sacra Pagina 7, The Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota 1999., str. 327 te 336 (obrazloZenje); ali “eine gliubige Frau™
- Einheitstibersetzung; “verujoco 2eno” - Slovenski standardni prevod 2000,

31 W, SCHRAGE, Der Erste Brief an die Korinther, 2. Teilband (1 Kor 6,12-11,16), str.
292-293 isti¢e da one nisu bile samo domadice ni samo pomoénice u misijskom djelo-
vanju. Kao protestasnki egzeget istite: “Suvremeno releno, te Zene nisu bile samo
“upnikovice’ (Pfarrersfrauen) nego i ‘Zupnikinje' (Pfarrfraven) koje su pratile svoje
muZeve na misijskim putovanjima. Tada nije bila u programu zadtita privatnog ozradja,
a pogotovu nije bilo rijedi o ‘samoostvarenju’ u braku. I ovdje se pokazuje kao bajka
navodno neuratizirajuéi i nehumani odnos medu spolovima u Prvoj Crkvi.”

2 R. F. COLLINS, First Corinthians, str. 336: “U helenistitkim pismima s papirusa
supruZnici su obifno nazivani bratom ili sestrom. U kr¢anskim krugovima, na
kuénim okupljanjima, naziv brat ili sestra obiéno se primjenjivao na Elanove kri¢anske
zajednice. Tako bi teoretski bilo moguée da Pavao aludira na svoje pravo na pratnju
Jenske misionarke, ali u onom kontekstu to nije vjerojatno. U mediteranskom svijetu,
¥ena koja je putovala s mukarcem imala je njegovu zastitu, ali ako mu nije bila supru-
ga, bila je smatrana prostitutkom.” Time ovaj katolitki egzeget osporava tumatenje
Tertulijana, Klementa Aleksandrijskog, Jeronima i nekih danasnjih katolickih egzege-
ta da bi se radilo o Zeni putujudoj suradnici u apostolatu, $to bi u ondanjim prilikama
bilo sablaZnjivo. Usp. A. C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians. A
Commentary on the Greek Text, The New International Greek Commentary, W. B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan 2000., str. 679-681.
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Silvan i Timotej “radili noéu i danju da ne bi opteretili” kritenike koji su
bili pogetnici u vjeri (1 Sol 2,9). U 1 Kor 9,14 kaZe kako Jje Gospodin Isus
odredio onima koji evandelje navies€uju da se od pastoralnog rada i
uzdrzavaju. Uz prenoSenje Isusove odredbe o nerastavljivosti vjernickog
braka (1 Kor 7,10) te rije¢i nad kruhom i vinom (1 1,23-26) ovo je jos
Jjedna Isusova izreka u strogo Pavlovim poslanicama (usp. Lk 10,7).33
Spominjuéi svoje besplatno pastoralno djelovanje u Korintu Pavao na-
javljuje da tako kani i dalje &initi. Pri odricanju od prava na izdrZavanje od
zajednice kritenika Pavao pokazuje da se obazrivo i odgovorno sluZi ljud-
skom i vjernikom slobodom, vodeéi raduna o BoZjoj volji i dobru bliz-
njih. On je osjecao da ga na to zove Bog time 3to ga je pozvao na vjeru i
na apostolsku sluZbu 34

U r. 15 imamo primjer anakoluta ili nedovrene redenice: “Radije
umrijeti, nego...”¥ Bolje je ostaviti re€enicu nedovrienom nego iz kon-
teksta je dopunjavati, jer ostajemo bliZi Pavlovu Zivahnom pripovijedanju.
On se ponosi svojim zanatskim radom tijekom misionarskog djelovanja i
Kani pri tome ostati,

U r. 16 greka rije¢ ananke (potreba, prisila, neizbjeZnost) izvorno se
najvise primjenjivala na prisilni rad robova koji nisu mogli slobodno
raspolagati samim sobom. Nasi su je prevoditelji preveli s “duZnost”.
Pavao je upotrebljava u razli¢itom kontekstu pa pri prevodenju valja vodi-
ti ratuna o tome (usp. ! Kor 7,26.37; 1 Sol 3,7; Rim 13,5 i dr.).% Duda i
Fucak sretno su je preveli s “duZnost” (Rupci¢ 2000. - “obveza™), Radi se
0 unutarnjoj potrebi i Bozjoj odredbi: “Bozja volja koja Pavla tjera na
evangeliziranje zahvatila ga je kao neizbjeZiva sudbina. S pravom se, kao

# Usp. F. NEIRYNCK, *Paul and the Sayins of Jesus", u A, VANHOYE (ur.), L'Apétre
Paul. Personalité, style et conception du ministére, Leuven University Press, Leuven
1986., str. 265-321. F. NEIRYNCK, “The Sayings of Jesus in 1 Corinthians™, u R.
BIERINGER (ur.), The Corinthian Correspondence, str. 141-176.

M Usp. komentar cijelog poglavlja 1 Kor 9 u J. KREMER, Der Erste Brief an die
Korinther, Regensburger Neues Testament, Verlag Friedrich Pustet, Regenshurg
1997., str. 181-200.

% Usp. sli¢nu pojavu u grékom tekstu 1 Kor 15,1-2; Rim 5,12; 9,22-24; 2 Kor 12,6-7:
Gal 2,3-6. Neki prevoditelji dopunjavaju takve prekide na temelju neposrednog kon-
teksta. Neki komentatori ove prekide istra?uju na temelju gréko-rimske retorike pa ih
zovu aposiopesis ili oratio variata: “Kako god nazivali tu pojavu, ona je posljedica ili
odraz intenzivnosti osjeéaja, jer se Pavlova misao mice brie nego §to pero moZe sli-
Jediti” W. F. ORR - J. A. WALTHER, I Corinthians, The Anchor Bible 32, Doubleday,
New York 1976., str. 239. Usp. R. F. COLLINS, First Corinthians, str. 347,

¢ Usp. A. STROBEL, “Ananke - Zwang, anankazo - zwingen”, u EWNT, Band 1, str,
185-190,
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i u Gal 1,15 upuéuje na sli¢nost sa starozavjetnim prorocima koji nisu
mogli izmaknuti BoZjem pozivu. Kod Mojsija, Amosa i Jeremije takoder
se radilo o neotklonjivoj duZnosti kojoj nisu mogli umaknuti kao ni
Apostol. Evandelje je svakako postalo njegova sudbina te ga snaZno i
neotklonjivo tjera kroza svijet; ne moZe mu pobjei, jer bi na takav bijeg
ponio samoga sebe. Prividno Pavao stoji pred odabirom, ali ustvari nema
slobodu odabiranja, ostati u toj "prisili’ ili preuzeti tjeskobu ako joj pob-
jegne. Ne treba tu tjeskobu shvaéati u psiholofkom smislu. Vise se radi o
snazi BoZjeg ‘prokletstva’ i eshatonskog gnjeva. Posljedica neposluha bila
bi BoZja presuda i osuda, ofito ne tek kod posljednjeg suda, kako pokazu-
ju izrazi ‘hvala’ i ‘pla¢a’™? Jeremija je pokuSao odreéi se prorolkog
najavljivanja nevolja §to ih Bog sprema Jeruzalemu zato §to su mu se
sugradani rugali a onda se opet vratio svome zvanju (Jr 15,10-21; 20,7-
18). Pavao poput Jeremije osjeéa unutarnju potrebu i izvanjsku duZnost
evangeliziranja. To ga jedino &ini zadovoljnim na dug rok, to mu je
odredio Bog kad je vidio uskrsnulog Krista. Ovdje imamo biblijsku
teologiju zvanja: Bog se upli¢e u Zivot pozvanoga i ne da mu unutarnjeg
mira dok se ne odazove. Prorok je osjecao da je isti Bog koji ga je pozvao
kasnije prisutan u njegovu djelovanju, bez obzira osporavaju li ili prih-
vacaju sludatelju prorokovu poruku.

U 1 Kor pogl. 15 Pavao raspravlja s kritenicima gnostitkog usm-
jerenja koji su smatrali da nije vaZno tjelesno uskrsnuée Isusa ni pojedinih
vjernika o sveopéem sudu, jer se duhovno uskrsnuée vjernika ve¢ dogodilo
u kritenju.?® SrZ kerigme ili evandelja jest uskrsnuée Kristovo koje propovi-
jedaju Petar, Pavao i svi navjestitelji u zajednistvu Crkve, a “neki medu
vama govore da nema uskrsnuéa mrtvih” (r. 12). Tek iz, 12 vidimo®® zasto

3 W. SCHRAGE, Der Erste Brief an die Korinther, 2. Teilband (1 Kor 6,12-11,16), str.
323-324.

3 Neki komentatori smatraju na temelju 1 Kor 7,1 da je to bilo jedno od pismenih pitan-
ja koje su Korinéani upravili Pavlu u Efez. Drugi ne vide iz neposrednog konteksta
kako je to pitanje doslo do Pavla. Usp. uvode u ovo poglavije u komentarima J. MUR-
PHY-O'CONNOR, “The First Letter to the Corinthians”, u NJBC, str. 812; R. F.
COLLINS, First Corinthians, str. 525-528; W. SCHRAGE, Der Erste Brief an die
Korinther, 4. Teilband (1 Kor 15,1-16,24), EKK VII, 4, Bezniger Verlag, Diisseldorf
2001., str. 3-10; S, BRODEUR, The Holy Spirit's Agency in the Resurrection of the
Dead. An Exegetico-Theological Study of 1 Corinthians 15,44b-49 and Romans 8,9-
13, Editrice Pontificia Universitad Gregoriana, Roma 1996.

® Na temelju 1 Kor 15,12 ali i cijele ove poslanice egzegeti Zivo raspravljaju Sto su
zapravo vjerovali kriteni Korinéani koji nijetu uskrsnuce tijela. Usp. Ch. M. TUCK-
ETT, “The Corinthians who say ‘There is no resurrection of the dead’ (1 Cor 15,12)",
u R. BIERINGER (ur.), The Corrinthian Correspondence, str. 247-275.
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Pavao na poetku ovog svojevrsnog traktata o uskrsnucu, koji je uporiste
ove poslanice i Pavlove teologije, navodi tzv. kerigmatsku formulu te sebe
svrstava medu pozvane i priznate propovjednike u Crkvi (15,1-1 1):
Dozivijem vam, braco, u pamet evandelje koje vam navijestih, koje
primiste, u kojem stojite, 2po kojem se spasavate, ako drite ono §to
sam vam navijestio; osim ako uzalud povjerovaste.
Doista, predadoh vam ponajprije $to i primih: Krist umrije za gri-
Jjehe nase po Pismima; *bi pokopan i uskrisen treci dan po Pismima;
ukaza se Kefi, zatim dvanaestorici. SPotom se ukaza bradi, kojih
bijase vife od pet stotina zajedno; vecina ih Jos sada %ivi, a neki
usnuse. 7Zatim se ukaza Jakovu, onda svim apostolima. SNajposlije,
kao nedonostetu, ukaza se i meni.
“Da, ja sam najmanji medu apostolima i nisam dostojan zvati se
apostolom jer sam progonio Crkvu BoZju. "Ali miloséu BoZjom
Jjesam Sto jesam i njegova milost prema meni ne bijase zaludna;
Stovise, trudio sam se vise nego svi oni - ali ne Ja, nego milost BoZja
sa mnom.
"!11i dakle ja ili oni;: tako propovijedamo, tako vjerujete.
Pavao je ve¢ u svojoj vremenski prvoj poslanici istaknuo kako vjera
u uskrsnuée mrtvih tede iz viere u Kristovo uskrsnuée: “Doista, ako vjeru-
Jemo da je Isus umro i uskrsnuo, onda ée Bog i one koji usnuse u Isusu,
privesti zajedno s njime” (1 Sol 4,14). U 1 Kor 15 tu vjeru pobliZe razraduje
drZe€i se pravila gréko-rimske retorike.® S brojnim komentatorima moZe-
mo reci da iz ovoga poglavlja izlazi: evandelje je nauk o uskrsnuéu Krista i
mrtvih. U prvom dijelu iznosi Apostol tradiciju Crkve o ukazanjima uskrs-
nulog Krista sluZbenim svjedocima (r. 1-11), Zatim pokazuje kako iz vjere
u uskrsnuée Kristovo raste i vjera u uskrsnuée mrtvih (r. 12-19). Slijedi
odlomak o eshatolo§kom procesu uspostavljanja BoZje vladavine koji tece
iz Kristova uskrsnuéa (r. 20-28). Zatim su izvedene prakti¢ne posljedice
vjere i nevjere u buduée uskrsnuée (r. 29-34), nakon &eka slijedi antitetitko
osvjetljavanje naravnog i duhovnog tijela u odnosu na Adama i Krista (r.
35-49). U zadnjem dijelu rijeé je o preobrazbi Zivih i mrtvih prigodom
paruzije koja ¢e o€itovati Kristovu pobjedu nad smréu (r. 50-58).

% A. C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek
Text, str. 1177-1178 vidi sljedecu retorsku strukturu u | Kor 15
- narratio (r. 1-11);
refutatio (r. 12-19);
- confirmatio prima (r. 20-34);
- refutatio secunda (r. 35-49);
- confirmatio secunda (. r. 50-58).
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Na potetku ovoga poglavlja podsjeéa Pavao naslovnike na evandelje
koje im je navijestio a oni ga primili. Gr&ki glagol gnorizo, koji moZe
znaditi “spoznati, obavijestiti, ofitovati” nasi su prevoditelji ovdje dobro
prerekli s “dozivati u pamet”, jer ovdje Pavao podsjeca povijesne naslov-
nike na nedto §to veé znaju. SadrZaj onoga na §to podsjeca kritenike 0z-
nacen je aoristom glagola euangelizomai a u r. 11 i prezentom glagola
kerysso. Za razliku od Dvanaestorice te Pavla i ostalnih povijesnih svje-
doka koji su vidjeli uskrsnulog Krista, ostali vjernici oslanjaju se na
navjestaj svjedoka. 1z konteksta izlazi da je euangelion ono $to sluzbeni
navjestitelji propovijedaju Zidovima i poganima o Isusu Nazare¢aninu.
Pavao i drugi propovjednici mogli su religiozni sadrZaj glagola euangeli-
zomai naéi u Septuagintinu tekstu Izaije (Iz 40,9; 52,7; 60,1-2). Imenice
euangelion nema u Septuaginti i prvi su je propovjednici morali skovati ili
preuzeti od poganskih sugradana koji su tako zvali carev rodendan, nas-
tup novoga vladara i druge vaZne dogadaje iz gradanskog Zivota. Ta rije¢
dolazi u novozavjetnim spisima 76 puta, od toga 48 u strogo pavlovskim
poslanicama te 8 puta u deuteropavlovskim.*! Pavao je najviSe upotreblja-
va u Rim te 1 i 2 Kor za sadrZaj svoga propovijedanja medu poganima.
“Stoga pod evandeljem u 1 Kor 15,1 trebamo razumijevati viSe od poruke
o uskrsnuéu, ali svakako niSta manje. Ono oznatuje poruku o spasenju; u
r. 3-4 Pavao podrZava pretpavlovsku tradiciju koja navijesta smrt Kristovu
i tumadi je kao BoZju silu §to spalava i preobraZava, kako to izlazi iz
tumadenja Pisama Staroga zavjeta."*?

Korin¢ani su evandelje primili i u njemu “stoje”. Primili s vjerom i
u njemu vjerni¢ki ustrajavaju, U starozavjetnom kontekstu “stajati” znati
biti vjeran savezu s Bogom te vr3iti zapovijedi kao dokument saveza (usp.
1 Kr 6,12; 2 Kr 23,3; Sir 11,20; 43,10 i dr.). Ovdje stoji glagol paralam-
banein (primiti) za religiozno prihvacanje a u r. 3 proces vjernickog prih-
vaanja izraZen je glagolom paradidomi (predati). Ove tehnitke nazive
Pavao je upotrijebio u 1 Kor 11,23 u vezi s Isusovim rije¢ima nad kruhom
i vinom kod zadnje vetere. Rabini su religiozno predavanje oznatavali
glagolom masar a primanje glagolom gibbel. Tako se u vremenu slabe pis-
menosti i prije izuma tiska vaZno vjersko uCenje savjesno i autoritativno
prenosilo od nara$taja na narastaj: “To da Pavao tako vjesto upotrebljava
tradicijski govor nagovijesta da je profao kroz uobilajenu rabinsku for-
maciju prije nego je postao kr¥¢anin, U 15,1-2 poziva se na zajednicku i

41 Usp. G. SRECKER, “Eangelion- Evangelium”, u EWNT, Band I, str. 176-186.
2 A C, THISELTON, The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek
Text, str. 1184-1185.
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tradicionalnu vjeru Crkve postavljajuéi temelj za odgovor onima koji
nije¢u uskrsnuce (15,12).743

U r. 2. naSi prevoditelji, radi lijepog hrvatskoga, Pavlov gr&ki izraz rini
logo (kojom rije&ju, kakvom rijetju) preveli su sa “§to”, ali Je uizrazu logo
ukljuceno evandelje, kako to izlazi iz 1 Kor 1,18. Onim §to Pavao propovi-
Jeda Bog spasava kr$tenike, ako ustraju u predanoj i prihva¢enoj Rijeti (usp.
9.22; 10,33). Rijed eike u r. 2 na$i i neki strani prevoditelji preri¢u s “uza-
lud”, ali ona u klasiénom grékom prvenstveno znadi “nepromisljeno,
povrino, bez dostatnog promatranja”, Zato A. C. Thiselton ovako prevodi r.
2: “Po ovom evandelju krotite prema spasenju, ako drZite sr7 evandelja koje
sam vam navijestio - osim ako ste uzvjerovali bez dosljednog promisljanja
(coherent consideration)”. Radilo bi se o zbrkanom prihvaéanju evandelja,
bez shvacanja eshatonske dimenzije i prakti¢nih posljedica za ucenicko
Zivljenje: “Nedosljedna vjera nije isto §to i uzaludna vjera"#

Zatim Pavao prenosi kerigmatsku formulu kao glavni sadrZaj pre-
danog evandelja. Retke 3-5 egzegeti nazivaju kergimatskom formulom, jer
je to saZetak propovijedanja o Kristu u Prvoj Crkvi: spasenjska i eshaton-
ska vrijednost Kristove smrti po Pismima, ukop u znak da Je zaista umro,
uskriSenje po Pismima te ukazanje Petru i Dvanaestorici kao sluZbenim
svjedocima Kristova uskrsnuéa. Ova kerigmatska formula bitna Jje za vjeru
Prve Crkve u Kristovo uskrsnuée.*S Aoristom “umrije, bi pokopan, ukaza
se” (apethanen, etaphe, ophthe) prikazane su progle radnje, spasenjski
dogadaji na kojima se temelji vjera propovjednika i kritenika. Greki per-
fekt egegerthai oznatuje radnju koja je potela u proflosti i u€inak joj sada
traje: uskrifen je i sada Zivi,

Tko je sastavio ovu kerigmatsku formulu, koju Pavao zove parado-
sis - predaja? On priznaje da ju je preuzeo, ali ne kaze od koga. Moglo je
to biti u Damasku gdje je proboravio oko tri godine nakon obracenja, u
Jeruzalemu gdje je pohodio Petra i raspitao se o sadrZaju navijestanja ili u
Antiohiji gdje je s Barnabom djelovao godinu dana prije polaska na prvo
misijsko putovanje. Neki egzegeti pokusavaju ustanoviti kako je mogla
glasiti na aramejskom.*6 U r. 5§ podatak “ukaza se Kefi” ukazuje na

# R. F. COLLINS, First Corinthians, sir. 534,

# A. C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians, str. 1186.

4 Usp. A. REBIC, Uskrsnuce Isusovo, KS, Zagreb 1972., str. 45-69; E. L. BODE, First
Easter Morning, Biblical Institute Press, Rome 1970., str, 89-104: W. SCHRAGE, Der
Erste Brief an die Korinther, 4. Teilband (1 Kor 15,1-16,24), str. 10-13 navodi noviju
literaturu o kergimatskoj formuli u 1 Kor 15,1-11.

4 Zastupnik teze o aramejskom izvomiku jest J. JEREMIAS, Die Abendmalhsworte
Jesu, Vandehoeck, Géttingen 1967, str. 95-99. W. SCHRAGE, Der Erste Brief an die
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palestinsko porijeklo formule. Medutim, u Jeruzalemu je postojala zajed-
nica Zidova helenista koje Luka naziva “sinagogom Slobodnjaka,
Cirenaca, Aleksandrianaca te onih iz Cilicije i Azije” (Dj 6,9) a rijet syna-
goge ovdje moZe znaliti skupinu ljudi okupljenih na molitvu kao i
gradevinu u kojoj se okupljaju. Arheolodki i povijesni podaci pokazuju da
je jedno i drugo moguée.*’ Zato su neki od obracenika Palestine ve¢ od
pocetka krS¢éanstva govorili gréki i zbog njih je kerigmatska formula
mogla biti oblikovana na grékom.

U r. 3 poletak formule glasi: “Krist umrije za grijehe naSe po
Pismima.” Uz rije¢ Hristos nema u grékom tekstu Elana tako da se to moZe
razumijeti kao ime, ali zbog starozavjetne pozadine o Mesiji i kao funkcija.
Onaj o kome su ljudi slutili da bi mogao biti Mesija umro je smréu na kriZu
i zato je “Zidovima sablazan, poganima ludost, pozvanima pak - i Zidovi-
ma i Greima - Krist, BoZja snaga i BoZja mudrost” (1 Kor 1,23-24).
Prijedloki izraz hyper hemon moZe se razumjeti viSestruko: “za nas, nama
u prilog, zbog nas, radi nas, mjesto nas.” Isusova se smrt na kriZu ti¢e svih
ljudi, jer je to po BoZjem planu o spasenju eshatonski dogadaj. Pavao zajed-
no s drugim novozavjetnim piscima ponekad kaZe da je Krist umro za nas
gresnike, za naSe grijehe (Rim 4,25:5.8; 1 Pt 3,18). Ovdje je prisutna
starozavjetna misao o zadovoljitini ili brisanju krivnje za grijehe, ali se ne
radi 0 BoZjoj okrutnosti koja bi trebala biti ublaZena smréu nevinog Covje-
ka ili Sina BoZjega.*® Zato “za nas” treba povezivati s izrazom “po
Pismima”. U &etvrtoj pjesmi o Sluzi Patniku (Iz 52,13-53,12) te u nekim
psalmima (Ps 22; Ps 68) postoji misao o transcendentalnoj vrijednosti pat-
nje i smrti pravednikove. U duhu tog starozvjetnog motiva Bog je prvim
propovjednicima i Pavlu objavio spasenjsku vrijednost smrti Isusove. U
svjetlu Pisma, smrt Kristova nije tragi¢an svrietak jednog uSutkanog proro-
ka nego sastavni dio BoZjeg plana o spasenju svih ljudi.

U starozavjetnom gledanju na dostojanstvo ljudske osobe ukop je
bitan za tovjeka kao BoZje stvorenje. jer se ukopom pokojniku pribavlja
smirenje; to je djelo milosrda prema pokojniku.*® U slu¢aju Isusa ukop je
dokaz da je zaista umro. Smréu na kriZu Isus je doZivio sudbinu pro-
gonjenih proroka te Ivana Krstitelja (usp. Lk 11,44-48; Mt 14,12). Prema
starozavjetnoj antropologiji sav &ovjek biva ukapan, s tijelom i duSom, a

Korinther, 4. Teilband (1 Kor 15,1-16,24), str. 23 saZima njegovih pet razlog za i
donosi Sest razloga protiv.
41 Usp. komentar Dj 6,8-7,1 ul. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str, 355-360.
48 Usp. J. KREMER, Der Erste Brief an die Korinther, str. 323.
4 Usp. A. GEORGE, “Ukop”, u RBT, st. 1387-1388.
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pokojnici borave u Seolu, daleko od Boga i bez dodira sa svijetom Zivih
(usp. Ps 88,6). Ova kerigmatska formula nista ne govori o tome jesu li po-
vijesni svjedoci znali za mjesto Isusova ukopa. Evandelja izvje§éuju o ot-
kri¢u praznoga groba (usp.Mk 16,1-8 i paral.), Pavao u autobiografskom
izvjeStaju o susretu s Uskrsnulim i pohodu Petru u Jeruzalem ne spominje
da je pohodio prazan Isusov grob (usp. Gal 1,15-18). “Ipak izreka o us-
krsnucu, koja slijedi, svakako prema Zidovskoj antropologiji pretpostavlja
da raspeti nije viSe u grobu te ukljutuje izvjesno poznavanje okolnosti.
Medutim, ni stara predaja ni Pavao nisu bili za to zainteresirani. Njima je
bilo znatajno samo to da je Isus bio ukopan kao drugi pokojnici te da je
time doZivio sudbinu pokojnika.”’s0

Perfekt pasivni egegerthai nadi su prevoditelji s pravom preveli
pasivno “bi uskriSen”, a u izdanjima svoga NZ iz 1973. i 1977. god. s
“uskrsnu”. Na nekim mjestima NZ i ovaj glagol primijenjen na Isusa stoji
u aoristu egerthe (npr. Rim 4,25; 2 Kor 5,15; Lk 24,34). Pavao upotreblja-
va pasivni oblik “uskriden je, Bog ga je uskrisio” (Rim 10,9; usp. Dj 2,32),
ali i aktivni “Isus je umro i uskrsnuo” (1 Sol 4,14; usp. Iv 2,20; 20,9). Prvi
propovjednici upotrebljavali su obje formulacije: “Isus je uskrsnuo od
mrtvih™” i “Bog je Isusa uskrisio od mrtvih”, U obje verzije radi se o
metahistorijskom dogadaju, jer se uskrsnuli Krist nije ukazivao svima:
“Bog ga uskrisi (egeiren auton) od mrtvih tre¢i dan i dade mu da se olituje
- ne svemu narodu, nego svjedocima od Boga predodredenima - nama koji
smo s njim jeli i pili posto uskrsnu (meta to anastenai auton) od mrtvih”
(Dj 10,40-41). To je ustajanje na proslavljeni, eshatonski Zivot, ne
povratak u jo§ jednu zemaljsku egzistenciju kakvo je bilo uskrienje
Lazara ili mladi¢a iz Naina. Toma Akvinski nazvao Jje Lazarovo uskrisenje
“resurrectio imperfecta” a Kristovo “resurrectio perfecta”. Zato izreka
“Krist je uskrsnuo™ ozna¢uje “dogadaj koji ne lezi na istoj razini kao his-
torijski ustanovljivi dogadaji u ljudskoj povijesti. Stoga moZe voditi
krivom shvaéanju proSireno vrednovanje Isusova uskrsnuéa kao *historij-
skog dogadaja’ (za razliku od nekog mita). Vrijedno je uo€iti da nigdje u
NZ nije prikazano samo Isusovo uskrsnuée (za razliku od mitskih pripovi-
jetki o ustajanju mrtvih u poganskom okoliu): tek u apokrifu Petrovo
evandelje 35-42 stoji pokugaj prikaza”5! Pavao § ponosom priznaje da je
“po Zakonu farizej” (Fil 3,5; usp. Dj 23,6) a farizeji su vjerovali u
uskrsnuée mrtvih, Zato mu nakon mistiénog doZivljaja pred Damaskom
nije bilo teSko vjerovati da je Bog uskrisio Isusa raspetoga.

0 J. KREMER, Der Erste Brief an die Korinther, str. 324,
51 Isto, str. 325,
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Oznaka “te hemera te trite - treeg dana” razlitito je formulirana na
drugim mjestima u NZ (ovako jo3 u Dj 10,40; Lk 9,22; drugdje “nakon tri
dana” ili “kroz tri dana” - usp. Mk 8,31; 9,31; 10 34 i druga proricanja
muke kod sinoptika). Ova raznolikost formulacije pokazuje da prvi
propovjednici nisu pod tim mislili strogo kronoloski podatak. Treceg dana
nakon smrti bio je otkriven prazan Isusov grob i dogodila se ukazanja
Uskrsnuloga, a Prva Crkva u tome je prepoznala ispunjenje BoZjeg plana
zacrtanog u Svetom Pismu. Zato izraz “treeg dana” dobiva puni smisao
iz izraza “po Pismu”. Istim izrazom smrt Kristova za grijehe nase protu-
madena kao spasenjski dogadaj. Stoga je i uskrsnuée treCeg dana spase-
njski dogadaj koji iz Pisma dobiva pravo znacenje. U SZ i Zidovskoj tradi-
ciji postoji misao o BoZjem zahvatu tre¢eg dana (osim Hos 6,1-2, usp. jo§
Jona 2,1; 2 Mak 13,12; Est 4,16; Izl 10,22; 15,22-24; J§ 1,11). SnaZnim
BoZjim interventom trefeg dana dogada se promjena na eshatonsko i
konacno stanje. W. Schrage kaZe da je to “soterioloski interpretament™.5?

Povijesni svjedoci nisu vidjeli uskrsnuée, ali jesu Uskrsnuloga.
Aoristom pasivnim ophthe (od horao - vidjeti) Spetuaginta oznalava
BoZja ukazanja (usp. Post 12,7; 17,1).59 U Septuaginti je Bog subjekt
takvog ukazanja izraZenog pomocu ophthe (usp. Post 2,7; 17,1; 26,2.24 i
dr.). Radi se o objaviteljskom dogadaju ili teofaniji. Zato je u Gal 1,12-16
taj dogadaj Pavao nazvao objavom. Nije to bio &isto unutarnji i mentalni
dogadaj nego nesto izvanjsko i uoéljivo: dade se vidjeti, prouzroti da bude
viden, ukaza se. To nije subjektivna utvara niti plod razmatranja izreke
povijesnog Isusa da ¢e Bog nagraditi njegovu patnju. Raspeti, umrli i
ukopani Isus Nazare¢anin mogao se treceg dana ukazati zato $to ga je Bog
uskrisio. Prilikom ukazanja Uskrsli se daje prepoznati kao Zivi (usp. Otk
1,17: egenomen nekros kai idou zon eimi - mrtva bijah a gle Zivim!). “Radi
se o jedinsvenom iskustvu koje nikako nije bilo dostupno svima (usp. 9,1)
te je za Pavla znacilo ne samo obracenje nego i poziv. MoZemo ga nazvati
‘susretom’ ako je bilo susret apostola s Uskrsnulim. Toma Akvinski
naglaSava jedinsvetnost toga videnja kod u¢enika kad kaZe: ‘quia Chris-
tum post resurrectionem viventem occulata fide viderunt’ (STh III g. 55 a.
5, ad 1). Treba razlikovati izvje§taje u mladim uskrsnim evandeljima, oso-
bito kod Lk 24 te Iv 20-21, od kratkih podataka na ovome mjestu i u
vlastitim Pavlovim podacima. Kasnija kazivanja nisu izvjeStaji u uzem

52 Usp. W. SCHRAGE, Der Erste Brief an die Korinther, 4. Teilband (1 Kor 15,1-16,24),
str. 42-43,

3 U hebrejskom ovdje dolazi imperfekt nifala ili hifila od % (vidjeti) - mev . Usp. Fr.
ZORELL, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamendi, P. 1. B., Roma 1968,
str. 745-747.
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smislu nego ‘zgode’ koje kruZe oko jedincate zgode uskrsnog iskustva te
ih predoCuju u odnosu na Eitatelje evandelja.’* Egzegeti se razlikuju u
shvacanju naravi ovih ukazanja zato §to Uskrsnuli nije bio svima dostu-
pan, ali je o€ito da izraz “ukaza se” upucuje na zbiljski dogadaj (an event
in the public domain).*$

Uskrsnuli Krist najprije se ukazao Kefi, kojega je Pavao prije spomi-
njao u ovoj poslanici (1,12; 3,22; 9.5) kao uglednog prvaka u zboru apos-
tola i propovjednika. Tradiciju o ukazanju Kefi spominje i Lk 24,34 te
eventunalno Mk 16,7, U naknadno dodanom dijelu etvrtog evandelja
prikazano je ukazanje Petru pred 3estoricom drugih u¢enika, od kojih je
“ljubljeni utenik” Ivanovoj zajednici bio najvaZniji (Iv 21,1-23). Odjek
toga ukazanja je i poslijeuskrsni zapis Isusova obeéanja Petru-Stijeni koji
¢e dobiti kljuteve kraljevstva nebeskoga (Mt 16,17-19). Pohodom Kefi u
Jeruzalem ubrzo nakon obraéenja (Gal 1,18) Pavao priznaje da je Galilejac
Kefa-Petar u jeruzalemskoj zajednici vrSio predstojni¢ku ulogu. Njegovo
ponadanje u vezi s “nedistim jelima” bilo je vazno i kr§¢anima Antiohije,
koji su bili obraceni pogani, pa mu je Pavao predbacio nedosljednost (Gal
2,11-14). U Dj 1,21-22 Petar tumaci da na Judino mjesto u zboru dvanae-
storice moZe biti izabran netko od mu$karaca koji su pratili Isusa tijekom
mesijanskog djelovanja i koji su ga vidjeli nakon uskrsnuéa. Pavao ovdje
priznaje da se Petrova uloga u Crkvi temelji na njegovu videnju uskrsnu-
log Krista a zatim neSto kasnije izjednalava svoje videnje Krista s
Petrovim. Petar je obraceni uéenik Isusov koji se pokajao za svoju zataju
a Pavao progonitelj Kristovih sljedbenika koji je uvidio da raspeti Naza-
reCanin Zivi proslavljen s Bogom i u svojim sljedbenicima: “Zajednitko
Jskustvo milosti i obrata daje Petru i Pavlu posebnu i zajednitku ulogu u
svjedotenju uskrsnuca. To iskustvo je sastavni dio i temelj apostolske
sluzbe."s6

Ukazanje dvanaestorici svojstveno je po &lanu koji traZi da “dva-
naestoricu” prevedemo velikim slovom: “eita tois dédeka - zatim Dva-
naestorici.” To je zbor dvanaest povijesnih svjedoka Isusovih, pozvanih i
ustanovljenih kao jezgra novoga Izraela §to se sabire iz dvanaest Izrae-

*J. KREMER, Der Erste Brief an die Korinther, str. 328.

33 Usp. podnaslov: ““He was raised... he appeared...": Dawn of Faith or an Event in the
Public domain?” u A, C, THISELTON, The First Episile to the Corinthians, str. 1197-
1203, gdje je izneSen pregled novijih istraZivanja o tome, pogevii od monografije K,
LEHMANN, Auferweckt am dritten Tag nach der Schrift, QD 38, Herder 1968, Leh-
mann je danas biskup Mainza i kardinal.

% A, C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians, str. 1204,
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lovih plemena.” U Mk 3,14 stoji: “Ustanovi dvanaestoricu da budu s
njime i da ih 3alje propovijedati.” Iz bivovanja s povijesnim Isusom postali
su jezgra obnovljenog Izraela i ovlasteni propovjednici Isusova pokreta.™®
Kad Marko ovo pife, vedina od njih ve¢ su proslavili Gospodina svje-
dotkom smréu, ali njihov temelj u Crkvi ostaje (usp. Ef 2,19-22). Ti povi-
jesni svjedoci ukazuju na istovjetnost raspetoga Isusa NazareCanina s
uskrsnulim Isusom Kristom. Crkveni oci ovdje su pretpostavljali da je bio
prisutan i Matija koji ¢e tek kasnije biti izabran za Judina nasljednika.
Pavao samo ovdje spominje Dvanaestoricu, §to je dokaz da preuzima
gradu koja je postojala prije njegova ukljuéivanja u skupinu propovjedni-
ka. Ovim priznaje da nije jedan od Dvanaestsorice; drugdje viSe voli izraz
“apostoli” medu koje ukljuéuje i sebe.

Ukazanje “braéi, kojih bijaSe viSe od pet stotina zajedno™ Pavao
najavljuje novom rije¢com epeita (zatim, potom) za razliku od eita pred
ukazanje Dvanaestorici. To moZe biti znak da s ukazanjem Dvanaestorici
prestaje kerigmatska formula te slijedi Pavlov dodatak u kojem navodi
brojne svjedoke Kristove a on ¢e biti jedan od njih.*® Ovaj podatak nekako
podsjeéa na “sabrane” prigodom Isusova uza3as¢a medu kojima je moralo
biti drugih muskaraca i Zena, osim Jedanaestorice (usp. Dj 1,6.14.21).
“Braéa” je tehni¢ki izraz za medusobno oslovljavanje Isusovih sljedbeni-
ka, osobito u Djelima apostolskim i Pavlovim poslanicama.®® Neki stari i
novi tumaéi povezuju ovo ukazanje s duhovskim dogadajem (Dj 2,1-13),
ali to nije vjerojatno jer Luka tada ne biljeZi ukazanje uskrsnulog Krista
nego silazak Duha Svetoga. Dogadaj nije zabiljeZen u drugim novozavjet-
nim spisima. 1z okolnosti da se to ukazanje dogodilo dok su bili “zajed-
no”, neki pretpostavljaju da bi se radilo o Galilejcima bilo u samoj Galileji
(usp. Mt 28,16-20) bilo na hodo¢as¢u u Jeruzalemu. Podatak da su neki od
njih “jo§ Zivi a neki usnude” nudi moguénost provjere i time u¢vricuje
vjerodostojnost opisanih dogadaja.

Ukazanje Jakovu (r. 7) treba povezivati s Gal 1,19 gdje Pavao kaZe
da se u Jeruzalemu vidio s Jakovom, “bratom” Gospodinovim, kojega u

1 Usp. X. LEON-DUFOUR, “Apostoli”, u RBT, st. 27-33. Takoder poglavlje “Dvanae-
storica i apostolstvo”, u R. E. BROWN i dr., Biblijska teologija Staroga i Novoga zav-
Jjeta, KS, Zagreb 1980., str. 344-355.

5% Usp. K1. STOCK, Boten aus dem Mit-Thm-Sein. Das Verhélmis zwischen Jesus und
den Zwilf nach Markus, Analecta Biblica 70, P. L. B., Rom 1975,

% Usp. R. F. COLLINS, First Corinthians, str. 535-536.

 Izraz afehpog dolazi 343 puta u NZ, od toga u evandeljima preteZno oznacuje tje-
lesnu braéu, U Dj dolazi 57 puta te u strogo Pavlovim poslanicama 113 puta; u tim
spisima oznatava prvenstveno duhovnu bracu i sestre. Usp. J. BEUTLER, “Adelphos
- Bruder”, u EWNT, Band I, str. 67-71.
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istoj poslanici zajedno s Petrom i Ivanom ubraja medu “stupove” Jeru-
zalemske zajednice (Gal 2,9). Prema Dj 1,13 taj Jakov se veoma rano
priklju¢io Isusovim sljedbenicima u Jeruzalemu, iako su se “braca Isu-
sova” za vrijeme ministerija distancirali od njega i htjeli ga silom odvesti
kuci (usp. Mk 3,21.31). Ovaj je Jakov kasnije u tradiciji poistovjecen s
Jakovom Mladim, jednim od Dvanaestorice (Mk 6,3 i paral.). U kanon-
skim spisima NZ nema izvjeS¢a o ukazanju Jakovu, ali postoji u apo-
krifnom Evandelju Hebrejima 7. Vierodostojnost ukazanja Jakovu tim je
veca Sto su se “neki od Jakova” (Gal 2,12) protivili dokidanju propisa o
nefistim jelima za obracenike poganskog porijekla, a Pavao je to uvr-
Stavao u svoje ucenje o slobodi od Zakona,

Misli li Pavao pod izrazom “onda svim apostolima™ ponovno
Dvanaestoricu ili novo ukazanje progirenoj skupini od kojih neki nisu pri-
padali medu Dvanaestoricu ali jesu propovijedali evandelje, kao npr.
Barnaba? Pavao naime zove apostolima sebe i neke svoje suradnike (usp.1
Kor 9,1; 2 Kor 8,23; Fil 2,25; Rim 16.7). Nije sigurno 8to pod “svim apos-
tolima™ ovdje misli, ali je prema nekim katolitkim i nekatoli¢kim egzegeti-
ma sasvim moguce da je ovo njegov umetak kako bi povezao ukazanje §to
ga je on imao s ukazanjima Petru, Dvanaestorici i Jakovu: “Nije mogao
tvrditi da je potpuno izjedna¢en s Dvanaestoricom (r. 5), jer bi to ukljuéivalo
pripadnost skupini koja je uspostavljena prije Paviova obracenja. Kako bi
presao od posljednjeg €lana spomenutog u vjeroispovijesnoj formuli na SVOj
poloZaj, trebao je posrednitki izraz koji ée mu posluZiti za prijelaz. To je
nasao u tradicionalnoj formuli ‘Jakov i apostoli’. U ovom tekstu izraz ‘apos-
toli” vjerojatno je smatran istim kao i ‘Dvanaestorica’. Pavao ga je svakako
shvatio tako, jer inate ne moZemo protumaditi zafto ga je umetnuo u for-
mulu. Uvidio je da je izraz ‘apostoli’ fleksibilniji od rigidnog ‘Dvanaesto-
rica’ jer se mogao protegnuti dok izraz ‘Dvanaestorica’ nije. Dodavanjem
‘svim apostolima’ Pavao je pokazao da se pojam apostola moZe i treba
prosiriti. On je takoder vidio uskrsnuloga Gospodina i od njega dobio poziv
(r. 8-9) na poslanje koje jednako vazno kao i Petrovo (Gal 2,7). Ukratko,
vjeroispovijesnu formulu r. 3-5 Pavao je primio kao cjelinu. Dodao kai hoti
radi naglaSavanja. Takoder je dodao r. 6 kako bi pokazao da se vijest o
uskrsnucu moZe provjeriti. Tradicijski izraz u r. 7 dodan je ne kao pro-
duZetak popisa ukazanja nego kao prijelaz (pojadan izrazom pasin) od
spominjanja Dvanaestorice (r. 5) na Pavlovo predstavljanje samoga sebe kao
‘apostola’ s jednakim autoritetom.™s! Svakako je vjerojatno da ovaj izraz

&1 J, MURPHY-0'CONNOR, “Tradition and Redaction in 1 Cor 15:3-7". u The Catholic
Biblical Quarterly, 43 (1981), 582-589, citat na str. 589. Slitno R. E COLLINS, First
Corinthians, str. 537.
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pripravlja na ukazanje samom Pavlu u r. 8, jer su svi apostoli povezani u
svijedoCenju Kristova spasenjskog djela i uskrsnuca, a ovaj popis svjedoka
koji zavriava njime o€ituje kako je bit apostolske sluZbe u svjedoCenju
uskrsnuca kao temeljnog elementa evandelja.5?

U r. 8 na8i su prevoditelji Pavlovu gréku rije¢ ektréma preveli s
“nedonodde”. Sam izraz znali pobafeno &edo, prerano rodeno dijete,
defektno rodeno dijete, &udoviste. Komentatori koji ovo razumiju kao
cudoviste pretpostavljaju da su se protivnici tako Pavlu rugali, kao i nekim
starozavjetnim prorocima s kojima je Pavao naglaSavao da je od majCine
utrobe pozvan na svoje apostolsko zvanje (1z 49,1; Jr 1,5; Jr 20,8, Gal 1,5).
Medutim, ovdje izraz dobiva smisao iz r. 9: Pavao je poput (hosperei)
nedonoSéeta zato §to je progonio Crkvu BoZju. Pavlov grki izraz eshaton
pantén nasi su prevoditelji razumjeli prilo3ki te preveli “najposlije”, ali je
to genitiv mnoZine dvaju pridjeva muskog roda: “Medu posljednjima od
svih ukaza se kao nedono$¢etu i meni”. Pri tome upotrebljava isti aorist
pasivni dphthé kao za ukazanja Kefi i Dvanaestorici (r. 5) te pet stotina
braée (r. 6), Jakovu i svim apostolima (r. 7). Isti dogadaj objave, kojim je
drugim svjedocima ogitovano spasenjsko znafenje Kristove smrti i
uskrsnuéa, doZivio je i Pavao. Zato pridjev eshatos ovdje znati kronolo3ki
posljednji: nakon ukazanja Uskrsnuloga Pavlu nema viSe sluZbenih
ukazanja. Druge svoje misti¢ne doZivljaje Pavao briZzno razlikuje od ovoga
ukazanja (usp. 2 Kor 12,1-7). U 1 Kor 4,9-13 Pavao navodi niz kontrasta
kojima predstavlja teSkoce u apostolskoj sluZbi kroz koje prolazi sa svo-
jim suradnicima i zaklju€uje da su “svatiji izmet (peripséma) sve dosada”,
§to je rugalica protivnika i izraz Pavlova ogortenja, kojim Zeli pridobiti
Korinéane. Ovdje ektréma ipak nije podrugljivi naziv protivnika niti
Pavlov izraz ogor&enja. Time Pavao veli¢a milost koja mu je iskazana. Na
to upuéuje ¢lan to uz imenicu ekrréma kojim hoce reéi da on ispada iz
“normalnog” redoslijeda ostalih svjedoka Kristovih, jest svjedok ali nije
¢lan povijesne skupine Dvanaestorice.

Ovim Pavao hoée reéi da nije bio pripravljen za apostolsko zvanje,
kako su isticali i neki starozavjetni proroci (Iz 6,5; Jr 1,6; 1z1 3,11: 4,10.13;
1 Sam 9,21). Bog ga pozvao nenadano, iz Ciste milosti: “Vjerojatno je da
je Pavao upotrebljavao ovaj izraz kako bi prikazao pocetak svoga vjerova-
nja u Krista te izbora za apostola u dogadaju koji se zbio na putu u Da-
mask. U Prvoj Korinéanima pokazuje da je majstor metafore, osobito kada
opisuje samoga sebe. Ekfréma je veoma poznat i Cest izraz koji se upotre-
bljava metafori¢ki za prikazivanje ne&ije Zaljenja vrijedne situacije.

62 Usp. A. C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians, str. 1208.
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Pojavljuje se u Septuaginti (Br 12,12; Job 3,16; Prop 6,3), drugim biblij-
skim prijevodima (Akvili, Teodocionu i Simahu koji su zbirmo poznati kao
Trojica) i nekim Zidovskim djelima® Zato u r. 9 Pavao zahvalno ali i
ponosno sebe naziva najmanjim apostolom koji taj &asni naslov ne zaslu-
Zuje jer je progonio Crkva BoZju, U grikom za “najmanji” stoji ovdje
superlativ elahistos (od elahys - malen), a u Ef 3.6 upotrijebljen je kom-
parativ superlativa elahistoteros za Pavla kao “najmanjega od svih svetih”.
On ne zaboravlja da jest apostol Korin¢anima (usp. 9,1) ali se i dalje kaje
§to je progonio Kristove sljedbenike i zato se ponizno naziva najmanjim
medu apostolima. To je on priznao u Gal 1,13. Pod Crkvom BoZjom ovdje
misli na kri¢ane Jeruzalema, ali kako u Gal i 2 Kor sam spominje Damask,
otito je da je kao farizej tamo iSao s namjerom da progoni Nazarenleve
sljedbenike koji “otpadom” od vjere odgadaju dolazak Mesije,

U r. 10 gleda Pavao svoj dotadasnji apostolski rad od oko 20 godina
te s radoS¢u uzvikuje da milos¢u BoZjom jest apostol, da milost BoZja
prema njemu nije pala na neplodno tlo te da se trudi vise od drugih aposto-
la. Korin€ani su morali poznavati njegovo misionarsko djelovanje u glay-
nim crtama, jer je medu njima proboravio 18 mjeseci i morao govoriti o
svom doZivljaju pred Damaskom, koji ga je iz temelja promijenio, te o tome
kako se Bog njime sluZio u sijanju svoje rijeti (usp. 1 Kor 3,5-9; 2 Kor 3,2-
3; 11,16-33). Kako je njegova poslanica trebala biti itana na liturgiji zajed-
nice, morao je paziti da o sebi i drugima pie odmjereno, bez hvalisanja ili
neutemeljene kritike. Kad svoje apostolsko zvanje naziva haris (dar, milost)
Pavao izraZava radost nad tim darom i zahvalnost Bogu da moZe biti ono
$to jest. On je zadovoljan svojim zvanjem evangelizatora ljudi s gréko-rim-
skom kulturom. U svojim poslanicama &esto izrazava brigu da njegov apos-
tolski poziv ne bi bio uzaludan, barem &to se njega tie (1 Kor 15,14.58; 2
Kor 6,1; Gal 2,2; Fil 2,16; 1 Sol 2,1; 3,5). On Jje marljivo propovijedao
evandelje kojemu je glavni sadrzaj Krist raspeti i uskrsnuli, a korintska
zajednica je jedan od plodova njegova apostolata. “Trudio sam se vise nego
svi oni"” jest retorska figura litote ili hiperbola kojom ne Zeli potcjenjivati
druge propovjednike nego zahvalno pokazati svoju suradnju s milod¢u
BoZjom. Ovdje i drugdje upotrebljava Pavao glagol kopiao (umarati se,
naporno raditi, muciti se radom, usp. 1 Kor 4,12; 16,16; Rim 16,6.12; Gal
4,11; Fil 2,16; 1 Sol 5,12). Nisu, dakako, svi ti apostolski napori donosili
Zeljene plodove, ali je Pavao osjeao da Je njegova duZnost odgovorno
upotrebljavati talente i koristiti prigode. Uslik “Ne Ja nego milost BoZja sa
mnom™ osobni je ispravak. Time priznaje da uspjesi u apostolskom radu

% R. F. COLLINS, Firsr Corinthians, str. 537.
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nisu plod njegova osobnog zalaganja nego prvenstveno milosti BoZje i
suradnje slobodnih ljudi s tom milo$¢u (sli¢no u 1,6 i 7,10). Uz imenicu
haris ovdje stoji Elan he u veéini starih rukopisa i usvaja ga znanstveno
izdanje NZ na grékom. To je Pavlova stilska karakteristika u pojedinim
izrazima (usp. greki tekst 1 Sol 1,8). Takoder veéina rukopisa ima varijan-
tu “sa mnom” a ne “u meni" koju su usvajali neki nasi stariji prijevodi.

R. 11 jest zakljuak o bitnom slaganju svih sluzbenih propovjedni-
ka u sadrZaju evandelja: svi propovijedaju da je Krist umro za nase grije-
he, da je pokopan, da je uskriden i da se ukazivao sluZbenim svjedocima.
Ukazivao se da ga prepoznaju Ziva i da ih poSalje na svjedoCko djelova-
nje. Spasenjski smisao Kristove smrti i uskrsnuca tece iz Pisama Zidov-
skog naroda kako ih shvaéa i tumagi Prva Crkva. Postoji jedno evandelje
koje navijestaju Kefa, Pavao i ostali pravovjerni propovjednici kojima je
stalo do zajedni$tva krstenih (usp. Gal 1,6; Fil 1,15-18). SvjedoCkim
propovijedanjem predaju ono §to su primili. Pavlov aorist ingresivni epis-
teusate (otpoleste vjerovati, povjerovaste) nadi su prevodioci preveli
prezentom: “...tako vjerujete.” SadrZajno je to tofno, ali se gubi dinamicki
potetak vjere Korin¢ana: oni sada vjeruju zato §to su prihvatili Pavlov
navjestaj, dali se krstiti i dolaze na liturgiju Crkve kojom slave spomentin
Kristove smrti i uskrsnuéa te tako nastavljaju vjerovati.

Jakob Kremer u svom komentaru 1 Kor ovdje donosi Sest herme-
neutskih nadela o trajnoj vrijednosti propovijedanja smrti i uskrsnuca
Kristova,®

1) Tako ljudi naSeg vremena ne osjecaju izri€ito potrebu opravda-
nja od grijeha, sveopée i spasenjsko znatenje Kristove smrti i
uskrsnuéa “za grijehe nae” ostaje sredidnji sadrZaj vjerovanja i
propovijedanja; i kod danasnjih ljudi ostaje potreba za izbavlje-
njem, iako to svi ne izraZavaju kao u Pavlovo doba.

2) Iz kerigmatske formule trebamo uditi hijerarhiju vjerskih istina;
svi dokumenti uiteljstva i promidljanja teologa trebaju
projasnjavati sredidte vjere (die Mitte des Glaubens).

3) Kreativna tradicija u Crkvi doprinosi dubljem razumijevanju
vjere u prilikama koje se mijenjaju; zato se dananji krS¢ani tre-
baju pitati, §to znati otekivati uskrsnulog Gospodina i moliti:
“Marana tha!”

4) Formulom “Po Pismu” evangelizatori su projasnjavali i branili
sadrzaj vjere. Danas trebamo vijerske istine nakalemljivati na
iskustvo ljudi koji traZe Zivot ispunjen i sadrZajan na dug rok.

64 J. KREMER, Der Erste Brief an die Korinther, str. 333-335,
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5) Kod Pavla je ukazanje Uskrsnuloga dovelo do duboke Zivotne
promjene; nakon toga su on i drugi koji su doZivjeli susret s
Uskrsnulim pomagali ljudima da doZive sli¢nu unutarnju prom-
Jenu. U vremenu povjerenja u znanstvene istine kri¢ani svoje
svjedoCenje o Kristu za nas raspetom i uskrsnulom trebaju pot-
krepljivati osobnim i zajednitkim svjedogenjem.

6) Kako lazni u€itelji mogu iskrivljivati evandelje, vaZno je da se
propovjednici i uitelji vjere s Pavlom oslanjaju na ono §to je
primljeno i zajednicki Euvano. Zajednitka i predana vjera jest
regula fidei, kanon, mjerilo i zato danaSnje navijestanje uskrsne
poruke treba biti “mjereno na vjeri cijelog kr¢anstva”,

Za proutavanje Pavlovih autobiografskih tekstova o pozivu na apos-
tolsku sluZbu vaZni su i odlomci u Rim 1,5-15 te 15,15-24. U tim odlom-
cima ne spominje on svoj doZivljaj pred Damaskom, ali istie da je pri-
mio “apostolstvo... k poslusnosti vjere privoditi sve pogane” (1,5), da je
“duZnik Grcima i barbarima, mudracima i neznalicama” (1,4), da je
“liturg Krista Isusa medu poganima, sveéenik evandelja BoZjega™ (15,16).
U ovom posljednjem tekstu, naSi su prevoditelji Paviov gréki izraz lei-
tourgos preveli s “bogosluznik”, ali je u Pavlovo doba ta rije¢ najprije
oznaCavala javnog djelatnika a zatim i kultnog sluZitelja. U Rim 13,6
ovom rijecju Pavao naziva drzavne sluzbenike koji prikupljaju porez.55 Jo§
Je teZe u lijep hrvatski pretoiti deklinirani particip prezenta “hierour-
gounta to euangelion tou Theou - koji navijeStanjem evandelja BoZjega
obavlja svetu sluZbu™. Ovo svakako zna&i da je Pavao svoje misijsko dje-
lovanje medu ljudima gréko-rimske kulture smatrao Jjavnom sluZbom
kojom iskazuje vjerni¢ku odanost Bogu i svima ljudima nudi moguénost
ukljucivanja u spasenje ponudeno po Kristu. 5

% Usp. H. BALZ, “Leitourgia, leitourgeo, leitourgikos, leitourgos - Dienst, dienen, im
Dienst stehend, zum Dienst Beaufrtagter”, u EWNT, Band II, str. 854-861; J. A,
FITZMYER, Romans, The Anchor Bible 33, Doubleday, New York 1993., str. 711
prevodi s “minister”; H. SCHLIER, Der Rémerbrief, Herder, 1987, str, 430-431 pre-
vodi s “Diener”.

% Usp. B. DUDA, “Apostolsko *djelo’ kao bogosluZje”, u svojoj knjizi U svjetlu Bozje
rifeci, KS, Zagreb 2000,, str. 11-24; J. PONTHOT, “L'Expression cultuelle du mi-
nistére paulinien selon Rom 15,16", u A. VANHOYE (ur.), L'Apédire Paul. Personalité,
style et conception du ministére, str. 254-262. On Rim 15,16 povezuje s prethodnim
retkom gdje se govori o prisutnosti obradenih pogana u Crkvi kao kultnoj zajednici:
“MoZemo smatrati da u Rim 15,16 naglasak nije izravno na eventualnoj ‘svecenitkoj’
svijesti kod Pavla niti na sakralnosti njegova poslanja. PaZnja je viSe usmjerena na
kultnu ulogu obraéenih pogana te na kristologku i ekleziolodku viziju u koju je upisana
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Mogli bismo iz obradenih tekstova zakljugiti:

- da se snagom objave doZivljene pred Damaskom Pavao osjeca
pozvanim i ovla$tenim propovijedati Krista raspetog i uskrsnulog
kao posrednika spasenja za Zidove i poganske narode (Gal 1,15-
16; 2,15-16);

- da sebe smatra apostolom ravnim Petru i ostalim propovjednici-
ma Prve Crkve zato $to je vidio uskrsnulog Krista (1 Kor 9,1-6;
15,1-11);

- da zajedno s drugim propovjednicima navijesta predano i zadano
evandelje (1 Kor 15,1-11);

- da bi imao pravo na izdrZavanje od apostolskog rada ali ga se
rado odri¢e te da svoj teolofki i praktitki autoritet apostola
temelji na ukazanju pred Damaskom (1 Kor 9,1-6; 115,1-1167);

- da Crkva u koju se snagom njegova propovijedanja ukljutuju
obraceni pogani ima kultnu ulogu u svijetu (Rim 15,15-16).

Lukin trostruki prikaz Pavlova obraéenja u Dj

Heretik Marcion svojom izbirljivo§éu u priznavanju svetih knjiga
oko sredine 2. st. natjerao je Crkvu da zaklju¢i kanon Novoga zavjeta.
Prigodom uvr$tavanja svetih spisa u kanon Novoga zavjeta Prva je Crkva
Lukinoj “drugoj knjizi” (usp. Dj 1,1) dala naslov “Prakseis apostolon -
Dijela apostold”. Anonimni autor tzv. Muratorijeva kanona iz oko 180.
god. jo§ je precizirao: “Djela svih apostola napisana su u jednoj knjizi.
Luka je vrlom Teofilu prikazao pojedine dogadaje koji su se odvijali u
njegovoj prisutnosti. To je o€ito iz pomanjkanja izvjes¢a o Petrovoj muci
kao i o Pavlovu putovanju u $panjolsku iz Rima."8 Isti¢uéi da ova knjiga
sadrZi djela svih apostola, ovaj pisac i crkvena zajednica za koju je pisao
izrazava uvjerenje da se u liturgiji Crkve treba itati samo ova knjiga o
djelovanju apostola a ne apokrifni spisi koji su u ono doba nastajali i bili
nudeni na &itanje kao poboZna knjiZevna djela. On je bio uvjeren da je

ta uloga §to otpotinje. Uvjeren da je poviadteni djelatnik BoZjeg plana o spasenju u
odnosu na pogane, Pavao izraZava svoju ulogu sukladno s kultnim znagenjem koje pri-
daje prisutnosti pogana u zajednici spascnja.”

 Usp. J. N. ALETT], “L’ Autorité apostolique de Paul: théorie et pratique”, u A. VAN-
HOYE (ur.), L'Apétre Paul. Personalité, style et conception du ministére, str, 229-246.
Zakljuduje da kod Pavla apostolska vlast izvire iz poziva kao i iz svjedotkog Zivlje-
nja pa se ne smije umjetno rastavljati hijerarhijski i pedagoski element u toj vlasti.

8 Enchiridion biblicum. Documenti della Chiesa sulla Sacra Scritrura, Edizione bilin-
gue, Edizioni Dehoniane, Bologna 1993, str. 4, br. 3.
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Luka kao Pavlov pratilac napisao ovu knjigu, ali Je iz same knjige znao da
Luka opisuje djela samo dvojice apostola; Petra kao vode misionarskog
djelovanja medu Zidovima i Pavla kao vode misionarskog djelovanja
medu poganskim narodima. To posebno uotavaju dana3nji egzegeti®® koji
vide da je u povijesnoj Lukinoj zajednici bilo prisutno judaizantsko
razmisljanje te da je Luka branio Pavla pisuéi Dj. Ako je Luka autor Dj bio
suradnik povijesnog Pavla, zagonetno je zasto nigdje ne spominje da je
Pavao pisao poslanice a presucuje i njegova grékog suradnika Tita kojega
Je Pavao doveo na Apostolski sabor u Jeruzalem.®

Glavne crte Pavlova djelovanja iste su ili sli¢ne u Pavlovim poslani-
cama i Djelima apostolskim, i to vrlo zorno prikazuju komentatori Dj. 7
Medutim, ima razlika izmedu Pavla i Luke:

- Pavlovo povlatenje u Arabiju nakon doZivljaja pred Damaskom
(Gal 1,17b) Luka ne spominje;

- ne spominje ni pohode Korintu iz Efeza, koje naglasava Pavao u 2
Kor;

- odlazak iz Damaska Pavao pripisuje zasjedi Aretinih ljudi a Luka
“Zidova” (2 Kor 11,32-33; Dj 9,23);

- dok Pavao govori da je progonio “Crkvu BoZju™ §to bi bili kr$¢ani
Jeruzalema (Gal 1,13; Fil 3,6), Luka kaZe i da je bio svjedok
Stjepanova kamenovanja te da je dobio ovlast uhititi krééane
Damaska (Dj 7,58-8,1-3);

- dok Pavao nigdje izri¢ito ne kaZe da je rodom iz Tarza i da je
zavr$io studij teologije kod Gamaliela, Luka to donosi (Dj 22.3),
ali se Lukin podatak o Pavlovu povlatenju u Tarz (Dj 9,30) moze
uskladiti s Pavlovim kazivanjem da je poSao u Ciliciju (Gal 1,21)
gdje je ofito bio njegov rodni grad;

- prema Gal 1,23 Pavlovo evangeliziranje pocelo je u “krajevima
Sirije i Cilicije” a Luka to isputa iz svoje sheme triju velikih
Pavlovih misijskih putovanja;

© Usp. J. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str. 47-65. U uvodu u Dj ovyj iskus-
ni americki katolitki egzeget posvecuje 23 stranice Lukiny prikazu Pavla.

0 Usp. G. P. CARRAS, “Observant Jews in the Story of Luke and Acts. Paul, Jesus and
other Jews”, u J. VERHEYDEN (izd.), The Unity of Luke-Acts, str. 693-708; G.
WASSERBERG, “Lk-Apg als Paulusapologie”, u J. VERHEYDEN (izd.), The Unity
of Luke-Acts, str. 723-729; J, PICHLER, “Das theologische Anliegen der Paulus-
rezeption im lukanischen Werk”, u J. VERHEYDEN (izd.), The Unity of Luke-Acts,
str. 731-743.

' Usp. C. M. MARTINL, Atti degli apostoli, Roma 1970., str. 33-35; G. SCHNEIDER,
Die Apostelgeschichte, 2, Teil, str. 41-45; 1. A. FITZMYER, The Acts of the Apeosiles,
str. 133-135.
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- prema Luki Pavao je pohodio $est puta Jeruzalem nakon obracenja
(Dj 9,26; 11,30; 12,25; 15,4; 18,22; 21,7), dok iz Gal 1,18 (- 2 Kor
11,33) i 2,1 izlazi da su bila samo dva pohoda; dakako da se ovo
moZe protumaditi tako $to je Pavao spominjao samo one pohode
prilikom kojih je rjeSavao nedto sporno s matiénom zajednicom, a
Luka je mogao pokoji pohod duplirati iz teoloskih razloga.
Kao §to je Luka po svom teoloSkom gledanju rasporedio zajednitku
i vlastitu gradu u svome evandelju, tako je mogao postupiti i s gradom koju
je u vrstio u Dj, bez obzira je li on bio povijesni suradnik Pavla ili kasniji
kriéanin koji je oko 80. god. iznova predstavio Pavla. Zato je vrijedno
pogledati kako je Luka prikazao Pavlovo obracenje. On o tome govori tri
puta: prvi put nakon izvje$¢a o Filipovu kritenju u Etiopljanina te prije
Petrova kruZnog putovanja u Lidu, Jopu i Cezareju (9,1-22); drugi put u
obliku Pavlova obrambenog govora pred Zidovima na hramskim stepeni-
cama nakon uhiéenja (22,1-21), treéi u Cezareji takoder u obliku obram-
benog govora, ali pred visokim rimskim sluZbenikom Agripom II. (26,2-
23). U sve tri verzije prisutna je Lukina teolo$ka namjera, iako medu njima
ima malih razlika: “Lukin trostruki izvjeStaj sluZi za pospjeSivanje
dubokog dojma na Citatelje o vaZnosti poziva Pavlu da bude apostol
pogana. Luka poruéuje da je Bog htio to poslanje medu poganima.
Dramatizirao je ono $to je preuzeo od kr¥¢anske zajednice prije njega o
Pavlovu pozivu: progon kri¢ana kao nastavak Stjepanova kamenovanja,
Pavlovo oslijepljenje, ozdravijenje i kr¥tenje od Ananije sluZe da se
prikaZe kako se Rije¢ BoZja 3irila u dijasporu i Zidovske helenistitke
zajednice te konatno medu pogane. lako Luka ne moZe sebi priudtiti da
Pavla prikaZe kao jednoga od apostola, ukrasuje ga ne€im §to je odmah do
toga - nalogom samog uskrsnulog Krista da njegovo ime nosi medu
pogane.””2 J. Kremer sva tri izvjeStaja povezuje sa zgodom 0 prepozava-
nju Uskrsnuloga u Emausu (Lk 24,13-35) te isti¢e da se u njima probija
Lukina teologija o obraéenju progonitelja, prouzrofenom od proslavljenog
Gospodina koji trpi u svojim progonjenim vjernicima. Tako je isti dogadaj
postao zgoda o obraéenju, zgoda o slanju i zgoda o pozivu proroka.™
U sva tri izvjeStaja pripovijeda se o bitno istoj zgodi. Dogadaj se
zbio pred Damaskom, dok je Pavao bio na putovanju radi progonjenja pri-
padnika “Puta Isusova”. Pavla obasjava svjetlo s neba i on uje misteriozni
glas: “Savle, Savle, zasto me progoni?” Na upit, “Tko si, Gospodine™

2 ). A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str, 142.
™ Usp. J. KREMER, “Die dreifache Wiedergabe des Damaskuserlebnisses Pauli in der
Apostelgeschichte”, str. 329-355.
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dobiva odgovor: “Ja sam Isus kojega ti progoni$!” Glas mu nareduje neka
ude u Damask i tamo ¢e mu biti re¢eno §to treba initi. Prisutni opaZaju da
se dogada nesto neobitno. Pavao osljepljuje, ulazi u grad i postupa kako
mu je receno. To je prava metanoia, preslaganje uma i srca, promjena
shvacanja i ponalanja, obratenje. Pavao ne samo prestaje progoniti
kri¢ane nego postaje Siritelj kri¢anstva. Bitna poruka prvotne grade bila je
da se na intervent uskrsnulog Gospodina obratio progonitelj Pavao. Krist
mu je po nadnaravnom doZivljaju koji teoloki nazivamo ukazanje ob-
znanio da On Zivi u zajednici svojih vjernika, jer njega progone oni koji
progone njegove sljedbenike. Istu tradiciju preradio je nadahnuti pisac u
tri izvjeStaja te pri tome uveo male razlike.

U prvom izvjestaju stoji na pocetku narativni uvod (r. 1-3a), zatim sli-
Jedi neoCekivani doZivljaj (r. 3b-4b), dijalog izmedu Pavla i uskrsnulog
Gospodina (r. 4c-6), napomena o Paviovu osljepljenju (r. 7-9). U drugom
dijelu uveden je u zgodu damad¢anski kr§¢anin Ananija (r. 10), zatim slije-
di dijalog izmedu Ananije i Gospodina o Pavlovoj buducoj zadaéi (r. 11-16).
U zavrinom dijelu Ananija polazi do Pavla, icjeljuje ga polaganjem ruku i
kritava (r. 17-19a). Ananiji biva najavljeno da ¢ée obradenik pronositi ime
Kristovo pred poganske narod, kraljeve i sinove Izraelove (r. 15). To ée Luka
kasnije razviti u izvjeStajima o njegova tri misionarska putovanja, odnosno
razdoblja djelovanja (13,3-14,28; 15,36-18-22; 18,23-21-16). Pojavit ¢e se
pred kraljem Agripom IL i njegovom sestrom Berenikom u Cezareji nakon
dvije godine tamnovanja za Feliksova upravljanja (25,26-26,27). Pred
Izraelcima ¢e nastupati u sinagogama dijaspore te na kraju u glavnom gradu
carstva (28,17-29). U skladu sa svojim teolofkim gledanjem, Luka pred-
stavlja obracenje buduceg apostola pogana prije nego prikaZe obracenje
prvoga poganina, rimskog &asnika Kornelija u pogl. 10. Progelnik apostol-
skog zbora sve€ano prima Kornelija i njegove ukuéane u Crkvu a da od nji-
hovih muskaraca ne traZi obrezanje. Time Luka “nagovijesta misijsko djelo-
vanje medu poganima. Luka se neizravno sudeljuje i s prigovorom, zasto se
novi kr¥¢ani nisu zadovoljili s misionarskim djelovanjem medu Zidovima,
Njegov je odgovor: Bog i uskrsnuli Krist htjeli su evangelizaciju pogana.
Pavao nije Zelio postati kr§¢anin ili misionar, ali ga je Krist takvim uginio.
Nije to bila odluka nekog ljudskog bi¢a nego BoZje djelo™.7

Pavlov obrambeni govor pred Zidovima u Jeruzalemu (22,1 -21) jest
uvjezbavanje obrane za buduéi nastup pred predstavnicima rimske vlasti u
Cezareji. Luka vodi rafuna o okolnosti da se Pavao obraéa Z%idovskim
sunarodnjacima i vjernicima. Zato u prvom dijelu (r. 1-7a) Pavao se pred-

™ J. A.FITZMYER, The Acts of the Apostles, str, 143,
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stavlja kao jedan od farizeja koji je progonio Nazareneve sljedbenike.
Zatim ukratko iznosi poruku glasa s neba koju je primio u objaviteljskom
doZivljaju pred Damaskom (r. 7b-8). Na njegov upit, Sto treba Ciniti,
Gospodin ga je uputio na svoje uenike u Damasku (r. 9-11). Tu ga je
primio Ananija, najavio mu da po BoZjoj volji treba biti svjedok svega Sto
je vidio i &uo te ga pozvao da se dadne Krstiti radi oprostenja grijeha (r. 12-
16). U zavr$nom dijelu izvjeStava Pavao o videnju u hramu u kojem mu je
Gospodin najavio protivljenje njegovu svjedofanstvu i uputio ga na
misionarsko djelovanje medu poganima (r. 17-21). Pavao se formalno
brani pred vjerskim poglavarima i mnoStvom naroda, a ustvari na svoj
nadin navijesta Krista. Time narativna grada o Pavlovu obracenju iz pogl.
9 biva preoblikovana u govor o pozivu u sluzbu navjestitelja. Pavao se
predstavlja kao poboZni Zidov koji je revno progonio Isusove sljedbenike
zbog otpada od vjere otaca. Ali ga je Bog po ukazanju pozvao za Kristova
vjernika i svjedoka te preko Ananije mu nazna¢io novu zadacu. U videnju
koje je uslijedilo u hramu sam uskrsnuli Krist naredio mu je da se distan-
cira od vanjskih propisa Zidovstva kako bi prilagodeno svjedoCio sveopce
spasenje poganima. Tako Luka Pavlovu Zidovsku proslost utkiva u zgodu
o0 obraenju i pozivu te pokazuje korijensku povezanost kri¢anstva sa
zidovstvom, ali i novost koja nastupa Isusovim pokretom.

U govoru pred novim rimskim upraviteljem Festom i njegovim
visokim gostom Agripom II. (26,1-23), koji je kao praunuk Heroda
Velikog rodbinski povezan sa Zidovima, Pavao odaje Agripi pohvalu $to
veoma dobro poznaje Zidovske obi¢aje (r. 1-3), zatim se Zali 3to ga tuZe
“Zidovi” zbog vjere u uskrsnuée mrtvih (r. 4-11); u izvjeStaj o dozivljaju
pred Damaskom umeée gréko-rimsku poslovicu “Tesko ti se protiv ostana
pra¢akati” (12-16). [zostavlja podatak da je oslijepio od svjetla koje ga je
zapljusnulo prilikom ukazanja. PreSucuje ulogu Ananije s kritenjem koje
je uslijedilo te Gospodinu koji mu se ukazao izravno pripisuje uvodenje u
novu zadaéu: ima svjedotiti pred poganima kako bi se od tame obratili k
svjetlosti, od vlasti sotone k Bogu te po vjeri u Krista primili oprostenje
(r. 17-20). U zavrénom dijelu izjavljuje kako je bio posluian tome glasu s
neba: zvao je na obracenje najprije Zidove u Damasku, u Jeruzalemu i svoj
zemlji Zidovskoj. Zatim je o poslanje obavljao i medu poganima.
“Zidovi” su ga uhitili i pokusali ubiti, ali se on ne osje¢a krivim zato 3to
je propovijedao Krista o kojem je Mojsije najavio da Ce trpjeti, biti
uskriSen te navijeStan za svjetlost Zidovskom narodu i poganima (r. 21-
23). Iz ovakve formulacije izlazi da se Pavao morao odazvati pozivu na
prorocku sluzbu te da je kr¥¢anstvo religio licita u Rimskom Carstvu jer
se razvilo iz Zidovstva farizejskog usmjerenja.
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Ve smo uotili neke manje razlike u ova tri izvjestaja pa ih jof jed-
nom pogledajmo, jer su neko¢ bile razlog za pretpostavljanje razligitih
izvora:
- U prvom izvjeStaju vrijeme u danu nije navedeno, u drugom
dogadaj se zbio “oko podneva” (22,6), u treéem “u pol bijela
dana” (26,13);

- prema prvom, kad Pavla obasja svjetlo on se rudi na zemlju (9,3-
4), prema drugom takoder (22,7), prema treem svi “popadase na
zemlju” (26,14);

- u prvom i drugom uskrsnuli Krist pita: “Savle, Savle, za$to me
progonis™ (9.4; 22,22,7), u tre¢em nakon tog pitanja slijedi izreka:
“TeSko ti se protiv ostana pracakati” (26,14b);

- u treem 1o pitanje je postavljeno “hebrejskim jezikom™ (26,14a),

dok se u prvom i drugom jezik ne spominije;

- u drugom Isus se predstavlja i kao “Nazarecanin™ (22,8), dok toga

nema u prvom i treem;

= u prvom Pavlovi pratioci su “¢uli doduSe glas, ali ne vidjee niko-

ga” (9,7), u drugom “svjetlost doduse primijetise, ali ne Suse glasa
Onoga koji mi govoraSe™ (22,9), u tre¢em se uopée ne spominju;
ova promjena u drugom prikazu kao da je namjerna “jer svjetlo
ovdje ima ulogu objave, a ne kaZnjavanja, a glas ovdje priopéava
poruku koja je namijenjena jedino Pavlu™,’s

Ove razlike rezultat su Lukina Zivahnog pripovijedanja istog
dogadaja u tri razli¢ita konteksta i zato u tri razlidite svrhe: prvi put to je
izvjestaj o obracenju progonitelja, drugi put to je “model obrambenog
govora pred Zidovskim vjernicima od misionara pogana™ a treéi put to je
propovijed rimskom Cinovniku koji zna za vjeru Zidova o objavi i pro-
rocima uz obrazloZenje da se Isusov pokret razvio iz dopustene Zidovske
religije te da propovjednici Krista ne ugroZavaju Rimsko Carstvo. Razlike
su odraz knjiZevnog pripovijedanja koje nije znanstveni traktat; one nisu
znak razli¢itih izvora.

Prema Luki, Krist prilikom ukazanja oslovljava progonitelja
Zidovskim osobnim imenom “Savle™ koje Luka pridaje Paviu u sljede¢im
zgodama: kamenovanje Stjepana (7,58), obracenje i pohod u Jeruzalem
(9,1-31), djelovanje u Antiohiji zajedno s Barnabom (1 1,25-30), za vri-
Jeme prvog misijskog putovanja do nastupa na Cipru pred namjesnikom
Sergijem Paviom (13.1-9). Pavao nigdje u poslanicama ne navodi svoje

" R. J. DILLON, “Djela apostolska™, str. 497.
7 Usp. K. HARTMANN, Vor Damaskus ein Licht, str, 89-99.
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Zidovsko ime nego uvijek gréko Paulos. Kako je Pavao iz Benjaminova
plemena (Fil 3,5), prirodno je §to su mu roditelji dali ime prvog Zidovskog
kralja $aula koji je takoder bio iz Benjaminova plemena (usp. 1 Sam 9-11).
Dok je na hebrejskom to ime zvucalo duboko religiozno (“izmoljeni,
isproSeni™7), gréki oblik saulos znaio je “lak, njeZan” te se primjenjivao
na hodanje bludnica i feminiziranih mu$karaca. Bit ¢e da je pisac Dj u
svojim izvorima nasao Pavlovo hebrejsko ime, a grecizirani oblik rimskog
imena Paulos mogli su veé roditelji dati svome sinu u Tarzu koji je rastao
s rimskim gradanskim pravom. Kako latinski pridjev paulus zna¢i “ma-
leni, neznatni” neki apokrifni spisi i stari tumaci pokuSali su iz njega
izvesti Pavlov niski stas, ¢elavost i tjelesni izgled.” Lukin je simbolizam
jasan: semitsko ime dok je glavni junak drugog dijela njegove knjige
djelovao medu Zidovima, “pogansko” dok je djelovao medu ljudima
gréko-rimske kulture i sluZio se grékim jezikom u navijeStanju. J A.
Fitzmyer smatra da je i lo3a asocijacija uz rije¢ saulos mogla utjecati na
Luku da po¢ne isticati rimsko ime svoga junaka.”

Sto je znatila Luki izreka: “Savle, Savle za$to me progoni§?” Prije
svega, ponavljanje imena u oslovljavanju sugovornika jest budenje paZnje
i dozivanje k pameti (usp. Izl 3,4; 1 Sam 3,4.10; Lk 8,24; 22,31). Kako je
u poetku izvjestaja istaknuto da je progonitelj poSao u Damask da sljed-
benike “ovoga Puta” svezane dovede u Jeruzalem (9,2), otito je da se
uskrsnuli Krist poistovjecuje sa svojim vjernicima, osobito u nevolji. Krist
Zivi u zajednici svojih uéenika, u Crkvi, i s njome se poistovjecuje: “Ja
sam Isus Nazareéanin koga ti progoni§!” (22,8). To je Pavao razvio ucei
da je Crkva jedno tijelo, tijelo u Kristu (1 Kor 10,14-22; 12,12-30; Rim
12,1-8).80 U treéem Lukinu izvjestaju ta rije¢ Kristova protumacena je
grékom poslovicom: “Tesko ti se protiv ostana pracakati” (26, 14b). Iako
je u ovom nastupu pred Agripom II. istaknuo da mu se misteriozni glas
obratio na hebrejskom (aramjeskom), Luka je uinio da se Pavao posluZi
grékom poslovicom koja ne postoji u Zidovskoj literaturi. Kod Grka Pav-
lova vremena ona je oznatavala “beskorisno opiranje utjecaju boZanstva u
buduéem ponaSanju. Tako od onoga trenutka Pavao biva upregnut u

7 Usp. glagol 9xw i particip pasivni »w, Fr. ZORELL, Lexicon hebraicum et aramaicum
Veteris Testamenti, str. 812.

" Usp. J. MURPHY-O'CONNOR, Paul, str. 35-46,

7 Usp. J. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str. 502-503.

# Dobru studiju o Paviovoj ckleziologiji, u koju spada i da je Crkva tijelo Kristovo,
priredio je J. HAINZ, Ekklesia. Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und Ge-
meinde-Ordnung, Verlag Friedrich Pustet, Regensbug 1970. Pregled novije egzegetske
literature o tome donosi W. SCHRAGE, Der Erste Brief an die Korinther, 3. Teilband
(1 Kor 11,17-14,40), EKK VII, 3, Benziger Verlag 1999., str. 204-205.
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sluZenje uskrsnulom Kristu, Poslovica ne izraZava razmiSljanje o Pavlovu
minulom Zivotu ili ponaanju niti odaje krizu savjesti”. 31

Iz cjelokupne grade treceg evandelja i Dj izlazi da je Luka namjerno
tri puta utkao povijest Pavlova obracenja u svoju knjigu o Sirenju Isusova
pokreta iz “Jeruzalema, po svoj Judeji i Samariji i sve do kraja zemlje” (Dj
1,8). Prvi put to je obracenje progonitelja koji ée postati apostol pogana,
umetnuto izmedu obracenja Etiopljanina (8,26-40) i pripustanja Kornelija
u zajednicu krtenih a da se nije morao obrezati on ni mudki &lanovi nje-
gova domacinstva (10,1-33). Drugi put to je najava Zidovskim vjernicima
da Ce se Isusov pokret Siriti neovisno od svoje Zidovske matice. Treéi put
to je nakon Pavlova priziva na carski sud u Rimu (25,6-12) kao najava da
sljedbenici Isusovi nisu opasnost za drZavu te zato traZe slobodu vjerovan-
ja i djelovanja. “Drugi natin je uotavanje natina kako Jje Luka prikazao
Pavla u svakome od ovih izvje$¢a. Iako Luka nerado Pavlu daje naslov
‘apostol’ (upotrijebljen samo u 14,4.14), njemu su u pogl. 9 pripisane neke
crte apostola. On moZe biti ‘orude izabrano’ ali je neizravno usporeden s
drugima. To vidimo iz usporedbe 9,15-17 s 1,9 te 2,4.40: Pavao je vidio
uskrsnulog Krista, Kyriosa; ispunjen je Duhom; poceo je navijeStati Isusa.
Luka ustvari nagovijesta jednakost Pavla i apostola, iako to nikada tako ne
kaZe. Pavao je postao sufragan apostola. U pogl. 22 Pavao je ‘svjedok’ koji
vidi, jer su tu viSe puta na njega primijenjeni izrazi martys, martyrein (r. 5,
12, 15, 18, 20; on biva obasjan ‘svjetlom’ i ‘slavom’ (doxa - r. 6, 9, 11)te
vidi ‘Pravednika’ (22,14). U pogl. 26 naglasak je viSe na Pavlu kao pro-
roku (r. 16-18) s aluzijama na inauguralno videnje Ezekiela (2,1.6) i
Jeremije (1,8); moZemo ga usporediti takoder s Iz 35,3: 42,7; 61,1. Mojsije
i proroci podupiru njegovu poruku o Kristu (26,21), a Pavao na kraju pita
Agripu, vjeruje li prorocima (26,27). Tako vidimo kako Luka nastoji
prikazati Pavla kao onoga koji nastavlja djelovanje Proroka Isusa, On
djeluje u Pavlovoj osobi. Tako Pavao postaje dostojni nasljednik apostola,
svjedoceci Krista i nose€i njegovu Rijed do ‘kraja zemlje’ (1,8). Nosi je
kao navjestitelj sveopéeg spasenja.'82

Preostaje da usporedimo ove Lukine izvjeStaje o Pavlovu doZivljaju
pred Damaskom s Pavlovim autobiografskim podacima.$?

- Zajednicko: Pavlova progoniteljska djelatnost (Gal 1,13; 1 Kor

15,9; Dj 9,1-2; 22,5; 26,12); nadalje, ime grada Damaska (Gal 1,7;
Dj 9,2.3.8.10; 22,6.10; motivi “svjetla” (2 Kor 4,6; Dj 9,3; 22.6;

' 1. A. FITZMYER, The Acts of the Apostles, str, 758-759.

%2 Isto, str. 143-144,

¥ Preuzimam od J. KREMER, “Die dreifache Wiedergabe des Damaskuserlebnisses
Pauli in der Apostelgeschichte™, str. 344.345.
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26,13) i “videnja" (1 Kor 9,1; Dj 9,7; 22,9; 26,13); poziv na
propovijedanje poganima (Gal 1,16; Dj 9,15; 22,21; 26,17.20).

- Razlike: Pavao nigdje ne govori o pojavi izvanrednog svjetla i
glasu s neba, o pratiocima, o svome rufenju na zemlju i ustaja-
nju, osljepljenju i ozdravljenju, kritenju, trodnevnom postu; ne
spominje Ananiju pa ni razgovor s njime prilikom toga doga-
daja, ne spominje ni da mu je tada najavljeno kako Ce trpjeti
zbog vjere i navijeStanja niti kasniji izvanredni doZivljaj u Jeru-
zalemu.

- Nepomirljivo s Pavlovim autobiografskim podacima: u Dj 9 ne
spominje se izravno poziv na evangelizaciju pogana, iako to neiz-
ravno slijedi iz Gospodinove upute Ananiji u 9,15 (“da ponese ime
moje pred narode i kraljeve”), ali se spominje u Dj 26,16-17
izri¢ito a u Dj 22,17-21 tek u kasnijem videnju u hramu; Luka ne
razlikuje jedincatost ovoga ukazanja od drugih ukazanja Pavlu, na
¢emu Pavao inzistira,

Iz ovih sli¢nosti i razlika egzegeti zaklju€uju da se radi o bitno istom
dogadaju kod Pavla i Luke te da je Lukin temeljni izvjeStaj u onaj u Dj 9,
a druga dva su prerade za drugi kontekst i poruku. Medutim, sastavljaci
tradicije o Savlu koju je Luka preradio™ u svoja tri izvjeStaja vjerojatno
nisu znali za Pavlove poslanice, a ni sam Luka kao pisac treeg evandelja
i Dj nije poznavao tih poslanica. Luka satuvanu gradu nije ropski preuzi-
mao nego odgovorno preradio, vodeéi ratuna o prigovorima protiv Pavla
kao apostola pogana. Zeleéi pridonijeti stabilizaciji Crkve sastavljene od
obracenih Zidova i pripadnika poganskih naroda, pisao je Djela apostol-
ska kao obranu Pavla. Iz natina kako je sloZio izvjeS¢e u Pavlovu susretu
sa starjeSinama zidovske zajednice u Rimu (Dj 28,17-28) Luka je htio
pokazati kako je Pavao tek u Rimu shvatio da je otklanjanje Zidova $ansa
za pogane: “Pavao navijeSta univerzalni spasenjski dogadaj u Kristu ne
samo Izraelu nego i poganskim narodima i s tom porukom o spasenju
nailazi na odbacivanje i protivljenje prvenstveno kod Zidova. Citajuéi cije-

8 Medu znakove preuzete grade J. KREMER (nav. élanak, str. 340) ubraja sljedece ele-
mente:

1) ime grada “Damask™ i podatak o progonjenju;

2) hebrejski oblik imena u vokativu Sacul pri oslovljavanju progonitelja (9.4;
22.7; 26,14), jer Luka redovno upotrebljava grecizirani oblik Saulos; zatim
glagol periastraprein (9,3; 22,6 - obasjati poput munje) uz “svjetlost s neba”
(9,3) te vjerojatno triput skoro doslovno ponovljeni dijalog u 9,4b.5;

3) reakcija Pavla i pratilaca s hapax legomenon eneoi (“bez rijeti” - 9,7);

4) imc Ananije te njegov susret s Paviom u kuéi Jude u ulici zvanoj Ravna i
krtenje Pavia od Ananije.
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lo djelo od kraja prema naprijed, vidi se odvijanje dogadaja koji pokazu-
Ju kako je moralo doi do onoga ¥to je na kraju doslo. Tako je prorokovao
ve¢ starac Simun koji je simbol Izraelove nade. Ono §to su dozivjeli Pavao
i drugi navjestitelji spasenja nije nikakva nesreca u povijesti spasenja nego
spasenjsko dogadanje koje je Bog htio. Preko otklanjanja Zidova spasenje
dolazi poganskim narodima. Pavao je to bolno doZivio te tek u Rimu pot-
puno shvatio i prihvatio, kad je njegova sudbina bila skoro zavriena.”s

Zakljuéak

Neki stariji egzegeti vidjeli su u odredenim Pavlovim tekstovima
skriveno nezadovoljstvo Pavla sa Zidovstvom farizejskog usmjerenija.
Tako u Gal 2,14 obraéenik Pavao predbacuje Petru §to “Zivi poganski a ne
Zidovski” te nepotrebno pokusava nametnuti obradenicima s poganstva
uzdrZavanje od nelistih jela. U Rim 7,7-25 prikazuje Pavao sveopéu
gresnost i bespomoénu unutarnju borbu svakog Covjeka u prvom licu jed-
nine kao da je to njegov osobni slucaj, §to bi bilo njegovo osobno iskus-
tvo u Zidovstvu. To unutarnje raspoloZenje pripravilo bi ga za duhovni
preokret prilikom doZivljaja pred Damaskom. To, medutim, ne djeluje
uvjerljivo. Iz Pavlovih autobiografskih podataka te iz triju Lukinih prikaza
njegova obracenja razvidno je da se zbilo neodekivano, neplanski. Osobito
iz Fil 3,3-10 nasluéujemo da je Pavao izgubio rodbinu, prijatelje i prestizni
poloZaj rabina kad je napustio farizejsko Zidovstvo te se uvrstio medu
sljedbenike Puta Kristova. U Gal, Fil i 1 Kor on 0 svom obraéenju govori
Skrto, brane¢i svoje kritenike od utjecaja krivih ucitelja medu kr$¢anima
Galacije i Filipa te izjednatavajuéi svoj apostolski autoritet s Petrovim kod
korintskih zanesenjaka.

DoZivljaj pred Damaskom zbio se na Bozji zahvat, kao dogadaj
objave koji smrtnik ne moZe planirati ni psiholoski u sebi proizvesti,
Nenadanost i dalekoseZnost toga dogadaja razvidna je u Pavlovim kratkim
ispovijestima o vlastitom zvanju kao i u tri Lukina prikaza. Pavao je
dozivio nesto duboko §to mu je donijelo promjenu u vjerovanju i osobnom
Zivljenju: od tada je povjerovao da Je Isus iz Nazareta Krist i Gospodin te
se osjetio zaduZenim da poganskim narodima propovijeda sveopce
spasenje po Kristu. Taj ga je doZivljaj mnogo kostao ali i duhovno nosio
kroza Zivot. Iz ovoga vidimo kako je Pavao velianstvenu ljudsku sposob-

% G. WASSERBERG, “Lk-Apg als Paulusapologie”, str. 729,
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nost doZivljavanja koristio da volju BoZju o sebi i bliZznjima upoznaje i
vrdi. Zato iz Pavlove i Lukine verzije toga dogadaja izlaze sljededece
vaZne spoznaje koje su traZile osobni odgovor:

1) Isus Nazareéanin, koji je pogubljen smréu na krizu, uskrien je,
ugao je u eshatonski Zivot, a dogadaji njegove smrti i uskrsnuca
ti¢u se osobno Pavla i svih ljudi po BoZjem planu o spasenju, “po
Pismu”;

2) Raspeti i uskriSeni Krist Zivi u svima koji idu njegovim Putem, u
Crkvi;

3) Pavao nije &lan povijesnog zbora Dvanaestorice, ali je po zvanju
i poslanju jednak Petru i ostalim apostolima zato Sto je vidio
uskrsnulog Krista;

4) Ovog Zidova dijaspore, koji od djetinjstva poznaje gréko-rimsku
kulturu te uza Zidovsku teoloSku naobrazbu u prili¢noj mjerio
poznaje gréko-rimske retore i knjiZzevnike, Krist Gospodin 3alje
za misionara pogana.

PAUL’'S EXPERIENCE AT DAMASCUS, THE
SOURCE OF HIS PERSONAL FAITH IN CHRIST
AND OF HIS APOSTOLATE

Summary

Following modern exegets, the author makes distinction between Paul’s
autobiographical statements about his conversion and Luke's narratives on the
same event in Acts. His experience at Damascus Paul depicted as a revelation of
God's Son to him and apparition of the risen Christ. This was an event of invita-
tion to personal faith in Jesus of Nazareth as Christ and Lord (Gal 1:13-21; 2:15-
21; Phil 3:3-10) and at the same time a call to apostolic ministry in communion
with the Twelve, with special mission to evangelize the Gentiles (1 Cor 9:1-6.14-
16; 15:1-11; Rom 1,5-15; 15:15-24). Expressions “Christ died for our sins in
accordance with the scriptures, he was raised on the third day in accordance with
the scriptures” (1 Cor 15:3-4) reveal eschatolocigal character of Jesus' death and
resurrecion and his decisive role in God’s plan of unversal salvation. This is what
Paul believed and proclaimed with other preachers in the early Church.

Paul never mentions his Jewish name, Tharsus as his native town nor his
thelogical education in Jerusalem “at the feet of Gamaliel”. Among Luke’s three
narratives in Acts the first one (9:1-22) is an account of conversion and baptism
of future apostle of Gentiles, the second (22:1-21) is a defense speech in front of
Jerusalem elders announcing a seperation of “Jesus’ Way" from its Jewish
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matrix, the third (26:1-23) is Paul’s defense speech before two high Roman offi-
cers indicating Jewish roots of Christianity, after Paul appealed to Caesar's tri-
bunal: by preaching to Gentiles Paul does not endanger the Roman empire.
Following redaction analysis of the first Lucan account of Paul's conversion,
along the results of research of J. A. Fitzmyer and J. Kremer, the author con-
cludes that small differences in second and third acounts are result of new con-
text and immediate purpose.

Paul's Damscus experience was real metanoia, a change of mind and heart,
a tumover in evaluating and behaving, a conversion - because through it and in it
Paul discovered eschatological outreach of Christ’s death and resurrection. From
that time on Paul believed that Jesus of Nazareth is Christ and Lord and felt
endebted to proclaim uinversal salvation in Christ to the Gentiles, The maginfi-
cent human capability of making experience Paul used to discover and perform
God's will for himself and for his felllow humans.

n



