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Sazetak

U svome izlaganju autor obraduje vrlo aktrualnu temu europske multikul-
turalnosti i njezine posljedice za krié¢anstvo i duhovna zvanja.

Tekst sadrii cetiri podnaslova: Globalizirani svijet i multikulturalna
Europa; Dijalog medu kulturama; Kriéani u eri relativizma; Otvoreni
prema nadi i buducnosti. Metodoloski pristup je uobiéajen. Naime, autor
najprije tumadi ili definira sadriaj pojma i iznosi &injenicno stanje. Zatim
upozorava na opasnosti za kriéane i za duhovna zvanja a onda u takvom
stanju vidi izvanrednu mogucnost i fansu za navijestanje Evandelja i au-
tenticno Zivijenje svoga poslanja.

Ima povjerenja u mlade narastaje i s nadom gleda u buducnost. Citirajuci
Gaudium et Spes (31), optimisticno zavrsava: S pravom moZemo biti si-
gurni da je buducnost ¢ovjecansiva u rukama onih koji budu znali budu-
¢im pokoljenjima pruziti razloge Zivota i nade.”

Godine 1997. nalao sam se gotovo slu¢ajno u Rimu, na sudjelova-

nju na Prvom Kongresu za pastoral duhovnih zvanja u Europi, ne imajuéi
nikakvu posebnu kompetentnost. U radnoj grupi §panjolskog jezika govo-
rilo se o krizi zvanja. Najveci dio sudionika iznosi uglavnom muénu sliku
stanja u redovima ili dijecezama. Preuzetno zbog dobi i § malo kompeten-

* Predavanje odrZano 7. srpnja 2002, u Vrhbosanskoj katoli¢koj bogosloviji u Sarajevu
na konferenciji o duhovnim zvanjima (4.-7. srpnja 2002.), u organizaciji European
Vocations Service, s temom: The specific nature of vocations ministry in a multicul-
tural context. Tekst predavanja s talijanskog jezika je preveo i saZetak napisao mr. Juro
Babié, dok je dr. Mato Zovki¢ saZetak preveo na engleski. - Napomena urednika.
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cije sjeéam se da sam rekao da takvu krizu jednostavno nisam poznavao.
Ustvari, u mojoj toledskoj bogosloviji svake su godine bili zaredeni i sada
se redi prosjetno petnaest ili dvadeset sveenika. Pokret apostolata, koji
sam poznavao kao miadi¢ i u kojem sam dozrijevao u svom sveéenickom
zvanju, bio je rasadnik zvanja za sve staleZe Zivota u Crkve: duhovna
zvanja za ministerijalno sveéeniStvo u dijecezama, za muske i Zenske
zajednice posvecenog Zivota, bilo redovnicke bilo laitke u svjetovnoj
ustanovi. U svojim prvim godinama sveéeniStva bio sam u pastoralu
mladih i sveugiliftaraca, iskusio sam bogatstvo kré¢anskog Zivota, iz kojeg
su nastala mnoga duhovna zvanja za sveceniStvo ili redovnitvo. Mogao
sam pratiti mladice i djevojke za vrijeme procesa odlu¢ivanja o ulasku u
samostane kontemplativnog Zivota, u svjetoynu ustanovu, u bogosloviju, u
druge kongregacije i zajednice apostolskog Zivota. NestaSice zvanja jed-
nostavno nisam vidio.

Danas, pet godina kasnije, kad sam se ponovno nasao na Kongresu
za duhovna zvanja u Europi moram priznati da se ne bih izrazio s onom
preuzetno§éu, jo¥ manje onako arogantno. Istina, nastavio sam pratiti
miadice i djevojke pri njihovu izboru zvanja, ali postao sam mnogo svjes-
niji poteskoca s kojima se susrecu pri odlukama koje vrijede za Citav zivot,
kao i poteskoéa glede ustrajnosti u izboru. Svoje uvjerenje, koje ¢u
pokusati podijeliti s vama, jest sljedeée: mladi danas nisu gori od onih iz
prijagnjih vremena. $to ih viSe poznajem i §to sam vie s njima, vile sam
u to uvjeren. Ali poteikoce s kojima se suofavaju u sazrijevanju u
krééanskom Zivotu sve do izbora svog natina Jivota, danas su vjerojatno
veée nego prije, i te poteskoce u dobroj su mjeri kulturalnog tipa. Danasnji
kulturalni kontekst, svijet globalizacije i “europske multikulturalnosti”
koji je tema nadeg Kongresa, jest ambijent u kojem rastu i razvijaju se
duhovna zvanja za nasljedovanje Krista. Proutavati da li i u kojoj mjeri
ovaj kulturalni ambijent ima utjecaj na Zivotni izbor i ustrajnost u njemu,
bit ée predmet moga izlaganja.

1. Globalizirani svijet i multikulturaina Europa

Globalizacija i multikulturalnost dvije su moderne rijeci koje su
stekle veliku popularnost. Nema znanstvenog susreta ili konferencije na
kojima se ne raspravljaju i ne obraduju ove teme, koje su takoder objekt
posebne paZnje Papinskog Vijeca za Kulturu.

Globalizacija je prvotno ekonomski fenomen koji se sastoji u rude-
nju ekonomskih barijera izmedu pojedinih drZava s teZnjom prema jedin-
stvenom svjetskom trZi§tu, razvijanom modernim komunikacijskim
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tehnologijama. Ovaj ekonomski proces nositelj je takoder paralelnog
procesa kulturalne globalizacije, tj. Sirenja na planetarnoj razini novog tipa
kulture koji se stavlja nad prethodne kulture i koji put ih unistava. Mladi
Dublina, VarSave ili Sevilje jesu cksponenti i potrofadi ove nove kulture:
slusaju iste glazbene grupe, gledaju iste filmove, oblae se na sli¢an nacin,
jedu sli¢ne stvari, imaju zajedniCki natin misljenja i djelovanja.

To je rafireni i zabrinjavajuéi fenomen ali ne apsolutno novi. Cov-
jeanstvo poznaje iz proSlosti fenomen globalizacije, premda u malo ma-
njem opsegu. Tako se misli, npr. na helenizam koji je transformirao
mozaik naroda, jezika i kultura Srednjega istoka u jedinstvenu kulturalnu
i eckonomsku cjelinu a koja je ponudila ranoj Crkvi izvanredne moguénosti
za navijeStanje Evandelja.

Ono $to zabrinjava nije toliko Sirenje jedne planetarne kulture a jo§
manje, iako nam se ne svida, samo jednog jezika, nego na prvom mjestu,
Cinjenica da se nova kultura predstavlja isklju€ivo kao postkri¢anska. Na
drugom mjestu, brige poveCavaju ekonomski i politicki interesi malih
skupina mo€i koje imaju na raspolaganju ogromna sredstva da bi namet-
nuli ove modele i kulturalni standard, s razarajuéim posljedicama koje
vidimo. Nedavno su biskupi Bolivije u pohodu ad limina o€itovali svoju
zabrinutost zbog naglih promjena koje nastaju u nekim udaljenim i vrlo
siroma$nim visinskim podru¢jima, bez osnovnih infrastruktura, gdje su
pristigli satelitska televizija, internet i mobiteli. Sada se stvara, tako vele,
generacijski i do sada nepoznat kulturalni prijelom, od trenutka kad se
mladi osje¢aju prebacenim iz ruralnih patrijarhalnih zajednica u postmo-
dernizam, a da nisu napravili i asimilirali korake izmedu toga dvoga, kakvi
su na Zapadu pratili ovaj proces. No, u isto vrijeme ne smijemo smetnuti
s uma da ova globalizacija nudi Crkvi moguénosti kao nikad prije, da pro-
dre u Citavo ovjelanstvo navijeStanjem Evandelja.

S ovim fenomenom globalizacije povezan je, posebno u Europi, nas-
tanak novih multikulturalnih drudtava. Paradoksalno, u trenutku kad se
&ini da se §iri jedinstvena svjetska kultura, vidimo istovremeno u Europi
jasnu afirmaciju i traZenje vlastitih kulturalnih posebnosti kao reakciju na
globalizaciju koja uzima sve viSe maha i poniStava svaku razliku. U isto
vrijeme migracijske bujice, izazvane i potaknute samom globalizacijom,
mijenjaju temeljito lice Europe.

Zapotinjemo jednom tvrdnjom: Europa je multikulturaini kontinent.
Ovo je Cinjenica koju vidi neposredno svaki promatral. Od Lisabona do
Moskve, od Cadiza do Rejkjavika postoji enormna raznolikost jezika, odi-
jevanja, obi¢aja, napokon kultura koje se razlikuju od jedne drZave do
druge. I unutar pojedinih DrZava / Nacija postoji ta velika razli¢itost. Ne
samo ovdje, u Balkanskim zemljama ili na podrufju srednje Europe.
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Vijerojatno ne postoji ni jedna drzava u Europi gdje nema etnicke, jezicne,
kulturalne ili religiozne manjine. San 0 jednoj Drzavi / Naciji u svemu i
po svemu homogenoj iluzija je ili utopija, koji put zeljena da se postigne
pod svaku cijenu, kako su pokazali dogadaji etnickog &i¥éenja kojega smo
svjedoci u ne tako davnoj proslosti.

Multikulturalnost ne pripada samo sada¥njosti. Europa je oduvijek
multikulturalna, Grad Toledo iz kojega dolazim, poznat je kao Grad Triju
Kultura, a ime mu je dano zbog vise manje pomirljivog suZivota kr¥€ana,
Hebreja i muslimana tijekom srednjeg vijeka. Radi se o suZivotu, iskreno
govore€i, vie idealiziranom nego realnom. Kao Toledo, takoder ovaj
grad, Sarajevo, bio je simbol teSkog ali moguéeg suZivota izmedu
razlicitih kultura, san koji je nedavni rat djelomi¢no razbio.

Unato¢ svoj ovoj razlititosti ili pluralnosti kultura, Europa je mjesto
gdje je, zahvaljujuci kriCanstvu, nastala sinteza izmedu partikularnosti i
univerzalizma, §to je izvor njezine kulturalne plodnosti. Kri¢anstvo je bilo
odlutujuéi &imbenik koje je ukorijenilo Evandelje u mjesne kulture
uvajuéi im najbolje elemente, s jedne strane, i otvorilo svaku pojedinatnu
kulturu univerzalnoj, katoli¢koj dimenziji, s druge strane. VaZno je ne za-
boraviti ovo, upravo kad je u tijeku priprema Europskog Ustava a pred
pokudajima da se izbriSe povijesno paméenje kriéanskih korijena Europe.
Opasna je to afazija (njemoéa), kako veli kardinal Poupard, koja vodi do
amnezije (gubitka sjecanja).

Pored ove multikulturalnosti koju moZemo nazvati povijesnom,
tipiéne za centralnu i istotnu Europu, razvija se na zapadu i jugu Europe
mnogo druk&ija situacija povezana s fenomenom imigracije koja dolazi iz
izvaneuropskih kulturalnih sredina. Radi se o masovnim imigracijama
koje brzo i duboko mijenjaju kulturalnu fizionomiju mnogih europskih
zemalja. Moja domovina gpanjolska bila je jedna od najhomogenijih
europskih drZzava s etnitko-kulturalnoga i religioznoga stajalidta, iako ne i
s jezi¢noga. Tijekom viSe stoljeéa, od protjerivanja Hebreja 1492. god. i
“moriskosa”, muslimana nastanjenih u panjolskoj, 1611. god., u njoj vise
nije bilo manjina drugih religija, pa ni protestanata. Ovakvo se stanje
temeljito promijenilo zadnjih deset godina narogito zbog jakog migracij-
skog fenomena koji pogada Spanjolsku kao granitnu zemlju. Na ulicama
Barcelone ili Madrida, moguce je danas susresti grupe ili zajednice zema-
lja zapadno od Egipta, drugih s afritkog kontinenta, latino-amerikanaca,
Indijaca, Filipinaca, Kineza itd., fenomen poznat ve¢ u drugim europskim
gradovima. To su lica i jezici koji su doskora bili rijetkost, a koji pak danas
zauzimaju Citave etvrti.

To je fenomen Sirokih razmjera u zemljama europskoga juga, malo
manje u velikim industrijaliziranim zemljama kao §to su Velika Britanija,
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Francuska, Njemacka, Italija ili zemlje Beneluksa. Naravno, utjecaj tako
prodoran i brz, nije bez posljedica. Cesto se najsiromasniji slojevi moraju
suoditi s negativnim aspektima ove masovne imigracije i podnijeti teret:
konkurenciju na trZistu rada, delikvenciju, prostituciju, trgovinu drogama
itd. Kriminalne radnje povezane s ilegalnom imigracijom (u Spanjolskoj
90% preventivno pritvorenih u zatvore u prvom polugodiStu 2002. god.
bili su ilegalni imigranti), polemike o upotrebi chador od muslimanskih
studentica u javnim $kolama, izgradnja dZamija u malim ruralnim sredi-
nama, sve to izaziva reakciju odbojnosti prema strancu, koja tek povr$no
moZe biti okrivljena kao “ksenofobija” ili “rasizam”, jer u stvarnosti je
mnogo kompleksnija.! Ove nove realnosti, naravno, ne mogu ne utjecati
na Zivot osoba koje se s njima suoCavaju i, openito viSe, na Zivot
kr¥¢anina danas u Europi. Po mome misljenju, ovi fenomeni, sve u svemu,
ne igraju odlutujuéu ulogu u procesu odlu¢ivanja za duhovna zvanja, niti
na nacin Zivljenja vlastitog poziva.

Istinski problem, pravi izazov pred kojim se danas nalazi kri¢anin u
Europi, nije “multikulturalnost™ kao ¢injeni¢na raznolikost, bilo davna
bilo nedavna, veé “multikulturalizam”, tj. raznolikost shvacana, vise ili
manje svjesno, kao vrijednost koja se dosiZe, kao program. U ovom smi-
slu, multikulturalizam je ideolo8ki projekt? koji se ne zadovoljava s toleri-
ranjem, prihvaé¢anjem ili uskladivanjem razlifitih kultura prisutnih na jed-
nom podrudju, traZe¢i mirnu koegzistenciju i obostrano obogacivanje, ve¢
je izraz kulturalnog relativizma koji svaki kulturalni izri¢aj stavlja na ra-
zinu apsolutne jednakosti.

Primijenjena na podrudje politike, ova ideja multikulturalizma
ukljutuje da drZava treba biti neutralna pred razli€itim kulturama prisut-
nim na odredenom teritoriju, bez proteZiranja ijedne. Samo 3to festo ova
vrsta culture-blindness, koju bi drzava i drustvo trebali imati, pokazuje da
je bas ne-neutralnost, jer ne vodi ratuna o vrijednosti kulturalnih korijena
koji su, u europskom slu¢aju, proZeti kri¢anstvom. Dogada se tako npr. da
obrana kulturalnog identiteta imigranata pristiglih u Europu ide &esto i
namjerno na Stetu kulturalnog identiteta zemalja domacina, u neku vrstu
obrnutog neokolonijalizma: onako kako su u prijaSnjim vremenima djelo-
vali europski kolonijalizatori ne obaziruéi se na kulture teritorija koje su
osvajali, danas sami Europljani riskiraju da pogaze, ne kulturu novih pri-
do§lica, nego vlastitu.

! Usp. G. SARTORI, Pluralismo. Multiculturalismo ed estranei, Rizzoli, Milano 2001.,
str. 47.

2 Isto. Premda ne dijelim sve autorove teze, analiza multikulturalizma koju pravi u svo-
joj knjizi sadrZi mnoge korisne elemente.
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On &o se nedavno dogodilo u gradu Birminghamu moZda tumaci
ono §to pokuSavam reci. Opéinsko je vijeée predloZilo zamjenu boziénih
blagdana u kalendaru s periodom praznika zvanih “Winterval”, hibridni
naziv od “Winter” i “Interval”. Zastupnici ovog prijedloga drZe da slaviti
BoZi¢ predstavlja diskriminaciju u odnosu na pristase drugih religija ili
tak i nevjernika. Neobi¢no je bilo to da se jedan od starjesina iz musli-
manske zajednice Grada energiéno opirao ovoj namisli, dokazujuci kako
je logi¢no da u Engleskoj kao kricanskoj zemlji opéina proglasi dane
Kristova rodenja blagdanima.

U ovom novom multikulturalizmu ne nedostaje naslijede izvjesnog
tipa marksizma, koji preuzima stare teme besklasnog drustva i ponovne
pobjede podjarmljenih kultura. Postoji trefesvjetstvo europskih vlada,
nastalo iz pogre$aka uginjenih za vrijeme kolonijalnih avantura. Ali mul-
tikulturalizam je iznad svega produkt modernisti¢ke krize, dijete povrSnog
mitljenja koje se odrice istine i nijete ljudskom razumu sposobnost da je
dokuéi. Multikulturalizam kao ideologija nije ni§ta drugo nego nad-
fenomen kulturalnog relativizma.

2. Dijalog medu kulturama

Koji je odgovor Crkve pred fenomenom razli¢itosti kultura? Za
Crkvu je svaka kultura vrijedna respekta. To ne znati da sve kulture imaju
istu vrijednost. Ova vizija kulturalne pluralnosti temelji se na zdravoj ka-
tolickoj antropologiji koja vidi u ovjeku i njegovim djelima, unatod
istoénom grijehu, odsjaj BoZje slike. Pluralnost kultura rada se iz mogu¢-
nosti ljudske naravi i moZe se stoga smatrati dobrom koje ofituje savr-
Senost naravi. Sa sv. Augustinom bi se moglo reéi da je svaka kultura
modus ljudskog bica i prema tome jedno novo dobro koje se dodaje speci-
fitnoj ljudskoj savrSenosti. Pluralnost kultura je razastiranje samoga bitka
i u tom smislu nedto dobro.? Iduéi vise u dubinu, za Ivana Pavla II. raz-
litite kulture su u konatnici razlititi natini suotavanja § pitanjem O
znatenju osobne egzistencije. [ upravo se ovdje nalazi izvor duZnog pos-
tovanja prema svakoj kulturi: “Svaka je kultura napor promi$ljanja o tajni
svijeta i posebno Covjeka: jedan nalin izraZavanja transcendentalne
dimenzije ljudskoga Zivota. Jezgru svake kulture sadinjava njezino prib-
lizavanje najveéemu od misterija: misteriju Boga.™

3 E. FORMENT, “El pluralismo cultural y la unidad de 1a fe”", u PONTIFICIO CONSE-
JO DE LA CULTURA, Actas del Simposio “La cultura y la esperanza cristiana ®
Sevilla 12-14 marzo 1998., Cérdoba 1999,, str. 85-86.

4 GIOVANNI PAOLO I1., Discorso all’Assembiea Generale dell’ONU, New York, 5 lis-
topada 1995., br. 9-10, u Insegnamenti, XVIII/2 (1995), 730-744.
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Svaka je, dakle, kultura nositeljica misterija koji zasluZuje respekt. I
u isto vrijeme, moZemo reéi da na osnovu ovog dinamizma trenscenden-
cije razlitite kulture mogu dijalogizirati. Doista, kao $to na osobnoj razini
dijalog moZe postati izvor obogaCenja i rasta, takoder za razlitite kulture
otvorenost prema drugomu i dodir s razligitim stvarnostima moZe biti jak
poticaj napretku, kako to potvrduje povijest, naroito ona europska. “Kad
se kulture dublje ukorijene u naravi fovjeka, one sa sobom nose svje-
do¢anstvo onoga otvaranja prema univerzalnosti i transcendenciji koje je
svojstveno Covjeku.” To je razlog da mogu dijalogizirati, StoviSe trebaju,
jer “njihova Zivotna snaga i trajnost ovise o sposobnosti otvaranja u prih-
vaéanju novosti” (Fides et Ratio, 70-71). Kulture se kao i Ziva biéa radaju,
rastu te ako se ne otvore, neizljetivo umiru.

Ako svaka kultura ima svoje dostojanstvo, nije zbog toga svaka kul-
turalna vrijednost nedodirljiva. Ne moZemo zaboraviti da je svaka kultura,
jer je ljudska stvarnost, obiljeZena grijehom. Ako je kultura, prema Ivanu
Pavlu I, “ono po &emu Sovjek, kao Covjek, postaje vise Covjek™,* jasno je
da su mnogi elementi koje nazivamo kulturalnim ustvari antikulturalni. 1z
istoga razloga protuslovno je govoriti 0 “kulturi smrti” ili “kulturi nasilja”,
kad bi se ustvari trebalo govoriti o “antikulturi smrti”. U kulturama posto-
je mnoge protuvrijednosti, strukture grijeha i situacije nepravde, otudenja,
koje ne zavrjeduju da budu ni zadtiCene ni satuvane. Popis takvih ne bi
nikad bio potpun: obrezivanje djevojcica, poligamija, Zrtvovanje ljudi,
diskriminacija Zene, pobacaj, napustanje novorodentadi, liSenje vjerske
slobode, do najveéeg otudenja a to je odricanje Boga. Kako se dogada u
susretu izmedu Covijeka i rije¢i BoZje, takoder kulture trebaju doZivjeti
metanoju, obracenje, trebaju biti proiicenje rije¢ju Bozjom koja je Ziva i
djelotvorna i prodire u srZ. I kao §to milost ne uniStava narav nego uzdiZe,
u susretu s kulturom, bilo da je kultura Amazonije ili nasa stoljetna kul-
tura, Evandelje pro¢i§¢ava, ne razara, ozdravlja i vodi svaku kulturu da
dadne najbolje od same sebe.

Dostojanstvo kultura, dijalog medu njima i nadvladavanje elemena-
ta protivnih dostojanstvu Eovjeka, elementi su oko kojih treba biti izgra-
divana autenti¢na multikulturalnost, daleka od izjednatavanja i od krivog
naglasavanja posebnosti. Ali pitanje kulturalnog dijaloga ne moZe se odi-
jeliti od pitanja istine i sposobnosti Covjeka da je dosegne. Konstruktivni
dijalog izmedu Kkultura i izmedu civilizacija mogu¢ je samo na temelju
zajednitkog traZenja istine i na uvjerenju da je ona moZda $ apsolutnom
vrijednoS¢u u nafim ljudskim kategorijama. U protivnom se ostaje

5 GIOVANNI PAOLO 11, Lettera autografa al Card. Agostine Casaroli, 20. svibnja
1982., u AAS (1982), 684,
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zatofenicima kulturalnog relativizma koji nije¢e moguénost nadilaZenja
vlastitih kulturalnih granica i priblizavanje istini, koja bi onda bila samo
nesredeno nasluéivana iza razli¢itih kultura. Medutim, tako se negira svaki
oblik autentitnog dijaloga i ide na ruku sukobu medu kulturama.

3. Krééani u eri relativizma

Relativizam se tako &ini veliki izazov naSega vremena. Bijeg od si-
gurnosti, povr§na misao, kultura /ight jesu intelektualne crte naSega vre-
mena koje ne mogu ne utjecati na Zivot kr¥¢anina a osobito onih koji su
pozvani na izbor koji obvezuje cijeloga Zivota. “Zvanje” je odvratna rijet
za kulturu koja se boji odve¢ &vrstih uvjerenja, odluénih obveza, apsolut-
nih vrijednosti.

I tako, ono §to dolazi u krizu jest sam kric¢anski identitet. Pluralnost
kulturalnih i religioznih ponuda i natina Zivota nije uvijek izvor obo-
gacivanja. StoviSe moZe biti uzrokom gubitka vlastitog identiteta. Pred
ovom mnogostruko$¢u i pod utjecajem ustrajne propagande koja uporno
naglaSava vrijednost svih kultura, postoji opasnost da se izgubi vlastiti
identitet. Kad sve ima jednaku vrijednost, nifta viSe nema vrijednosti.
Kako tumali amerifki sociolog Peter Berger, “(radikalni) pluralizam
stvara stanje stalne nesigurnosti spram onoga u $to bi trebalo vjerovati i
spram nacina kako bi trebalo Zivjeti; ali ljudski razum zazire od nesigur-
nosti, naro¢ito kad se odnosi na ono 3to uistinu vrijedi u Zivotu...
Relativizam oslobada, ali sloboda koja od njega dolazi moZe biti vrlo
Zalosna.”®

Ovo takoder tumaci, po mome sudu, uspjeh ksenofobitnih pokreta,
alternativnih religija i fundamentalizama. U vremenu nesigurnosti, pokreti
koji obecavaju sigumnost i “cjelovitost” diskretno privlace.

Vraéajuéi se nasoj situaciji, mnogi kr§€ani, i Cesto mladi, ne znaju
dobro zaSto su kr§¢ani. Nisu uvjereni ni da je kri¢anstvo istinska religija,
Stovise sumnji¢avo bi gledali na svakoga koji bi govorio ovakvim rije¢ima.
Za njih je kr¥¢anska ponuda u najbolju ruku jadna ponuda viSe na koju
pristaju samo kriti¢ki i hladno.

U ovom kontekstu krize identiteta govorilo se i jo§ se govori o
povratku svetoga kao jedne od karakteristi¢nih crta naSega vremena, To je
sloZzen fenomen koji zahtijeva najprije temeljito interdisciplinarno
prouavanje, a zatim to&no i uravnoteZeno “teolodko razlu€ivanje”, koje bi
uspjelo izbjeéi bilo plitka oduevljenja bilo banalne osude. Jedna od

¢ P. BERGER, Una gloria remota, Mulino, Bologna 1994, str. 48-49,
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karakteristi¢nih crta ove nove religioznosti jest njezin karakter “religije
uini sam”. Jedan talijanski uenjak, kad je rije¢ o ovoj novoj religioznosti,
govorio je o “teoplazmi”, koju tumati kao “jednu vrstu plastelina od kojeg
moderni ¢ovjek pravi vlastite bogove i pokusava ih prilagoditi svojim prom-
jenljivim potrebama. Analogno, sociolozi govore o *biografiji u¢ini sam’, u
kojoj se u razlititim razdobljima Zivota, polaze¢i od raznih stvari religiozne
prirode, stvara nova slika Boga. Zapanjujuce je kako su novi religiozni
pokreti obiljeZeni na svjetskoj razini tim vidicima... Mnoge inicijative na
ovom podru¢ju ne pojavljuju se kao nova svjetska religija, s jedinstvenim
imenom i posebnim utemeljiteljem, no usmjerenost prema nekom vitalis-
titkom boZanstvu Zivota u odnosu prema iskustvu modernog Covjeka o
sebi, tvori jednu vrstu mreZe koja usko povezuje heterogene grupe.””

Otuda proizlazi rast alternativnih religija, od vraanja do poganskih
pretkri¢anskih religija, prolaze¢i kroza svaku vrstu kulta. Iza ovog reli-
gioznoga “plastelina” krije se nostalgija za transcendencijom i duhov-
noscu, koja se &esto nalazi izvan tradicionalnih religioznih kanala. Radi se
o pokretu karizmatskog tipa, snazno protuinstitucionalnom. Ovo objasnja-
va uspjeh orijentalnih religija koje, &ini se, kao da nude viSe dubovnosti uz
cijenu manjeg institucionalnog napora i bez hijerarhijskog i dogmatskog
aparata.

Ne usmjeruju se svi prema nekoj od ovih novih religija. Ali ista klima
relativizma o€ituje se kod mnogih kr¥¢ana, u raskoraku izmedu traZenja
unutarnjeg mistiénog iskustva i povijesno-objektivnog elementa religije.
Relativizam uzrokuje snaZnu subjektivizaciju religioznog osjecaja, koji se
usredototuje na Covjekovu intimnost te tako bivaju zanemareni objektivni
sadrZaji Objave. Crkva, kao vidljivi i institucionalni izritaj vjere vise se ne
prihvaéa. Ne da bi to bio novi antiklerikalizam, nego ono $to se danas kri-
tizira nije samo manjkavo svjedotanstvo svecenika i redovnika, nego
Crkve kao objektivnog posredovatelja izmedu Boga i Covjeka.

Ovo ima posljedice i unutar religioznog Zivota. Tipi¢ni sukob naSeg
vremena jest proturjedje, prividno ali koje se vrlo osje¢a, izmedu viasti i
savjesti. Ako siromastvo i gistoca stvaraju poteSkoCe prakti¢ne naravi koje
svi poznajemo, evandeoski savjet poslusnosti izaziva odbijanje u nacelu.
Ovo obja¥njava poteSkoéu da budu prihvaéene obveze koje traju cijeloga
Fivota, bilo u braku bilo u izboru djevi¢anstva u redovnitkom Zivotu ili u
sveceniStvu. Svi poznajemo slutajeve neuspjeha i senzacionalna napus-
tanja zvanja ubrzo nakon redenja. Jedan zaduZenik za pastoral zvanja u
jednoj redovnic¢koj zajednici priznao je da je ostao zaprepaSten kad su neki

7 R. PETTAZZONI, citirano u P. SQUERI, “Communicazione, fede ¢ cultura”, u Teolo-
gia e Communicazione, San Paolo, Cinisello Balsamo 2001, str. 33.
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studenti na kraju intenzivnog tetaja ignacijevskih duhovnih vjezbi, obayv-
ljenih ozbiljno i temeljito, o€itovali svoju odluku ponuditi se na 3est
mjeseci ili na godinu dana kao volonteri za misije ili za druga djela evan-
gelizacije. | kaZe: prije samo dvadeset ili trideset godina ovi isti mladi
donijeli bi odluku ponuditi €itav svoj Zivot u zvanju posveenog Zivota, a
ne samo Sest mjeseci,

Ali u pozadini kompleksnog fenomena, bez namjere da iznesem
brzopleto opravdanje, moguce je raspoznati djelovanja Duha Svetoga,
novu Pedesetnicu s pozivom na veéu dosljednost u vjeri, na duboko iskus-
tvo molitve, na intimnost savjesti. Postoji posvuda karizmatsko-duhovno
budenje, takoder unutar Katoli¢ke Crkve, $to ne treba zanemariti. Upravo
se u ovom ogledalu promatraju novi duhovni pokreti u Crkvi, nastali iz
dubokog iskustva vjere i s jasnim pozivom kr§¢anskim izvorima. Nije li
ovo poziv koji je Papa uputio u svojoj pobudnici Ulaskom u trece tisuc-
ljece kad svetost stavlja na prvo mjesto u pastoralnom programu Crkve za
trece tisucljece (br. 30)? Papa podsjeéa da je “moZda ‘znak vremena’ koji
se danas primjecuje u svijetu, bez obzira na Siroke procese sekularizacije,
rasiren zahtjev za duhovno$cu koji se velikim dijelom izraZava upravo u
obnovljenoj potrebi za molitvom”, Mi kri¢ani imamo bogatstvo u mis-
ti¢noj tradiciji Crkve, bilo isto¢ne bilo zapadne, koje treba oploditi. Zato
“je potrebno kri¢anstvo koje se odlikuje ponajprije umijetnoséu molitve”
(NMI, br. 32). Kri¢anske su zajednice pozvane da postanu “Skole mo-
litve”, gdje se moze iskusiti da Bog slula vapaj siromaha, gdje se udi izra-
ziti se zahvaljivanjem, hvalospjevom, klanjanjem, razmatranjem, slufa-
njem, Zarom ¢uvstava, sve do istinskog “zanosa” srca (isto).

4. Otvoreni nadi i buduénosti

Ova multikulturalna Europa, bogata, rascjepkana, hedonistitka i
sekularizirana jest svijet u koji smo pozvani Zivjeti. Beskorisno je Zaliti se
i sanjati profla vremena koja su, zna se, u fantaziji i sjeCanju ljudi uvijek
ljepSa nego u stvarnosti. Ve€ je sv. Augustin poticao svoje suvremenike da
se ne Zale na teSka vremena u kojima Zive, vremena barbarskih provala i
nevolja: “Nemojmo se Zaliti i ne gundajmo, o braco... Ipak ¢e§ naéi ljudi
koji se Zale na svoje vrijeme, uvjereni da su samo prosla vremena bila
lijepa. Ali moZemo biti sigurni kad bi se takvi mogli prenijeti u vrijeme
svojih predaka, ne bi propustiti jednako tako Zaliti se. Ako, naime, misli§
da su dobra biv8a vremena, to je ba$ zato jer nisu vise tvoja.”"® Umjesto da

8 A. AUGUSTIN, Sermo Caillau-Saint-Yves 2, 92, u PLS, 2, 441-442. XX. tjedan u vre-
menu kroz godinu.
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platemo zbog nevolja svoga vremena, “prijedimo Barbarima!”, kako je
govorio blaZeni Federico Ozanam. Tako je u¢inila Crkva poslije propasti
Rimskog Carstva, kad je, oplakavii ruSevne propalog starog poretka,
odluéno poduzelo evangelizaciju novih gospodara. I mi takoder, umjesto
da sanjamo o povratku kr¥¢anskog dru$tva kulturalno homogenog, pris-
tupimo novim barbarima treCega tisucljeca, a ti su nasi mladi, nasi ljudi,
novi useljenici.

Govorimo, dakle, viSe o izazovu nego o problemima i prijetnjama.
Nismo toliko naivni da potcjenjujemo stvarne opasnosti od ovih epohalnih
fenomena, ali u njima Zelimo vidjeti velike mogucosti za navijeStanje
Evandelja.

Istina je: u veéem dijelu Europe mi kr§¢ani smo danas manjina kul-
turalno na marginama, koja nosi teret veéine, jo§ formalno kri¢anske, ali
mlake i nemarne. Ovo je dijagnoza koju je dao kardinal Carlo Maria
Martini u svom interventu na plenarnom zasjedanju Papinskog Vije€a za
kulturu, odrZanom u oZujku ove godine. U tome vidi prednosti: jer je ma-
njina, efikasnija je, Stovide, festo je jedino manjina sposobna pruZiti nadu
svijetu kakav je na§, dosljedno i s punim postovanjem dostojanstva ljudske
osobe. Osim toga, ovaj status manjine priblizava nas po¢ecima Novoga
Zavjeta, ¢ini da budemo sol i svjetlo, grad na gori, uporiSte za druge.

Ne treba zaboraviti ni izvanrednu priliku koju za evangelizaciju
predstavlja prisutnost vjernika drugih religija upravo u nalim zemljama.
Sada nije viSe potrebno odlaziti u daleke zemlje u svrhu prvog navijesta-
nja Evandelja. Medu nama su osobe, ne samo iz reda useljenika, nego i
novih europskih nevjernika, koje nisu Eule za Krista ili ga samo povrino
poznaju. I ovdje, daleko od svojih mati&nih zemalja, moZda su slobodni-
je i disponiranije slufati ozbiljno i bez predrasuda Kristovo Evandelje.

U ovoj zadaéi ratunamo s entuzijazmom mladih. Mladi danaSnjice
nisu ni bolji ni gori od onih iz prija$njih vremena.? Premda im se &esto
predbacuje “zakon opée dekadencije generacija”, prema kojemu svaka
generacija misli da ¢e poslije nje biti jedino razvalina i pustinja, nije isti-
na da su mladi danas slabiji, s viSe poroka ili manje sposobni od svojih
prethodnika. Oni imaju vrijednosti i nedostatke, druk&ije od onih kod svo-
jih prethodnika, ali u sli€noj mjeri. Drugadiji su i od njih ¢e poteci duhov-
na zvanja koja ée imati druk&iji profil. Uzaludno je kopirati modele koji su
ve¢ prodli. Ali unato¢ ambijentalnim poteskofama koje su kulturalnog
tipa, unatof umanjenoj socijalizaciji u obiteljima, Cesto podijeljenim ili
rastrganim, unato svim manjkavostima u prenoSenju vjere i u katehezi,

%0 ovome sam opsirno pisao u svojoj knjizi: Tomds Morales, apdstol de la juventud,
Encuentro, Madrid 1999.
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postoji nedto vie€noga u mladenatkom srcu §to ga ¢ini otvorenim za BoZje
djelovanje. I kao §to “Otac radi neprestano” (Iv 5,17), takoder su Sin i Duh
Sveti na djelu.

Nalazimo se na povijesnoj prekretnici, rada se novi svijet i trudimo
se da bismo saznali kakva ¢e biti buducnost. Ali vrijeme povijesti jest vri-
jeme longue durée i stoljece je jedinica prave mjere za kulturalne feno-
mene. U jedno pak moZemo biti sigurni: “S pravom moZemo biti sigurni
da je buduénost fovjeCanstva u rukama onih koji budu znali buduéim
pokoljenjima pruZiti razloge Zivota i nade” (Gaudium et Spes, br. 31).

EFFECTS OF EUROPEAN MULTICULTURALISM
ON CHRISTIANITY AND VOCATION MINISTRY

Summary

In his conference, the author deals with the theme of European pluralism
of cultures as it effects Christianity and vocation ministry.

Beside introduction and conclusion, this article comprises four sections
subtitled in following way: 1.) A globalized world and multicultural Europe; 2.)
Dialogue of cultures; 3.) Christians in an era of relativism; 4.) Open for a hope-
ful future. Author’s methodology is traditional as far as he first defines or inter-
prets the concepts he uses then he examines a certain area of his research. After
that he draws our attention to possible dangers for Christianity and for spiritual
vocations in Europe, but he also develops from extant situation new challenges
and possibilities for an engaged proclamation of the Gospel and for authentic liv-
ing of Christian mission.

He depicts positive aspects of modern young generations and shows the
signs of hope regarding the common future of mankind. In his conclusion, he
quotes Pastoral Constitution Gaudium et Spes, 31 of the Second Vatican Council:
“We can justly consider that the future of humanity lies in the hands of those who
are strong enough to provide coming generations with reasons for living and

"

hope™.

324



