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SaZetak

Obradujuci temu autor prvo nastoji odrediti pojam identiteta uopce, a time i
kulturnog identiteta, zatim znacenje kulture u ewropskom pa i svjetskom kon-
tekstu te pojam i znacenje religije i/li viere sa stajalista sociologije religije.
Sam termin identitet oznacuje istost, istovjetnost s nekim ili necim i istodob-
no iskazuje razlicitost u odnosu prema drugomu. Stoga je kulturni identitet
Jednog naroda moguce upoznati kroz ono $to ga razlikuje od drugih naroda,
to znadi kroz njegovo Zivijenje, djelovanje i stvaranje. Temeljne bi odrednice
hrvatskoga kulturnog identiteta bile domoljublje, kult Zrtvovanja, ustrajnost
u radu, kult slobode, kult pravednosti te kult majéinstva.

Povijest ljudskih civilizacija svjedodi da je uloga vjere vrio velika i vaZna
u Zivotu svake dosad poznate narodnosne zajednice, a to znadi i za njezinu
kulturnu posebnost. Autor se zaustavija na katolickom shvacanju odnosa
religije i kulture, posebice na nauku Drugog vatikanskog koncila o tom
pitanju, sadrianom u konstituciji Gaudium et spes. Na kraju, na primjeru
hrvatskog naroda u Bosni i Hercegovini nastoji pokazati kako kricanska
katolicka vjera proimlje Zivot jednoga naroda. Pritom upucuje na djela
vrhbosanskog nadbiskupa dr. Josipa Stadlera i dr. fra Julijana Jelenica, u
kajima se zreali taj kulturni identitet. Naravno, na sli¢an se nacin i druge
vjere odnose na kulturni identitet svojih pripadnika.

Uvod

U okviru kolokvija “Vjera i kultura™ meni je pripala veoma zahtjev-
na duZnost: obraditi temu pod naslovom Daprinos vjere izgradnji kul-
turnog identiteta.

* Predavanje odrZano na kolokviju “Vijera i kultura™ 24. studenoga 2001. na Vrhbosan-
skoj katoli¢koj teologiji u Sarajevu. - Napomena urednika.
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U razradbi ove teme poSao sam od postavke da religija u bitnomu
odreduje kulturu, to zna&i da ovjek u svom odnosu prema apsolutnoj vri-
jednosti, prema Bogu, kojeg on postuje i kojemu se klanja, stvara djela
materijalne i duhovne kulture.

Svoj sam prilog koncipirao na sljede¢i natin, PokuSao sam najprije
obraditi pojam identiteta, to zna&i odrediti §to je to uopCe identitet, te time
i kulturni identitet. Zapravo, na koji se nain ovaj pojam koristi u suvre-
menom promisljanju susreta kultura i religija.

QOdredivanje znadenja kulture jedna je od bitnih odrednica u pristupu
ovoj temi, §to sam u¢inio u drugom dijelu. Ovdje ¢u o kulturi govoriti u
europskom kontekstu, ali éu nesto kazati i o drugim kulturama svijeta i
djelomice ih usporedivati.

U treéem se dijelu razmatra pojam i znacenje religije i/li vjere, i to
sa socireligijskog stajali§ta. To zna&i da se nefu upultati u teolodka
shvaéanja i uporabu izraza vjere ili religije, nego ¢u iznijeti stajalidta koja
se iznose u sociologiji religije u svezi s religijom.

O odnosu religije i kutlure prema katolickom shvacanju govorit ¢u
nesto vide u Cetvrtom dijelu. Ovo moje ograni¢avanje na odnos vjere i kul-
ture samo u katoli¢koj vjeri ne znati izostavljanje drugih religija. Poznato
je da se sve vjere odnose na sli¢an, ali ne i na jednak natin. U tomu se i
vide razlike izmedu razli¢itih vjera i kultura. Te razlike nisu nikakav ma-
njak, nego su pravo bogatstvo kultura i religija.

Na kraju éu se osvrnuti na odnos vjere i kulture prema konstituciji
“Radost i nada” Drugog vatikanskog sabora. Iznijet ¢u i postojece prim-
jere u Bosni i Hercegovini, i to dvojice vaZnih ljudi: dr. fra Julijana
Jelenica i njegovo djelo Kultura i bosanski franjevci, te djelo nadbiskupa
dr. Josipa Stadlera, tovjeka koji je svojim kulturnim djelovanjem ostavio
petat svomu vremenu,

Smatram da ¢u s ovako koncipiranim prilogom mo€i odgovoriti
zahtjevu voditelja ovoga kolokvija, dr. Marku Josipovi€u, kojemu ovom
prigodom zahvaljujem na ukazanom povjerenju da svojim izlaganjem su-
djelujem na ovom vaZnom skupu.

|. Pojam identiteta

O identitetu danas govore mnogi: politi¢ari, kulturolozi, sociolozi,
filozofi, psiholozi, svecenici, policajci itd.

Jordan Jelié u svojoj knjizi Identitet' navodi kako je, historijski
gledano, pojam identiteta preciziran jo$ u srednjovjekovnom latinskom,

! Jordan Jelié, ldentitet. Znanstvena studija, D.S.M.-Grafika, Zagreb 1999.
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¢ime je odraZavao duh vremena u kojem je nastajao. Bratoljub Klai¢ u svom
Rjecniku stranih rijedi? navodi da pojam identitet dolazi od lat. zamjenice
idem, §to znadi isti, isto. Identitet, dakle, znali: istost, istovjetnost, potpuno
podudaranje, potpuna jednakost. To, dalje, znati: Cim ste nekoga ili neto
odredili kao onoga ili ono $to je isto samomu sebi i nikomu drugomu, vi ste
ga samim tim udinili potpuno razli¢itim od drugoga. Identitet je, stoga,
postao odrednica nejednakosti identiteta s drugim identitetom, oznanica
njihove potpune razlifitosti, suprotnosti. Zapravo, pojam identiteta
odredivao je razlikovanje, drugost u odnosu na pojam sli¢an, a potpunu
suprotnost pojmu razli¢it. Na taj se nacin doslo do onoga Sto €ini bit pojma
identitet, a 10 je biti isti (istovjetan s drugim), a biti razli¢it od drugoga. Sve
drugo $to iz toga slijedi jesu izvedenice: od osobnog preko grupnog, do
identiteta drudtvene zajednice u kojoj pojedinac Zivi.

Samuel Huntington u svojoj knjizi Sukob civilizacija® navodi ono
znatenje identiteta koje ¢e potkrijepiti njegovu teoriju. Za njega je
temeljno znacenje identiteta razli¢itost. Naime, prema njegovoj bi teoriji
narodi koji traZe svoj kulturni identitet, te narodi i drustva koja Zele pre-
vladati krizu vlastitoga kulturnoga identiteta morali imati neprijatelja, jer
im je on nuzan da bi mogli izgraditi svoj vlastiti kulturni identitet. Prema
toj teoriji nije moguce graditi svoj vlastiti, ali ni osobni ni grupni niti iden-
titet jednoga naroda bez drugoga naroda koji je potpuno razliit i s kojim
je potrebno biti u neprijateljskom odnosu. Mile Babié¢, bosanski franjevac,
u svom osvrtu na Huntingtonov Sukob civilizacija isti¢e neodrZivost takve
teze kojoj je u korijenu postavka kako nije bitno spoznati tko smo mi, §to
mi jesmo, nego je nuZno znati razlike pa bi nam za uspostavu nadega iden-
titeta bilo potrebno znati tko su nam prijatelji, a tko neprijatelji, §to dalje
znati da su nam neprijatelji “nuZno potrebni za uspostavu vlastitog kul-
turnog (civilizacijskog) identiteta”.* Prema tom shvaanju, Zapadna je
Europa Zivjela u tom smislu svoj identitet sve do potetka moderne, kada
ga nezaustavljivo po€inje gubiti. Etabliranjem modernizma na europskom
tlu dolazi do raspada krS¢anskog identiteta. Modernizacijom se Europa
odrekla svoje tradicije, u kojoj se nalaze korijeni jednoga posebnog,
iskljuivo kri¢anskog identiteta. Slabljenje toga identiteta omogucuje
prodor drugih dviju moénih civilizacija ¢iji uspjeh, ali naravno i nenspjeh,
potjecu iz njihovih kultura: islamske koja po¢iva na demografskom rastu,
i kineske koja svoju snagu i buduénost vidi u ekonomskom snaZenju. Kao

? Bratoljub Klaié, Rjecnik stranih rijeéi, Zora, Zagreb 1966.
3 Samuel P. Huntington, Sukob civilizacija i preustroj svjetskog poreika, Izvori sutrad-
njice, Zagreb 1998.
4 Mile Babi¢, Huntingtonov Sukob civilizacija, u: Bosna franciscana. Casopis Fra-
njevacke teologije Sarajevo, god. 8, br. 13, Sarajevo 2000., str. 104-118.
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i mnogim kulturama i civilizacijama kroz povijest, tako i kri¢anskoj pri-
jeti opasnost da propadne nakon postizanja svoga zenita. Prihvacajuéi
Weberovo i Marxovo shvacenje disperzije moéi, to znaCi polazeéi od
postavke “koliko jedni imaju moéi toliko je drugi nemaju” (u sociologiji:
Teorija konstantnog zbira), ovdje se ukazuje na to kako se mo¢ sa Zapada
premjesta na Istok, u kinesku, odnosno islamsku civilizaciju, koje su
neprijateljski raspoloZene prema zapadnoj.’

Europa, oslonjena na liberalnu demokraciju i jatanje individua-
lizma, ne odolijeva oduprijeti se sve snaZnijem pritisku isto¢njackih filo-
zofija, religija i svjetonazora. Ne treba stoga Cuditi da upravo u Europi u
vrijeme snaZenja desekularizacije i retradicionalizacije zapo€inje ostvari-
vanje ideje o ujedinjenoj Europi, o zajednickom noveu, euru, zajednickoj
vanjskoj i unutarnjoj politici, o zajedni¢koj sigurnosti i vojsci, o zajed-
ni¢kom trZiftu i zajedni¢kom nastupanju prema drugim podruljima. U
tom neprestanom odmjeravanju snaga izmedu modemnizma i retradi-
cionalizacije vodi se i borba za uspostavu novoga europskog identiteta. Na
pomirbu tih dvaju suprotstavljenih usmjerenja ukazuje Zarko Pajié u svom
Elanku Antibehemoth 1992. Kulturno-politicke strategije i novi europski
identitetS istiu€i kako moderna Europa traZi svoje mjesto u odnosu
prema drugim velikim svjetskim civilizacijama. Taj se novi curopski iden-
titet moZe iS¢itavati kroz Cetiri komplementarna podrudja: 1) informacij-
sko-komunikacijsku paradigmu, b) novi kulturni relativizam, 3) naciokul-
turnu dinamiku regionalizama i 4) praksu ideologijske dekonstrukcije i
kulturnog razvoja.” Paji¢ dalje navodi kako pri izvrSenju zadae ostvari-
vanja utopijskog mita ujedinjene Europe bez granica, sa slobodnim pro-
tokom roba, kapitala, radne snage i informacija, dolazi do sukoba
radikalne modernosti i teZnje za obnovu tradicije, univerzalnosti relativiz-
ma i nadnacionalne industrijske kulture i nacionalne kulture.

Nacelo identiteta, onako kako smo ga definirali na pocetku ovoga
poglavlja ukazuje da je europski kulturni identitet mogu¢ jedino uvaZava-
njem veé postojeih stvorenih, odrzanih i odrZivih nacionalnih (narodnih)
identiteta, to znali mogu¢ je samo uvaZavanjem nesvodljivih razlika. Ako je
to tako na podru&ju Europe, nije li, medutim, isto tako moguce na razini svi-

5 O toj temi, 4li sasvim s drugog stajali$ta govori Niklas Luhmann. On navodi kako se
u suvremenom zapadnom drudtvu grade procesi koji postaju univerzalni: novac (euro),
trgovina (zajednitko europsko trZiSte) itd., ali da nema na vidiku nijednog procesa koji
bi i%a0 za tim da se stvori jedna zajednitka univerzalna (europska i/ili svjetska) religija
koja bi potrla sve postojece. Naprotiv, svjedoci smo nastajanja sve vie novih i novih
religijskih pokreta. Suvremena religijska situacija se $iri, ali i usitnjava,

& Zarko Pajic, Antibehemoth 1992, Kulturno-politicke strategije i novi europski identitet,
u: Kulturni radnik, br. 5, Zagreb 1990, str. 45-70.

! Isto, str. 45,
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jeta, a to znaSi da je svijet mogu¢ samo uz uvaZavanje nesvodivih kultumnih,
civilizacijskih, religijskih, jezi¢nih, geografskih, lokalnih i inih razlika.

Njematki sociolog Ferdinand A. Toennies u svojoj knjizi Gemein-
schaft und Gesellschaft (prvi se put pojavila 1887.) pravi razliku izmedu
dvaju identiteta: identiteta zajednice (Gemeinschaft) u kojoj postoji visok
stupanj zajedniStva izmedu njezinih &lanova na $to posebice utje€e njiho-
vo dugogodisnje zajedniko Zivljenje, vezanost jednih za druge te osjecaj
obveznosti medusobnog pomaganja, i drustva (Gesellschaft) u kojem
nema takve vrste povezanosti. No, morat éemo svakako postaviti i pita-
nje: kako je onda na razini drultvene zajednice (Gesellschaft) moguce
oblikovati zajednicki kulturni identitet?

U literaturi éemo naéi nekoliko pristupa tom pitanju. Mogli bismo,
ipak, slijedeéi Eduarda Kalea, kazati da u temeljne odrednice jedne drustvene
zajednice, pa i hrvatske, a time i njezinoga identiteta pripadaju ponajprije
jezik, zatim pismo i ne na kraju religijska (konfesionalna) pripadnost.®
Zapravo, vjeru (konfesionalnu pripadnost) mogli bismo oznaciti najvaZnijim
objektivnim elementom koji odreduje neku kulturu i neku civilizaciju, jer su
se tijekom povijesti velike kulture i civilizacije u biti poistovjecivale s glav-
nim religijama. To dalje zna&i da bismo upoznali kulturni identitet nekoga
naroda, potrebno je posebno istraZivati njegove “temeljne vrednote”, to znaci
istraZivati ono &emu je okrenuto njegovo Zivijenje, djelovanje i stvaranje.
Dosada$nja su istraZivanja® pokazala da u temeljne odrednice hrvatskog kul-
turnog identiteta pripadaju: 1) domoljublje, kult domovine, §to nalazimo u
svim djelima od Petra Zoranica (16. st.) do Pavla Stoosa (19. st.), 2) Zrtve-
vanje, kult Zrtve (iako je Zrtvovanje jedna od temeljnih vrednota krS¢anske
vjere, ono nema toliko znaenje ni u jednoj zajednici koliko u hrvatskoj, a
posebice u BiH, gdje Hrvati promoviraju Zrtvu, osobno prinesenu Zrtvu, sve
radi ofuvanja ne samo svoga, nego i identiteta zajednice kojoj pripadaju), 3)
izdr¥ljivost, ustrajnost u radu, 4) kult slobode, 5) kult pravednosti i 6) kult
majke, jer je ljubav prema majci, Cuvarici doma i domovine, bila i ostala sim-
bolom opstanka i trajnosti narodne zajednice. U ovu skupinu odrednica treba
jo§ prema Kaleu pribrojiti opée poznatu slavensku gostoljubivost, zatim
spremnost na kricansko-karitativnu djelatnost §to se posebice odrazilo u zad-
njem agresijskom ratu na Hrvatsku i Bosnu i Hercegovinu (1991.-1995.),
zatim vrednote rada, pravednosti, intelektualne raznolikosti te vrednote ra-
cionalnog razmisljanja.

8 Eduard Kale, Hrvatski kulturni i politicki identiter, Pan liber, Osijek-Zagreb-Split
1999.: Kulnurni identitet Hrvatske, u: Hrvatska revija, 42 (1992), 3-4, Zagreb 1992.,
str, 386-403

9 Isti, Kulturni identitet Hrvatske, str. 400.
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2. Znadenje kulture

Pojam kultura jedan je od onih pojmova za koje smatramo da znamo
$to znale. Medutim, samo malim pomjeranjem prema njezinom dubljem,
npr. strukovnom odredenju, osjetit ¢emo ne malu nelagodu. Pojam kultura
je viSeznatan. Ovdje ¢emo se koristiti znaCenjem prema kojem je kultura
unutradnji drudtvovni obrazac, zasada i sustav razli¢it od pojma civilizaci-
je kao njegove vanjske olitovanosti, osobito sredstava kojima osigurava
materijalne (tvarne) uvjete svojega opstanka (tehnika, pismo, itd.).!° To
zna&i da kulturu &ine tri medusobno povezana obrasca: kao prvo obrazac
ponasanja 3to ga ljudi koriste kao ¢lanovi drustva, zatim obrazac zajed-
ni¢kih vrijednosti, vjerovanja i pravila kojima ljudi reguliraju svoje
medusobne odnose kao i svoje odnose prema prirodi i tre€e obrazac su
oruda i tehnike (tj. tehnologije) §to su ih ljudi izumili kako bi se lakSe
moglh prilagoditi sredini u kojoj Zive s drugim ljudima.

Rezultati istraZivanja suvremenih kultura razli€itih naroda pokazuju
da kod gotovo svih njih nalazimo uz nematerijalne vidove kulture, kao
npr. vrijednosti, norme, simbole ponaSanja, vjerovanja i obicaje, takoder i
materijalne u $to se ubraja sve ono §to je ovjek stvorio svojim radom. U
sociologiji je uobitajeno istaknuti kako se kultura temelji na simbolima,
da Elanovi drustva ude kulturu tijekom primarne i sekundarne socijalizaci-
je, to znadi cijeli Zivot, te se stoga kulturu moZe smatrati zajednikom
svim &lanovima drustva. Neki autori smatraju kako je kultura integrirana
cjelina, ali koja podlijeZe mijenama.

Sto je, medutim, ono §to &ini temeljnu znadajku europske kulture,
&iji smo i mi sastavni dio? Je li danadnja kultura u kojoj Zivimo dostojna
imena kulture u gornjem smislu rjiei, dakle je li dostojna nositi znacenje
koje smo do sada pridavali tomu pojmu?

Suvremeni Covjek Zivi razapet izmedu tradicije, to znaéi tradi-
cionalne vjere i tradicionalne kulture s jedne strane, i suvremenoga
konzumskog ozradja u kojemu nema mjesta za bilo kakvo prikljuCivanje
na proflost, s druge strane strane.

Daleko bi nas ovdje odvelo nabrajanje svega onoga Sto je fovjek
stvorio u dosada$njem vremenu, a $to, prema nadim definicijama kulture,
nazivamo kulturom. MoZemo samo konstatirati da je ovjek svoju kulturu
stvorio i stvarao tragajuéi za nacinima kako bi sebi i ¢lanovima svoje
zajednice omogucio i olak¥ao Zivot na zemlji. Medutim, ovjeka potinje
biti strah pri pomisli §to bi se sve moglo dogoditi kada bi upotrijebio ono

10 Tomislev Ladan, Rijedi: znadenje, uporaba, podrijetlo, ABC naklada, Zagreb 2000.,
str. 494,
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§to je proizveo, prepadne se kada promisli kolikom koli¢inom mo¢i raspo-
laZe. Taj nas strah napusta, prihvatimo li Luckmannovu tezu da je Covjek
po svomu antropolofkom odredenju religiozno biée,!'! tada je on u svu
svoju kulturu, materijalnu i duhovnu, utisnuo peat svoje vjere u Sveto, u
svoj izvanzemaljski oslonac i nadu vlastite besmrtnosti.

Mnogi se, takoder, tuZe kako u poplavi novoga i modernoga nestaje
ono 3to je bilo ranije, §to se nasljedivalo tradicijom, koja je iz danasnje
perspektive bila ljepSa i bolja negoli suvremenost. Gotovo se na svakom
koraku osjeca Zal za starim, pro§lim. Sve to, i strah i nada, izmijeSani su
sa Zeljom da se u svijetu, u kojem mekdonaldizacija,'? a to znaéi: brzo,
udinkovito, profitabilno, riskantno, tjelesno postaje temeljna odrednica
suvremenog drultva, stvari se konacno stabiliziraju, kako bi se moglo
poceti normalno Zivjeti.

Kroz povijest je bilo trenutaka u kojima je neki izum, pa makar mu
danas i ne posveivali pozornost kakvu zasluZuje, oznacivao promjenu
paradigme, gotovo promjenu svijeta. Sjetimo se samo izuma kompasa, ili
izuma koji ¢e u povijesti ljudskoga roda ostaviti najdublji trag: izuma
knjigotiska, zatim pamih strojeva, brzoglasa, radija, televizije, kompjuto-
ra, interneta itd. Promjene, koje se trenutno dogadaju pred naSim ofima,
ostavit ¢e duboke tragove u nadoj civilizaciji 1 svjetskoj povijesti uopée.
Veé se sada, nakon napada na Svjetski trgovacki centar u New Yorku i
Pentagon u Washingtonu, govori kako od tog trenutka vie nidta neée biti
isto kao do sada.

S druge strane, mnogi se trude uvjeriti sebe i druge kako u kulturi
postoje jednolinijski razvojni tijekovi. Medutim, situacija u kulturi nikada,
pa ni danas, nije bila laka ni jednostavna. Razmotrimo danaSnju situaciju!

Veliki americki sociolog religije Daniel Bell u svojoj knjizi
Buducnost svijeta'® kriticki se obrafunava s kulturom za koju kaZe da bi
ona za jedno drustvo, jednu skupinu i za Covjeka pojedinca trebala biti
kontinuirani proces Cuvanja (odnosno potvrdivanja) identiteta. Ona bi
stoga, drzi Bell, trebala biti bogatstvo senzibiliteta, osjec¢anja, ¢udored-
nosti i razuma koji sva ova osjec¢anja koordinira. Ali, to nije tako.

Zivimo li u drudtvu, pita se Bell, u kojem kultura vi$e nije koheren-
tna, u vremenu u kojem Kultura ne moze posredovati viSe nikakav iden-
titet? Bell vidi proturijedja suvremenog drustva u kidanju onih niti i onih
vrijednosti kojima su se u zajedniStvu drZali dosadaSnja drustva i kulture

I Peter Berger - Thomas Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklich-
keit, 10, izd., Fischer Verlag, Frankfurt/M. 1993.

12 George Ritzer, Mekdonaldizacija drustva, Jesenski i Turk, Zagreb 1999,

13 Daniel Bell, Die Zukunft der westlichen Welt. Kultur und Technologie im Widerstreit,
Frakfur/M. 1979.
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te u hedonizmu koji je postao ne samo znaCajnom, nego, rekli bismo,
mjerodavnom vrijedno¥¢u suvremenog drudtva. U druStvu viSe ne nalazi-
mo neku zajedni&ku predodZzbu o ovjeku, postoji jo§ samo Ja (Selbst),
individualna autenti¢nost.

Poznato nam je kako modernizam Zivi od legende o slobodnom i
stvaralatkom duhu, dok postmodernizam ide korak dalje, te umjesto estet-
skog na scenu dovodi impuls i pohotu, spolnost i potrebe koje bi trebale
potvrdivati Zivot. Sve ono $to smo smatrali vrijednostima gradanskoga
svjetonazora, a §to je Max Weber iznio u svomu djelu Protestantska etika
i duh kapitalizma (a to su: racionalno i pragmatino djelovanje, usmje-
renost na &injenice, provjeravanje osobnih krjeposti, Stedljivost, nerasip-
nost, kro€enje nagona, kalkuliranje u svim prilikama), sve je u postmo-
derni to odbacio sam kapitalizam. Umjesto toga, isti¢e poznati austrijski
sociolog Manfred Prisching, propagira se bogatstvo, rastrosnost, obrofna
placanja, kreditne kartice, krediti bez ute¢a, nezaustavljiva potrodnja
proizvedenih dobara. Stvara se potro§atko drudtvo bez to¢nog obraluna-
vanja utro§enoga, jer se za to nema vremena $to americki sociolog George
Ritzer opisuje, kako smo veé kazali, pojmom mekdolandizacija. Osim
toga, reklame nas izazivaju na svim uglovima. One izviruju iz svih novi-
na, tjednika, s radija i televizije i mame nas na neograni¢enu potroSnju.
Tek potro$njom, i to ne samo kvalitetnom nego kvantitativnom, mjeri se
Covjekova osoba.!* Potiskujuéi sve ono 3to je zapadnjatki kapitalizam
gajio, na scenu stupa hedonizam kao temeljna, stoZerna kulturna i moral-
na vrednota suvremenoga Covjeka.

U takvim okolnostima i takvom okruZenju nema viSe mjesta za
altruizam, za samoZrtvovanje, za solidarnost. Nisu danaSnji vapaji za
izgradnjom solidarmoga drustva postali tek tako jednom od odrednica naSe
stvarnosti. U Svicarskoj se ve¢ utemeljuju drutva za izraZavanje sucuti,
jer moderni &ovjek ostaje sam, izoliran, i poslije svih uZitaka, uronjen u
osobnu patnju, nema nikoga tko bi mu izrazio suéut u prigodi gubitka
najblizih, Ne postoje, nagla$ava Prisching, viSe nikakvi konsenzusi oko
prioriteta. Izgubljeni su svi kriteriji o stvaranju i odrZavanju zajednickih
vrijednosti i normi na &emu je potivalo suvremeno zapadno-europsko i
ameri¢ko drudtvo, a §to je nalazilo potkrjepu u funkcionalistickoj per-
spektivi Talcotta Parsonsa.'s U takvim okolnostima Siri se nihilizam, go-
vori se o smrti Boga (o ¢emu ne govore samo filozofi, nego i teolozi).'s
Nedostatak osjeéaja i njeZznosti nadomjesta se modernim sredstvima: sek-
sualnim iZivljavanjem, tjelesnim masaZama, ezoterijskim vjeZbama,

14 Manfred Prisching, Soziologie, Boehlau Verlag, Wien-Ko6In-Weimar 1995., str. 372.
15 Isto, str. 373.
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uZivanjem droge i alkohola. Iz svega toga, sasvim razloZno nastaje kriza,
i to kriza kulture. Nastaje drustvo krize (Risikogesellschaft).

Danas se, isto tako, puno govori o postmoderni (Lyotard, Barthes,
Welsch, Vester, Lash, Baumann, Crook itd.). Govori se, dakle, o vre-
menu koje je ponajvise odredila moderna i to dvojako: kao prvo, mod-
erna je predstavljala kritiku dosadaSnjeg drultvenog razvoja i napravila
raskid s tradicijom, u njoj su stvorene nove stvari, dok je s druge strane,
predstavljala novi duhovni proces, koji se razvijao nakon prosvjetitelj-
stva. Moderna je bila temeljni pojam analititkog miSljenja, logike, razu-
ma, kritike i Covjekove emancipacije. Medutim, suprotno tomu, sredi¥n-
je znatenje postmoderne jest pluralitet, pluralnost. U modernom komu-
nikacijskom i informati¢kom drudtvu nestalo je neposrednog kontakta i
bliskosti, ljudi su se otudili, ne sastaju se, vife nitko nikomu ne pise
pisma niti razglednice, ljudi kao da ne znaju pisati, poruke se $alju E-
mailovima, u postmoderni je tako svatko postao dostizljiv, sa svakim
moZete komunicirati.

Postavlja se pitanje: gdje je izlaz iz svega toga? Ima li, zapravo,
uopCe izlaza? Veliki teoreti¢ar postmoderne Lyotard kaZe: postmoderni
proces ne treba izbjegavati, niti pak nijekati, njega treba prihvatiti kao
izazov, kao 3ansu, treba ga pozitivno vrednovati, bez obzira na sve
poteskoce.!” U svojoj knjizi Wege aus der Moderne. Schliisseltexte der
Postmoderne-Diskussion njemacki sociolog Welsch navodi: postmo-
derni fenomeni postoje tamo gdje se prakticira temeljni pluralizam jezi-
ka, modela i procedure i to ne u razli¢itim djelima, nego u jednom te
istom djelu.'® On dalje nastavlja: “Gubitak cjeline je dobitak, jer je cjeli-
na povezana s prisilom i terorom, raspad cjeline je oslobadanje,
autonomija. Pluralitet je suvremena paradigma”.'® Imamo tako na sceni
pluralnost kao radikalno oslobodenje.

Svjedoci smo klasi¢nih problema modernoga drultva, medu koje
moZemo ubrojiti: diferenciranje, zatim pluraliziranje Zivotnih svjetova i
shvaéanja, raspade i disolucije.?0

16 Ivan Marke$i¢, Luhmann o religiji, Filozofska istraZivanja, Zagreb 2001., str, 78sl.

17 Marijan Krivak, Filozofsko tematiziranje postmoderne, Filozofska istraZivanja,
Zagreb 2000.

% Wolfgang Welsch, Wege aus der Moderne. Schliisseltexte der Postmoderne-Diskus-
sion, Weinheim 1988, str. 10,

19 Isto, str. 13,

2 Manfred Prisching, nav. dj., str. 375.

17



orhBosnensia godina VI (2002) be. 1

3. Pojam i zna&enje religije i/li vjere

Antropologki, povijesno i filozofski moZe se ustvrditi kako u povi-
jesti ljudskoga roda, od najstarijih pecinskih stanovnika i njihovih slika-
nja do nasih dana nema ni jedne ljudske zajednice u kojoj nije postojala
religijska koncepcija, neki oblik vjere kao i znaci izraZavanja vjerskih
obveza. Ljudi su se u razli¥itim vremenima i podnebljima, to znati u
razli¢itim kulturama na razliite nadine odnosili prema vrhovnom bicu
koje su Stovali i kojem su se klanjali. U sociologiji religije gotovo da i
nema autora koji se bavi ovom problematikom koji ne bi imao svoju
definiciju religije. Rekli bismo: koliko auktora, toliko definicija religije.

U sociologiji se veoma ¢esto navodi nekoliko odredenja religije. To
su 1) vjera u natprirodno ili neprirodno, 2) vjerovanje u Sveto, 3) sustav
vijerovanja ili obiaja kao i 4) opskrbljivanje ljudi moralnim definicija-
ma.?! Mnoge dru$tvene znanosti religiju definiraju gledom na nesto “nad-
naravno”, na neko nadljudsko, duhovno, onostrano, transcendenino bice.
Medutim, razdvajanje dviju naravi “prirodnih™ i “natprirodnih sila” za
mnoga je urodenicka plemena besmisleno, jer su duhovi mrtvih i prirodni
duhovi sastavni dio uobi¢ajenog svakodnevnog Zivota. Religiju se, uz to,
definira i kao sustav simbola koji u onim najbitnijim stvarima daje trenut-
noj stvarnosti smisao i znalenje. Substancijalna definicija religije teZi
odrediti sdmo biée religije, ono 3to religija u svoji biti jest, dok za
funkcionalnu definiciju religije nije bitno 3to jest religija, je li tvrdnja ili
dogma u njoj istinita ili nije, postoji li vistinu Bog ili je to izmiSljotina,
nego je interesira koju funkciju ima religija u postoje¢em drustvu. Uz te
religija bi prema tom odredenju imala i funkciju davanja usmjerenja i
smisla, te 5) integrativnu i 6) kompenzacijsku funkciju.

O religiji se kao vaZnoj drudtvenoj ¢injenici poCinje sustavnije
razmiSljati u 18. st, u vrijeme poetka procesa sekularizacije. Tako
Davide Hume u svomu djelu Natural History of Religion iz 1757. god.
religiju oznatuje ne kao BoZju veé kao Eovjekovu tvorbu koju ovaj stvara
iz “prirodnih” potreba kao §to su slabost, strah ili nada, te iz svoje sklonos-
ti da vjeruje u nevidljive i inteligentne moéi. Francuski enciklopedist
Holbach zastupa stajalifte da je religija u svom crkvenom obliku naj-
snaZniji povod nepravedne i podle politike i to zbog svoga narkotizira-
juéeg djelovanja. Voltaire kritizira kr§¢ansku vjeru u proricanja i Cuda, i
njezino podrijetlo izvodi iz straha i neznanja ljudi, ali istodobno u religiji

21 Esad Cimié, Drama ateizacije, Beograd 1984,
2 Manfred Prisching, nav. dj., str. 391-392.
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vidi 1 pozitivne strane, posebice onu o njezinom doprinosu stabiliziranju
svjetovne vlasti, govoreéi: Sie Dieu n'existait pas, il faudrait l'inventer! -
Kada Boga ne bi bilo, morali bismo ga izmisliti. Sasvim drugaCije o religi-
ji razmi$ljaju De Bonald ili De Maistre, iz skupine francuskih katolickih
filozofa, predstavnici “teoloke fkole tradicionalista” i okrenuti protiv
prosvjetiteljstva smatraju da apsolutna vlast pripada Crkvi i Papi. Za njih
su jezik, pismo, obitelj te politicki suverenitet objavljene institucije, dok
su drustva zapravo u odredenoj mijeri predstavljala izraZajne oblike
boZanskoga. Auguste Comte u svomu Zakonu o tri stupnja razvoja iznosi
svoje stajaliste kako ljudski duh, da bi dofao do potpune slobode, mora
proéi tri stupnja: teoloski, metafizicki i pozitivni.

Na njemackom se govornom podrudju iskristaliziralo shva¢anje kako
u svemu tomu vaZnu ulogu treba dati ljudskom duhu. Immanuel Kant, koji
e izvrsiti snaZan utjecaj ne samo na Webera nego i Durkheima polazi od
toga da duh igra aktivnu ulogu u procesu spoznaje. Za Hegela je religija
samosvijest duha, dok religija u filozofiji Ludwiga Feuerbacha predstavlja
odnos ¢ovjeka prema njegovom vlastitom bizu, prema samomu sebi, pred-
stavlja zapravo odnos u kojem “Covjek stvori Boga na sliku svoju”.

Religija je za Karla Marxa proizvod podrustvljenoga Covjeka, nje-
gova iluzija, ona je ideologija, ona je uzdah potlafenog stvorenja, dula
bezdu$noga svijeta. Ona je opijum naroda. Kod Friedricha Nietzschea
nalazimo shvacanje kako si ljudi neprestano stvaraju neki izvanjski,
umjetni svijet da bi prikrili neciste nagone u ovom pojavnom svijetu.
Sigmund Freud prilazi religiji kao prisilnoj neurozi, Zivéanom oboljenju
koje opterecuje psihu pojedinca. Te su religiozne predodZzbe iluzije, ispu-
njenje starih i elementarnih ljudskih Zelja, te je religija u tom smislu regre-
sivna, natraznjacka i k tomu infatilna iluzija. Max Weber religiji pristupa
na poseban nadin. U skladu sa svojom postavkom razumijevajuce soci-
ologije on govori o specifi¢nosti i autonomnosti religijskoga. IstiCe kako
bi osnovna funkcija religije u drustvu bila racionalizacija svijeta i Zivota u
smislu osmifljavanja patnje, njezinog tumadenja i ublaZavanja, §to ga do-
vodi do proucavanja unutarnje dinamike religijskoga. Pojam karizme
jedan je od bitnih pojmova za izraZavanje izvanrednog djelovanja i utje-
caja. Weber ide dalje i istraZuje utjecaj religije na drustvo, $to posebno &ini
u svom poznatom djelu Protestantska etika | duh kapitalizma.® Pristup
religiji Emila Durkheima temelji se na podjeli na sveto i profano, 5to je
izraZzeno i u njegovoj definiciji religije koja je “Cvrsto povezan sustav
vjerovanja i obitaja koji se odnose na svete, to jest izdvojene i zabranjene
stvari, naime sistem vjerovanja i obicaja koji sve svoje pristalice sjedinjuju u

23 Sini%a Zrinitak, Sociologija religije. Hrvatsko iskustvo, Zagreb 1999, sir. 22-23,
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istu moralnu zajednicu zvanu crkva.2* Georg Simmel drZi da je religija
zasebno spiritualno iskustvo, koje nije zavrSen proizvod ve¢ jedan stalni
Zivotni proces koji svako biée kreira za sebe, u temu i leZi mo¢ religijskoga.

U novije vrijeme vise je sociologa koji su se bavili odredenjem i
znadenjem religije. U Francuskoj Gustave Le Bras inaugurira sociograf-
sko istraZivanje religije, ameritki sociolog Talcott Parsons drZi da u vri-
jeme diferenciranih drustvenih sustava religija moZe funkcionirati jo3 kao
dio nekog podsustava, gdje ispunjava jednu od temeljnih funkcija suvre-
menog drultva, a to je funkcija legitimacije i osiguravanja konsenzusa
potrebnog za rad i stabilnost drutva. Iz toga proizilazi i njezina integra-
tivna funkcija. Polazeei u svojoj funkcionalno-strukturalnoj teoriji susta-
va od pitanja: za koji je problem u drudtvu zaduZena religija? - Niklas
Luhmann smatra da je ona samo jedan od podsustava drudtva. Ona ne sluzi
za integarciju drudtva, jer postoje religije koje stvaraju dezintegraciju,
nego je na razini personalnih sustava sposobna odgovoriti na niz subjek-
tivnih pitanja o Covjekovim dvojbama, opskrbiti Covjeka smislenim odgo-
vorima i ona ¢e postojati sve dotle dok se ne nadu drugi podsustavi koji ¢e
modi ispunjavati njezinu funkciju transformacije neodredene i neodredive
u odredenu i odredivu kompleksnost.

Ovdje ne moZemo izbjeci stajaliSte Miltina Yingera koji se jasno
odreduje za funkcionalnu definiciju religije, zatim Roberta Bellaha koji
smatra da je religija najopCenitiji sustav koji integrira znalenje i moti-
vaciju u akcijskom sustavu, kao i Thomasa Luckmanna koji drZi kako je
religija sve ono §to nadilazi ovjekovu biologku datost i $to daje smisleno
znadenje, pa je stoga moderna religija vrlo nestalna, promjenljiva, te stoga
postaje nevidljivom i tefko odredivom jer se njezini izvori nalaze u pri-
vatnom Zzivotu. Fenomenologijsku crtu kod Luckmanna nalazimo jo§ viSe
kod Petera Bergera koji religiju razumijeva kao sveti kozmos koji poje-
dinca 3titi od kaosa, odnosno od besmislene stvarnosti.

Na kraju bismo naveli jo§ neka imena sociologije religije kao $to su
Alfred Schiitz, Mirce Eliade, Rudolf Otto, Joachim Wach, zatim B.
Willson koji se posebice bavi temom sekularizacije, te talijanski sociolozi
religije Sabino Acquaviva i Enzo Pace i drugi.

Na kraju ovog kratkoga prikaza razli¢itih miSljenja o religiji mogli
bismo kazati kako religija sa socioloSkog motriSta predstavlja drustvenu
ustanovu Cije Elanove ujedinjuje skup obreda i obrazaca, vjerovanje u
apsolutnu vrijednost s kojom ni$ta nije mjerljivo, i u kojoj odnos izmedu
duse i nadljudske duhovne sile moZe biti razlicit.

24 Emile Durkheim, Elementarni oblici religijskog fivota, Prosveta, Beograd 1982, str. 44.
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4. Odnos vjere i kulture prema katoli¢kom shvaéanju

4.1. Kultura i vjera prema konstituciji Radost i nada
Drugog vatikanskog koncila

Govoriti 0 odnosu vjere i kulture, o njihovom medusobnom
proZimanju, o utjecaju jedne na drugu, nije nimalo lako, jer se sve vijere
nalaze u nekom odnosu prema onomu §to danas nazivamo kulturom. Sve
su one nastajale u nekoj od kultura, i na taj su na¢in “inkulturirane”. U
pojedinim su podnebljima vjerski i kulturni elementi toliko izmijeSani da
ih je te¥ko razdvojiti. U nekim se opet vjerama ofitovao viSe kulturni
negoli vjerski element, kao u konfucijanizmu, u drugima, smatraju neki
istraZivaci religija, gotovo da i nema kulturnog elementa, kao npr. u budiz-
mu, ali se, zahvaljujuéi upravo dubokoj eti¢nosti i humanosti u Budinu
nauku, razvila posebna kultura i civlizacija.> Ovdje ne bismo ulazili u
dublju razradbu tih odnosa. Potrebno je samo napomenuti kako je npr.
preko dvjesto godina bilo sputavano Sirenje kr¥€anstva u Aziji, jer je
Rimska kurija traZila od svojih misionara polaganje prisege da kri¢ansku
katolitku vjeru nefe prilagodivati azijskim kulturama, a 3to se posebice
odnosilo na §tovanje kulta predaka u Indiji, Kini i Japanu. Te su zabrane
misionarima ukinute tek u prvoj polovici 20. st.

Drugi je vatikanski koncil u svojoj pastoralnoj konstituciji o Crkvi u
suvremenom svijetu (De Ecclaesia in mundo huius temporis) Radost i
nada (Gaudium et spes), posebice u njezinom drugom dijelu pod
naslovom Promicanje kulturnog napretka (De culturae progressu rite pro-
movendo), naznatio temeljne znatajke modernoga, suvremenoga kul-
turnog Zivota te u tom smislu i postavio “neke smjernice za Zivot i rad
katoli¢kih vjernika, klera i laika".2¢ Potaknuti rezultatima modernih pri-
rodnih i drudtvenih znanosti koncilski su oci u uvodu IL. glave pod
naslovom Promicanje kulturnog napretka posli sa stajaliSta da je temeljna
znaCajka ljudske osobe da se jedino kulturom, a to znali njegovanjem
prirodnih dobara i vrijednosti, moZe do€i do prave i potpune €ovjeénosti,
to znadi da su, kad se radi o ljudskom Zivotu, priroda i kultura veoma tije-
sno povezane. Koncil pod pojmom kultura podrazumijeva “sve ono Cime
Covjek izgraduje i razvija mnogostruke svoje dusevne i tjelesne darove, te
nastoji da spoznajom i radom podvrgne sebi svijet”. Tako Covjek svojim

25 Marijan Valkovié, Krist, kultura i kontrakuitura, u: Bogoslovska smotra, Zagreb, 55
(1985) 3-4, 306.

26 Dr. Viekoslav Bajsi¢, Poruka koncila i kulturne vrednote danadnjice, u: Bogoslovska
smotra, Zagreb, 35 (1966) 2, 220.
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djelovanjem u kulturi, svojim moralnim napretkom i napretkom instituci-
ja sve Covje&nijim &ini svoj Zivot s drugima, to zna&i kako u obitelji tako i
u cijelom gradanskom dru$tvu. Covjek kao stvaratelj kulture, u svojim
djelima koja stvara tijekom povijesti prenosi sva ona duhovna iskustva
ljudskoga roda kao i njegove teZnje da ta iskustva trebaju sluZiti napretku
zajednice u kojoj on Zivi, ali i napretku cjelokupnog Covjefanstva.?’

Koncil polazi sa stajalifta kako kultura nije neka nepromjenljiva
datost, nego u sebi sadrZi kako povijesni tako i socijalni aspekt, to znati
da nema samo jedne kulture, nego ih ima vife, i da one nastaju u neko
odredeno vrijeme, na nekom odredenom mjestu i da ih stvaraju pripadni-
ci neke odredene etnitke zajednice, te upravo zbog toga i sama rije¢ kul-
tura “poprima sociolodko i etnolodko znacenje”. To, dalje, znali da se na
temelju toga kako se Sovjek sluZi stvarima, kako radi, kako se izraZava,
kako prakticira svoju vjeru, kako se ponafa, kako stvara zakone i pravne
institucije, kako unaprjeduje znanost i umjetnost i kako njeguje lijepo i
stvara razli¢ite ljudske zajednice te da isto tako nastaju i razni oblici orga-
niziranja Zivotnih dobara. Upravo zbog takvog odredenja nastajanja kul-
ture Koncil isti¢e kako se na taj nain stvara i oblikuje bastina, te odredena
povijesna sredina u kojoj se Covjek rada, u kojoj prihva¢a njezine vrijed-
nosti, vjerovanja i pravila. BaStina u kojoj odrasta na raspolaganje nudi
Covjeku dobra radi daljnjeg unaprjedenja kulture i civilizacije.

Analizirajuéi situaciju u kojoj se nalazi kultura u suvremenom svi-
jetu, Koncil utvrduje kako su se Zivotne prilike sa socijalnog i kulturnog
motrista toliko izmijenile da se moZe govoriti o nastanku novoga doba. To
se posebice odnosi na suvremeni napredak “egzaktnih” i drugih znanosti,
industrijalizaciju, urbanizaciju, nove nafine mi$ljenja, polititkog i
druStvenog organiziranja, drugadiji na¢in rada, udruZivanja, koristenja slo-
bodnoga vremena, te posebice na sve intenzivnije medusobno komunici-
ranje i povezivanje ljudi razli€itih kultura zbog Cega dolazi i do postupnog
nastajanja univerzalnijih oblika kulture.

U konstituciji Gaudium et spes se velika vaZznost pridaje Covjeku
pojedincu. On je stvaralac kulture. U njoj mu je omoguéeno iskazati snagu
svoje individualnosti, ali istodobno i pokazati snagu svoje odgovornosti za
djela koja stvara, ¢ime se poveéava duhovna i moralna zrelost CovjeCan-
stva. U stvaranju i pokretanju kulturnih vrijednosti u zajednici, u kojoj
Zivi, Covjek nailazi na odredene poteskoce i izazove. S jedne strane on gaji
velike nade kako ée svojim radom i djelom doprinijeti napretku ljudske
zajednice, ali se, s druge strane, boji kako to sve posti¢i uz poteSkoce koje

27 Drugi vatikanski koncil, Pastoralna konstitucija “Gaudimu et spes” o Crkvi u suvre-
menom svijetu (dalje: Gaudium et spes), br. 53.
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se svakodnevno javljaju. To se posebice odnosi na opasnosti od nestanka
zasebnih, pojedina&nih kultura. Sve intenzivnija kulturna razmjena moZze
umjesto plodnoga dijaloga izmedu razli¢itih kultura dovesti do pomutnje
unutar zasebnih kulturnih zajednica, do uniStenja mudrosti preda i
ugroZenosti posebnih odlika svake etni¢ke zajednice. Ni najnovija
prirodoznanstvena i tehnitka dostignu¢a nece donijeti dobre plodove ako
negiraju bastinu tradicije. Bit ¢e stoga potrebno prije svega suvremeni
razvoj znanosti i tehnike uskladiti s kulturom koja je vezana za bastinu
tradicije, zatim sve snaZniju specijalizaciju pojedinih disciplina uskladiti s
potrebom stvaranja sinteze, te udiniti sve da svi ljudi postanu dionici
suvremene kulture, te da bi kultura trebala doprinijeti cjelovitom i sklad-
nom odgoju ljudske osobe i ljudima pomoéi u izvriavanju svojih zadaca
na ovom svijetu.?®

Konstitucija donosi i neka natela za ispravno promicanje kulture. U
tom se kontekstu posebno osvrée na odnos izmedu vjere i kulture.
Polazeéi od temeljne kri¢anske postavke kako ¢ovjek, Zive€i na ovom svi-
jetu, treba teZiti prema onomu §to je gore, ali da isto tako ne smije zabo-
ravljati da on takoder ima isto tako vaZnu zadacu ovdje na zemlji, a to je
suradnja s drugim ljudima na izgradnji boljeg i pravednijeg svijeta.
NajsnaZnije poticaje za izvrienje toga djela Covjek moZe nadi upravo u
misteriju kri¢anske vjere, koja ée mu omoguéiti da otkrije “pun smisao
toga djela po kojem kultura zadobiva svoje prvorazredno mjesto u
cjelovitom Eovjekovu pozivu™.?? To se odnosi na sve ljude, bez obzira
kojim se poslom bavili: zemljodjelci, industrijski radnici, znanstvenici,
knjiZevnici, umjetnici, jer svi oni radom svojih ruku sudjeluju u ostvare-
nju BoZjega plana o podvrgavanju zemlje ovjeku i dovrSenju stvaranja
kao i u opsluZivanju Kirstove zapovijedi da budu u sluzbi drugih.

Konstitucija izraZava i odredene bojazni kako bi Covjek, ponesen
nesluéenim dosezima tehni¢kog i znanstvenog napretka, mogao zapasti u
odredeni fenomenizam i agnosticizam. Ona, medutim, istovremeno
ukazuje da sve te opasnosti ne proistje¢u nuZno iz moderne kulture. Stoga
upozorava kr§éane da se zbog tih opasnosti ne smiju dati uvesti u napast
da ne priznaju pozitivne vrednote suvremene kutlure.

Koncil ovdje posebno naglasava kako izmedu Kristove poruke i kul-
ture postoje mnogostruki odnosi i mnogostruke veze. To potkrjepljuje
povijesnim &injenicama kako se Bog u povijesti objavljivao Covjeku u kul-
turama u kojima je on (ovjek) Zivio, ali isto tako kako je i Crkva znala
prepoznati i cijeniti vrijednosti posebnih kultura, te je slijedom toga tu

B Gaudimu et spes, br. 56.
2 Gaudium et spes, br. 57.
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specifitnost kultura znala izraziti i u liturgijskom Zivotu. Istite se takoder
kako Crkva nije poslana samo jednom narodu i jednoj kulturi, nego svim
narodima, rasama i kulturama u svim vremenima. Stoga se katoli¢ku vjeru
ne moZe vezati niti za odredeno podneblje, niti za neki posebni nafin
Zivota niti uz kakav obicaj. Ali ona, upravo zbog svoje vjernosti tradiciji,
moZe i danas, istie se dalje u konstituciji, uspostaviti plodonosan dijalog
sa svakom kulturom posebno, i na taj nadin, u tom obostranom proZima-
nju, obogatiti tu kulturu, ali obogatiti i samu sebe.

Da u susretanju razli¢itih kultura ne bi doslo do pomutnje u Zivotu
suvremenih ljudskih zajednica, Koncil upozorava kako je potrebno pola-
ziti sa stajalista da “kultura mora i¢i za cjelovitim razvojem ljudske osobe,
za dobrom zajednice i &itavog ljudskog drustva”, da kultura, koja proizlazi
iz razumne i druftvene naravi Covjekove, mora stoga Covjeku osigurati
slobodu u kojoj e moéi stvarati prema vlastitim nacelima, Cime svaka kul-
tura traZi poStivanje svoje posebnosti. Stoga je i zadaca javnih vlasti ne da
one odreduju $to je vlastitost kulture, nego da omoguée i podupru njezin
nesmetan razvoj i osiguraju promicanje kulturnoga Zivota na dobrobit
svakoga fovjeka, nacionalnih manjina te cjelokupne ljudske zajednice.3

Koncil odreduje i neke zadace koje ¢e kr§¢ani morati ispuniti kako
bi kulturna dobra postala opée dobro svih naroda. Prije svega ukazuje se
na to da kr¥¢ani moraju priznati pravo na kulturne blagodati svima bez
obzira na njihov kulturni i znanstveno-tehni¢ki razvoj, rasu, spol, narod-
nost, religiju ili druStveni poloZaj. Kr¥ani to trebaju ne samo priznati
drugima nego to i provoditi u djelo. U tom smislu potrebno je svim naro-
dima osigurati dovoljno kulturnih dobara kako oni koji su jo3, npr. nepis-
meni, ne bi bili uskraceni za opéekulturna dobra, i da zbog toga ne bi
mogli sudjelovati u izgradnji opéega dobra. Potrebno je stoga svim ljudi-
ma pruziti moguénost stjecanja temeljne naobrazbe, a onima koji su
nadareni omogu¢iti daljnje Skolovanje.?! Istinsko mjesto ostvarivanja inte-
gralnosti Eovjekove osobe Koncil vidi u odgoju u obitelji bez obzira na sve
specifi¢nosti moderne obitelji, jer u njoj djeca uspijevaju najlak3e primiti
i prihvatiti “istinsku hijerarhiju stvarnosti”.3

Na kraju ovog dijela konstitucije Radost i nada posvetenog kulturi
istide se kako, usprkos toliko golemom iskustvu Crkve kroz povijest nije
uvijek lako uskladiti kulturu i kr§¢anstvo zbog nekih razloga na koje je
povijesni razvoj imao utjecaja. Zadaca je stoga krS¢anskih mislilaca,
posebice teologa, raditi na stvaranju sklada izmedu kulture, civilizacije i

30 Gaudium et spes, br. 59.
3N Gaudium et spes, br. 60.
32 Gaudium et spes, br. 61.
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kr§éanstva. Njihova je zadaéa traZiti najprikladnije nadine kako prenijeti
kr¥¢ansku poruku ljudima svoga vremena, primjenjujuci pritom “ne samo
natela teologije nego takoder i otkri¢a profanih znanosti, u prvom redu
psihologije i sociologije”,® istiu¢i posebnu vaZnost za Zivot Crkve
knjiZevnost i umjetnost.

Na kraju ovog dijela koji se odnosi na kulturu vjernicima se pre-
poru¢uje da u svomu Zivotu budu u neprestanoj komunikaciji s drugim
ljudima, kako bi mogli proniknuti u njihov nafin misljenja i osjecaja.
Takoder, njihova je zadata da najnovija otkri¢a povezuju s kri¢anskim
obi¢ajima i izlaganjima kako bi i8li ukorak sa znanstevnom spoznajom i
znanstvenim napretkom. U tomu posebnu zada¢u imaju teoloke znanosti
koje trebaju raditi na produbljivanju objavljene istine, ali istododbno ne
zanemarivati ni druge izvanteoloSke znanstvene grane.

Ako bismo na kraju Zeljeli saZeti naprijed izre€eno, mogli bismo s
Vjekoslavom Bajsi¢em kazati da Crkva ne bjeZi naglasiti pozitivna
dostignuéa suvremene kulture u &ijem nastajanju i odrZavanja vjera igra
vaznu ulogu. Pozitivne znatajke suvremene kulture sastojale bi se ponaj-
prije u njezinoj teZnji za promicanjem znanosti i egzaktnim formuliranjem
istine, te za zajedni®kim (timskim) radom u rjeSavanju problema (jer nema
viSe onih univerzalnih poznavatelja svih znanstvenih disciplina). Nadalje,
pozitivne se znatajke suvremene kulture sastoje u njezinom promicanju
internacionalne solidarnosti medu struénjacima, u sve snaZnijoj odgo-
vormnosti prema Covjeku i naposljetku u nastojanju oko gospodarskog
napredovanja slabije gospodarski razvijenih zajednica.*

4.2. Primjeri iz Bosne | Hercegovine

O hrvatskom se narodu u BiH ne moZe govoriti, a da se ne govori o
znalenju koje je kr§éanska vjera imala u oblikovanju njegova identiteta.
Hrvati su u neposrednom upoznavanju drugih (vjerskih, nacionalnih i kul-
turnih) identiteta na prostoru gdje su Zivjeli i gdje i danas Zive mogli svoj
identitet, kojeg su stjecali upoznavajudi i usvajajuéi nauk Katolicke Crkve,
upoznati ne samo kao posebnost nego jo¥ i vise, kao posebnu vrijednost.
Upravo je taj kulturni identitet hrvatskoga naroda u BiH, stjecan
stolje¢ima i prenasan do danas radi nara$taja u buduénosti, u bitnomu obi-
ljeZila kr¥¢anska vjera i njezin nauk, ali i socijalna sredina u kojoj se
formirao, i to kroz tri temeljna procesa koja prolazi svaka zajednica: kroz

¥ Gaudium et spes, br. 62,
* Dr. Vjekoslav Bajsié, nav. dj., str. 220.
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proces Zivljenja, djelovanja i stvaranja. Upravo u tom trokutu: Zivijenje -
djelovanje - stvaranje, moZemo promatrati ulogu vjere u oblikovanju kul-
turnog identiteta. Pogledamo li samo letimi¢no naSu davnu i nedavnu
proslost, moZemo gotovo s velikom sigurno$¢u kazati kako je Zivot
hrvatskog puka u BiH od jutra do mraka, od prolje¢a do zime, od rodenja
do smrti, od glave do pete, od muska do Zenska, od djeteta do starca, od
kuée do ’prikuée’, od zemlje i njezinih imena do imena nebeskih zvijezda
bio prozet kr§¢anskom vjerom.

Prostori u BiH na kojima je Zivio i danas Zivi hrvatski puk bili su
izloZeni stalnim vojnim osvajanjima, demografskim mijenama, iseljava-
njima, progonima, ubijanjima, ratovima. U predahu tih zbivanja odvijao se
kakav-takav Zivot, ali ipak Zivot koji je imao sva obiljeZja Zivota jednoga
pojedinca i zajednice. Promatramo li podru¢je oko Teodozijeve crte -
Drine, svejedno kako: zemljopisno ili kulturolodki, vidjet ¢emo da se
etnitko diferenciranje odvijalo prema sociokonfesionalnom kriteriju,
Katolik je bio Hrvat, pravoslavac Srbin, a musliman je bio Musliman
(odnedavna sluZzbeno Bo$njak). Koliko se god pokusavalo u nekim povi-
jesnim razdobljima te razlike ponistiti, kao u vrijeme Austro-Ugarske
Monarhije (Kalay), stare i nove Jugoslavije (jugoslavenstvo) ili sada
pokufajem uvodenja bosanske nacije, ove su odrednice preZivljavale.
Mogli bismo kazati da se nakon relativiziranja nedavne srpske agresije na
Hrvatsku i Bosnu i Hercegovinu rat u Bosni polagano pretvorio u rat na-
rodi razli¢itih konfesija, koji, kako stvari stoje, ni do danas nije zavrSen.

Ako, dakle, identitet cjeline hrvatskoga naroda promatramo kroz
povijest, vidjet éemo da je on nerazdvojivo vezan za krS¢ansku vjeru.
Zapravo, moZemo kazati da su Hrvati nastavili dalje gajiti jedan dio
kr§¢anskoga identiteta kojeg su zatekli kod starosjedilaca. Zbog Sirine
svoga vlastitoga, slavenskoga identiteta, s kojim su doli do Jadrana,
mogli su i prihvatiti kr¥¢anstvo kao vjeru i u njemu dalje nastaviti posto-
jati. Bilo je to vrijeme religiozne konverzije (preobracenja), ili moZda
samo inkulturacije kri¢anstva u raniju hrvatsku, slavensku kulturu, u
njezine mitove i obi¢aje. U svakom sluaju Hrvati su s prihva¢enom
kri¢anskom vjerom nastavili preoblikovavati svoj dotadasnji identitet, dok
ga nisu u potpunosti uskladili s kr¥¢anskim naukom. Nije to znalajka
samo hrvatskoga naroda. Pogledamo li malo $to se dogadalo u drugim kul-
turama i civilizacijama, vidjet éemo da je npr. egipatska populacija u Cetiri
stolje¢a mijenjala jedanput jezik (staroegipatski u arapski), dva puta religi-
ju (staroegipatsku u kr§¢ansku, kric¢ansku u islamsku) te tri puta civi-
lizaciju (faraonsku u helenistiCku, ovu u istoénokri¢ansku te istoéno-
kric¢ansku u islamsko-arapsku).

26



Ivan MARKESIC, Doprines viere Izgradri kulturnog identitsta, str. 9-34

Jezik je, medutim, u povijesti mnogih naroda, pa tako i hrvatskoga,
Medutim, jedan narod moZe govoriti viSe jezika, odnosno viSe naroda
moze govoriti jednim jezikom. Ali, zahvaljujuéi zajedni¢koj kulturi,
zajedni¢kom kulturnom identitetu, ti narodi nisu izgubili etni¢ko jedin-
stvo, jer drZava nije utjecala na nastanak etnickih zajednica, $to nam prim-
jerom pokazuju Donjo-Nijemci, Nizozemci i Flamanci koji imaju isti
jezik, ali Zive u razlititim drzavama, Ili npr. Zidovski narod, koji vise od
2 tisuéljeéa Zivi na tudem teritoriju, govori tudim jezikom, djeluje u tudoj
kulturi i u tudoj civilizaciji. Ali se zahvaljujuéi sociokonfesionalnom
&imbeniku (religiji) uspio satuvati. Hrvatski se narod zbog svijesti o jed-
noj drZavi, jednom jeziku i jednoj religiji uspio safuvati od Talijana i
Madara (gdje je ista religija, ali ih razlikuje jezik), od Slovenaca (Hrvati
su imali svoje kraljevstvo dok su Slovenci bili u Svetom Rimskom
Carstvu), od Srba (gdje je ista Stokavska podloga, ali se razlikuje civi-
lizacija; Drina kao vododjelnica bila je i razdjelnica kultura, civilizacija,
religija), od Bo&njaka gdje takoder postoji Stokavska podloga (ali su
razliCite religije i civilizacije kojima ta dva naroda pripadaju) itd.

Ovdje ¢emo kao primjer navesti dvojicu velikana bosanske hrvatske
katoli¢ke povijesti koji su svojim djelom pokazali koliko je krS¢anstvo ne
samo utjecalo na izgradnju kulturnoga identiteta hrvatskoga puka u Bos-
ni, nego koliko je ono duboko ukorijenjeno u njemu. Rije€ je o Josipu
Stadleru i Julijanu Jelenicu.

4.2.1. Josip Stadler i njegov kulturni rad

Dolaskom iz Zagreba u Sarajevo dr. Josip Stadler zapolinje svoj ne
samo sveéeniCki, pastirski, nego u okviru toga kako politicki tako i
znanstveni rad. Njegovim dolaskom i graditeljskim pothvatima mijenja se
prostorna vizura grada. Stadler osniva vrhbosanski kaptol, izgraduje sje-
menista u Travniku i bogosloviju u Sarajevu, te 1889. katedralu Srca
Isusova u Sarajevu, gradi samostane, sirotiSta i prihvatiliSta. No, pored
graditeljske sklonosti on izgraduje i svoj vlastiti filozofski sustav polaze¢i
od pitanja o zadnjem temelju sveg bivstvujuceg. Tako ¢e Stadler svojim
filozofskim sustavom omoguditi razvitak neoskolastike u Hrvata o ¢emu
svjedote njegova snaZna filozofska djela.?s

35 Napisao je djela vrijedna paZnje: Filosofija, sv. I: Logika, dio prvi: Dijalekika, Sarajevo
1904.; sv. IIl: Logika, dio drugi: Kritika ili noetika, Sargjevo 1905.; sv. IIl: Opéa
metafisika ili ontologija, Sarajevo 1907.; sv. IV: Kosmologija, Sarajevo 1909.; sv. V:
Psihologija, Sarajevo 1910. te sv, VI: Naravno bogoslovije, Sarajevo 1915. i druga,
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Nedavno odrzana dva medunarodna znanstvena skupa posvecena
zivotu i djelu prvog nadbiskupa vrhbosanskoga Josipa Stadlera, onaj u
Sarajevu od 21. do 24. rujna 1998. i onaj drugi u Zagrebu 12. studenoga
1998., bjelodano su pokazala svu snagu Covjeka koji je svojim djelova-
njem dao nesaglediv doprinos kako vjerskom, pastoralnom tako takoder
polititkom i posebice kulturnom napretku tadadnje BiH, &iji se plodovi
osjecaju i danas. Samo letimiénim pregledom naslova tema iz Zbornika3®
koji je objavlien nakon odrZanih gornjih medunarodnih znanstevnih
skupova pokazuje svo bogatstvo tema kojima se Stadler bavio. Tako smo
u stanju pratiti njegov Zivot kao sveenika, kao profesora zagrebacke nad-
biskupije, zatim kao vrhbosanskog nadbiskupa iz Cega proizlazi i njegova
komunikacija sa Svetom Stolicom, te slijedom sluZzbe s drugim biskupima
sufraganima, hrvatskim episkopatom te drugim hrvatskim biskupijama,
kao i suradnja s drugim vjerskim zajednicama koje su djelovale na
podru&ju tada$nje BiH. U svemu tomu ne moZe se mimoii ni njegov
doprinos rjeSavanju hrvatskog nacionalnog pitanja u BiH, u svjetlu tadas-
njih politickih kretanja, posebice odnosa prema jugoslavenstvu, kao ni
njegov doprinos izgradivanju odnosa sa Srbima i Muslimanima. Stadler ¢e
poetkom prosloga stoljeca dati takoder puni doprinos utemeljivanju i
Sirenju Katoli¢kog pokreta.

Medutim, pored svih tih duZnosti Stadler posebnu pozornost
posvecuje ustroju svoje nadbiskupije, sveéenicima, Easnim sestrama, ali i
odnosima s franjevackom zajednicom u Bosni i Hercegovini.

Uz to je potrebno spomenuti i njegov teolo$ki rad, zatim zalaganje
na religijsko-pedagofkom polju te uistinu veliki doprinos stvaranju
hrvatske filozofske terminologije. On je naime bio prvi od hrvatskih
neoskolastitkih filozofa koji je svoja djela pisao na hrvatskom jeziku,
¢ime je zapravo dao puni doprinos promisljanju kri¢anske vjere i njome
nadahnute egzistencije.

4.2.2. Julijan Jeleni¢, Kultura i bosanski franjevci

Kao dobar primjer doprinosa vjere izgradnji kulture i kulturnog
identiteta jedne zajednice nalazimo u djelu dr. fra Julijana Jeleni¢a Kultura
i bosanski franjevci u dvije knjige, koje na jedan impozantan nalin
pokazuje §to su sve bosanski franjevci propovijedajuci kri¢ansku vjeru
u€inili na kulturnom podru¢ju.

% Josip Stadler. Zivor | djelo. Zbornik radova medunarodnih znanstvenih skupova o dr.
Josipu Stadleru, odr¥anih od 21. do 24. rujna 1998. u Sarajevu i 12. studenoga 1998.
w Zagrebu prigodom 80. obljetnice smrti prvoga vrhbosanskoga nadbiskupa,
Vrhbosanska katolitka teologija, Sarajevo 1999,
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Jeleni¢ u svom definiranju kulutrne povijesti polazi od stajali§ta dr.
Nickelay’ da je “kulturna povjest (...) povjest duhovne evolucije ljudstva;
ona obuhvaca odnoSaje Covjeka prema Bogu, prema bliZnjemu i njegovo
gospodstvo nad materijom”. U djelu Kultura i bosanski franjevei nema
niSta Sto bi se kosilo s ovim iskazom. Jeleniz nastoji prikazati ispre-
pletenost vjere i kulture na bosankim prostorima tijekom povijesti. Sve 3to
su franjevci stvarali na kulturnom podruéju, bilo je to radi pastoralnoga
rada, radi navjes¢ivanja Kristove vjere narodu kojeg su pastorizirali. Oni
nisu bili izri¢ito ni knjiZevnici, ni filozofi, ni povjesniari, ni graditelji, ali
sve su to radili kako bi odgovorili vremenu u kojem su Zivjeli.

U pristupu ovom problemu Jeleni¢ obraduje nekoliko posebnih te-
matskih cjelina. U prvoj se bavi problemima funkcioniranja franjevacke
zajednice, njezinim rastom i razvojem kao temeljnim &imbenikom
crkvene prisutnosti u Bosni i drugim podruéjima gdje su djelovali fra-
njevei.?® On takoder analizira pastoralno-misionarski rad &ime dobivamo
iscrpnu sliku ne samo franjevatkog pastoralnog rada, nego i sliku duhov-
nih prilika katoli¢kog puCanstva u tim razdobljima. Jeleni¢ ne mimoilazi
ni politiku ni drudtvenu djelatnost franjevaca, kao ni njihov socijalni rad.
Medutim, najvide prostora posvecuje upravo kulturnom djelovanju bosan-
skih franjevaca kao srediSnjoj temi djela: osnivanje i vodenje Skola,
spisateljski i zanstveni rad, likovna umjetnost, glazba itd. Ovo je potrebno
istaknuti stoga §to se ovo djelovanje na kulturnom podrudju ispreplice s
njihovim pastoralnim djelovanjem. Iz svega toga moZe se izvuéi zakljufak
da je ta zajednica uspjela tijekom povijesti, to znaci u datim okolnostima,
posredovati kr§¢ansku katoli¢iku vjeru svomu puku stvarajuci pritom kul-
turna djela koja ¢e postati bastina ne samo franjevacke provincije, nego
cijelog hrvatskog naroda, ali i svekolike uljudbe.

4.2.3. Primjeri puéke poboZnosti

Koliko je krS¢anska konfesija utjecala na etni¢ko i kulturno
odredenje hrvatskog puka u BiH od njegova rodenja do smrti, ilustrirat éu
sa samo nekoliko primjera, koji mogu posluZiti kao poticaj drugima da se
ovom temom temeljitije pozabave. Gotovo bi u svakoj bosanskoj kato-
litkoj Zupi bilo mogude istraZiti kultuloroke posebnosti naSega naroda, a
koje u vijencu razlika Cine iznimnu ljepotu i predstavljaju vjeran dokaz
njegova postojanja, djelovanja i stvaranja.

37 Jelenié citira Nickelovo djelo Allgemeine Kulturgeschichte, Paderborn 1895, str. 1,
* Marko Karamatié, Uvod: Fra Julijan Jelenic - Zivot i djelo, u: Dr. Julijan Jelenié, Kultura
i bosanski franjevci, 1. sv., fototip izdanja iz 1912., Svjetlost, Sarajevo 1990, str. XXI.
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Rijetko tko u hrvatskom narodu u BiH nije svoju djecu krstio i rijetko
tko im nije nadijevao kr§¢anska imena. Onoga tko svoju djecu nije krstio,
nije ga se ni smatralo kr§¢aninom. Cak su u vrijeme komunistitke vlasti
(1945.-1990.) poneki katolici, koji su kao &lanovi SKJ morali “raskrstiti s
religijom”, kriSom krstili svoju djecu, pokazujuéi i na taj nacin privrZenost
onoj komponentni svoga kulturnog identiteta koja im nije dozvoljavala u
potpunosti odreéi se svoje vjere. Djeca onih roditelja koji svoju djecu nisu
“smijeli” ili nisu htjeli krstili, dolaze danas u crkve kako bi obavili &in
kritenja kao odraslih. Naime, nitko od ovih odraslih kritenih nije doSao u
crkvu na krtenje kao osoba koja bi se zbog misionarskog djelovanja
katolickih sveéenika odrekala islamske, budistitke, hinduistitke ili neke
druge religije. Oni dolaze zbog popunjavanja praznine u svom kulturnom
identitetu. Kritenje se stoga obavlja u crkvi gotovo uvijek pred cijelom
Fupnom zajednicom uz nazo&nost kuma ili kume koji priseZu kako Ce se
brinuti da njihovo kumée ne skrene s pravoga kri¢anskoga puta.

Obredi povezani s podjelom sakramenata krtenja, krizme, vjen-
&anja, bolesni¢kog pomazanja uvijek iznova pozivaju Elanove zajednice
na propitivanje osobnog odnosa i pripadanja, kako kr¥¢anskoj vjeri tako i
zajednici koja promovira i Cuva zajednicki identitet. Tako danas mladi
ljudi koji se Zele crkveno vjenati prolaze zarugnicki te€aj, kako bi se
upoznali s temeljnim postavkama katoli¢ke vjere. Obredi pokopa na mjes-
nim grobljima uvijek su se odvijali uz crkvene obrede i prisutnost kato-
lickog svecenika. No, i prije smrti, bolesniku se “dovodilo svecenika”,
sveéenik je “i%ao bolesniku™ zbog ispovijedi i bolesnitkog pomazanja.
Nakon smrti pokojnika se oblailo u najsvedanije, blagdansko ruho, ruke
su mu sklapali u obliku kriZa na koje se stavljao kriZ, svejedno od ega bio
napravljen, dok su mu u kov&eg uz njegovo tijelo polagali molitvenik iz
kojega je molio, “svete” sliice i oenaSe (krunicu).

Bosanski je Hrvat svoj radni dan zapocinjao jutarnjom, a zayrSavao
zajednickom vefernjom molitvom, u kojoj su sudjelovala i djeca. Osim
toga molilo se jo$ nekoliko puta tijekom dana: prije i poslije jela (dorucka,
ru¢ka, uZine, veCere i paveferka), zatim o podne, ako se fula zvonjava
zvona s tornja obliZnje crkve. Svaki se posao poginjao zazivom: “U ime
Isusovo!” Veéinom su Zene, posebice one starije, tijekom dana molile
dodatno jo8 i Gospinu krunicu, zatim krunicu sv. Ante, sv. Franje te pet ili
sedam ofenala za pokojne itd.

Medusobni su susreti uvijek zapodinjali pozdravom: “Hvaljen Isus i
Marija!”, i otpozdravljanjem: “Uvik hvaljen Isus i Marija!” Djecu se od
malih nogu udilo da kad dodu u tudu kuéu ukuéane pozdravljaju s Hvaljen
Isus. Onoga tko je pozdravljao s dobar dan ili zdravo smatralo se ili
Turéinom (muslimanom), drzavnim sluzbenikom - komunistom, inovjer-

30



Ivan MARKESIC, Dogrinos vjare tzgradnjl kultwnog identitata, str. 9-34

com, ateistom, bezboZnikom. Onoga tko je pozdravljao s Pomoz Bog sma-
tralo se Srbinom, pravoslavcom,

Brak je, unato¢ svim nesporazumima i teSkoéama koje se u njemu
mogu dogoditi, kod katolika u Bosni bio jedna od stabilnijih institucija.
Razvod braka bio je nezamisliv, iako je bilo ponekad “izvanbra&nih izle-
ta”, ali je to zajednica znala Zestoko Sibati, gotovo istrjebljivanjem iz
zajednice i oznalivanjem izvanbraéne djece kao kopile ili kopilica. Ne
treba stoga ¢uditi da se i danas jo§ uvijek u naSim Zupama prakticiraju
Zenidbeni oglasi. U mjesnim se crkvama tri puta ¢ita oglas sklapanja braka
kako bi zajednica mogla pravovremeno upozoriti na smetnje koje bi skla-
panje braka udinile nevaZe¢im. Tekst oglasa bi i3ao ovako: Zeni se momak
AB, zakoniti sin oca C i Majke D, i uzima zakonitu kéer oca E i majke F.
Danas se oglaSavaju prvi, drugi, tre€i put.

Nas8i su ljudi Zivjeli kako prema kalendaru godiSnjih doba, tako i
prema onom crkvenom. Poletak proljetnih radova zapolinjao je
molitvom, blagoslovom, ne samo pojedinatno, nego je to €inila i Crkva
organizirajuéi mise po mjesnim grobljima na kojima se vrSio blagoslov
polja. Isto se dogadalo u jesen kada se zavrSavala Zetva i kada su se ubi-
rali plodovi. Bogu se zahvaljivalo na dobroj godini, ili molilo za sljedecu
dobru godinu, ako je ova bila loSa. Vremenske nepogode: tuce, poplave,
sufe itd. bile su takoder razlogom posebnih osobnih, ali i zajednitkih
molitava predvodenih sveéenikom i u okviru crkvene liturgije (Satuvaj
nas, Gospodine, od kuge, glada i rata). Skropljenjem blagoslovljenom
vodom nakon Vodokr§¢a (Bogojavljenje), obavljao se blagoslov ¢lanova
obitelji i nakon toga blagoslov blaga (stoke). Odlazak na njivu i poCetak
oranja zapodinjao je Skropljenjem blagoslvoljenom vodom.

Koliko je religija odredivala pojedinca i njegov identitet u odnosu na
druge, najbolje se moZe vidjeti po no8nji: katolici su u Bosni nosili poseb-
nu no$nju, koja ih je znakovljem i simbolima koji su se nalazili na njoj u
potpunosti odredivala kao katolike. I muska i Zenska no3nja bile su ukra-
Sene kriZi¢ima. Tetoviranje je u vrijeme Otomanskog Carstva bilo takoder
jedan od nadina zastite posebice kr§¢anskih djevojaka od Turaka. Teto-
viralo se ruke, a ponegdije i telo.

Nazna¢imo ovdje jo§ samo nekoliko dogadanja iz Zivota bosanskih
Hrvata koji su bili proZeti kr§¢anskom vjerom. Koliku je vaZnost imao
katolitki kalendar, najbolje govori odredivanje dogadaja iz svakodnevnog
Zivota, kao npr. vjenéali su se poslije BoZi¢a, dijete se rodilo o Uskrsu,
Petrovu, Ilindanu (pa su mnoga djeca svoja imena dobivala po imenima
svetaca ili svetica koji su padali na dan ili blizu dana njihova rodenja: o
Petrovu (Petar ili Pavao), llindanu (Ilijana, Ilka), o BoZi¢u (Bozo) itd.
Sajmovi su se proljetni, ljetni i jesenski priredivali u dane vaZnih svetko-
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vina: o Jurjevu, o Petrovu, o Gospojini. Svadbe su se ve¢inom odrZavale
izmedu BoZiéa i Ciste srijede. U vrijeme korizme nije bilo svadbi, nije se
pievalo, mnogi su postili o kruhu i vodi, a svi utorkom i petkom. Petkom
se nikada nije jelo meso, dok se u korizmi petkom osim mesa, nije jelo &ak
ni jelo s bjelanéevinama (mlijeko, sir, maslo).

Redovite ispovijedi i priCesti bile su uoéi BoZi¢a i Uskrsa. Odlazak
nedjeljom u crkvu na misu bila je obveza. Samo su mala djeca, starci i
bolesnici bili oslobodeni te obveze, te Cobani. Grijeh je bilo raditi u polju
bilo koji posao kao i u kuéi, osim pripremanja jela. Kruh se u sve¢anim
prigodama pekao sa znakom kriZa.

Medutim, odnos prema vodi, vjetru, suncu, mjesecu, prirodnim
pojavama, padalinama (ki3i, snijegu), zatim vjetru nosili su u sebi pone-
kad pored kr§¢anskog i elemente magijskog.

Zakljuéak

Na temelju iznesenoga moZe se zakljuéno utvrditi sljedee. Vjera
unutar bilo kojeg svjetonazorskog entiteta u stanju je u pozitivnom smislu
povezati sada¥nje naraStaje s pro§lim narastajima, a prije svega radi naras-
taja buduénosti. U tom se smislu vjera javlja kao polazna i kao zavrina
poveznica identiteta doti¢ne zajednice ili drustva. NajstroZije analize
materijalnih dokumenata u drustvima kri¢anske civilizacije pokazuju da
se ne moze mimoiéi ulogu Katoli¢ke Crkve u izgradnji zasebnih etni¢kih
identiteta. To se posebice odnosi na male i manje narode, kao $to je npr.
hrvatski narod, kojima je jedino mudrost Katoli¢ke Crkve omogu¢ila da
opstanu kao posebnosti u okviru vjerske opéenitosti (katholicitas). Oni,
zapravo, pokazuju kako nema nikakva paradoksa u tomu da Katoli¢ka
Crkva moZe bjelodano zagovarati globalnu opéenitost na temelju nauka
evandelja, a istodobno stoljeéima 3tititi identitet malih naroda, jer je to
upravo u potpunom skladu s temeljnim postavkama novozavjetnih zasada,
na temelju kojih je Katolika Crkva postala velikim tuvarom baStine ljud-
skih nara$taja.

Kulturni identitet hrvatskoga naroda, koji je stjecan stoljefima i
njega je u bitnomu obiljeZila katoli¢ka vjera i njezin nauk, ali i socijalna
sredina u kojoj se formirao, i to kroz tri temeljna procesa jedne zajednice:
Zivljenje, djelovanije i stvaranje. Kri¢anska je vjera, a to smo mogli vidjeti
¢ak iz samo kratkih naznaka o djelovanju nabiskupa Josipa Stadlera i fra
Julijana Jeleniéa, ostavila toliko dubok peat u bastini tradicije, ali i u svi-
jesti svakoga pripadnika ove vjere, da se pripadnici te vjere prema tomu i
danas identificiraju, Ovdje se zapravo od davnina Zivjela koncilska poru-
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ka kako treba uvaZavati i druge kulture i njihove tradicije, kako se u dodiru
s tim kulturama moZe graditi svoj vlastiti vjerski, nacionalni i kulturni
identitet. Upoznavajuéi i usvajajuéi nauk Katolitke Crkve u procesu pri-
marne socijalizacije, katolici su mogli svoj ve¢ tako steCeni identitet upoz-
nati ne samo kao posebnost nego kao posebnu vrijednost u neposrednom
upoznavanju drugih (vjerskih, nacionalnih i kulturnih) identiteta na pros-
totru gdje su Zivjeli i gdje i danas Zive,
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CONTRIBUTION OF FAITH IN
BUILDING UP CULTURAL IDENTITY

Summary

The author starts from concept of identity in general and comes to cultu-
ral identity. He than depicts the meaning of culture in European and world con-
text before delineating the meaning of religious faith from the point of view of
sociology of religion.

“Identity” means who or what somebody is, expressing at the same time
similarity with others and difference from them. Cultural identity of a people is
marked through elements which differ this people from other national or ethnic
communities, as they are reflected in respective people’s way of living, acting
and creating. Fundamental elements of Croatian ethnic identity are: patriotism,
cultivation of sacrifice, perseverance in endeavors, cultivation of liberty, of jus-
tice and of motherhood.

The history of human civilization shows that religious faith played a very
important role in life and culture of every known national community. Recent
Catholic view of religion and culture was brought up by Vatican 11, especially in
its Constitution Gaudium et spes. Applying these principles to Croatian catholic
community in Bosnia-Herzegovina, he shows how Catholic faith permeates the
life of a people. He quotes from works of Sarajevo Archbishop Dr. Josip Stadler
(1843-1918) and Bosnian franciscan priest Dr. Julijan Jelenic (1877-1931).

(Translated by Mato Zovkic)
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