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Sazetak

Promatrajuci iz kulturno-dijagnosticke perspektive autor promislja suvre-
meno stanje i sudbinu religije u Europi, kuSa odrediti dijagnozu i pita na
§to se rebamo pripremiti.

Moderna je u Europi dovela Crivu i kricanstvo u krizu. U ostatku svijeta je
obratno, sve religije dozivijavaju uspon. To vrijedi takoder za islam, a bit ée
zanimljivo vidjeti kako ée on u Europi reagirati na izazov sekularizacije.
Suvremena zapadna kultura prolazi kroz proces internacionalizacije i
globalizacije. Pojedine nacionalne kulture gube postupno svoju samostal-
nost te dolazi do svestrane razmjene. Taj proces nosi sa sobom pluralizam
ponuda smisla, koji opet relativizira tradirane orijentacije kao i religijske
istine. Hoée li u pluralistic¢koj i sekularnoj Europi kr$¢ani i muslimani naci
nadina te autenticnim glasom navijestiti svoju istinu?

Uvod

Radostan sam i po¢aSéen §to Vam danas smijem govoriti. Prire-
diva¢ima Zelim od srca i sasvim osobno zahvaliti za ovaj poziv.

U Sarajevo sam dolazio najprije kao mladi student a onda vise puta
prije rata. Poslije rata, koji je svojom barbarskom agresijom nanio tako
mnogo zla ovome gradu, ponovno sam dolazio ovamo prije tri godine.
Nakon duge voznje autom kroz tesko Zigosanu Bosnu, kao protestantski

*  Napomena wrednika: S ovim je predavanjem autor nastupio na Medunarodnoj kon-
ferenciji Kricani i muslimani u Europi, koja je od 12. do 16. rujna 2001. odrZana na
Vrhbosanskoj katoli¢koj teologiji u Sarajevu. Usp. prikaz konferencije u ovom broju
Casopisa: F. TOPIC, Medunarodna konferencija Kric¢ani i muslimani u Europi.
Zahvalni smo autoru i organizatorima konferencije §to nam je omoguéeno objavlji-
vanje ovoga teksta.
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teolog skupa s jednim hrvatskim kolegom bio sam prijateljski primljen u
ovdadnjem franjevackom samostanu.
Medutim, nije mi nakana samo iz ovih osobnih razloga izri¢ito Cesti-
tati priredivadima na ovoj inicijativi. Naime, malo je mjesta u Europi u
kojima susret muslimana i kr$¢ana, njihovo zajedni¢ko razmisljanje o
vlastitoj vjeri u njihovim zajednistvima i razli¢itostima te njihova molitva
milosrdnome Bogu, mogu biti tako prikladni i intenzivni kao upravo ovdje
u Sarajevu.
Razmisljamo li danas zajednicki o stanju i sudbini religije u Europi,
mi to sigurno mozemo &initi s posvema razli€itih gledista. Ja sam teolog i
sociolog kulture te ¢u u svome prilogu nastojati prikazati ponajprije kul-
turno-dijagnosti¢ko stajaliSte, ali ne¢u nipo3to zanemariti teologa. Dakle,
manje ¢u se baviti tematiziranjem izazova, a mnogo vise dijagnosticira-
njem sadadnjega stanja. Vas pak pozivam da u danaSnjim diskusijama
zajedno razmidljamo pred kakve nas izazove i kakva pitanja postavlja
ovako prikazano stanje.
Moj ée prilog imati sljedece odlomke:
1. Europska sekularizacija kao proces rastu¢ega poovostranjenja,
2. Kulturna globalizacija i
3. Pluralizam ponuda smisla.

I. Europska sekularizacija kao proces rastucega
poovostranjenja

Kako bi se suvremeno dijagnosti¢ki moglo razumjeti §to sekula-
rizacija ili “sekularizam™ danas zna¢i, kratko ¢u podsjetiti na jednu povi-
jesnu spoznaju: sekularna je moderna svoj pobjednicki pohod zapoéela u
ime jedne nove vjere; vjere naime, da ¢e Covjek kao reziser vlastite sud-
bine mo¢i ostvariti svoje spasenje i otkupljenje u ovome svijetu. Povijest
se tako prometnula u ovosvjetsku povijest spasenja u kojoj “mi na zemlji
ve¢ nebesko kraljevstvo™ (H. Heine) podi¢i moZemo. Vjerovanje u povi-
jest kao ovosvjetsku povijest spasenja, vjerovanje u znanost i na njoj zas-
novanu tehniku, ali takoder vjerovanje u politicko djelovanje poput onog
vjerovanja u liku spasonosne mo¢i revolucije - to su bila moéna sekular-
na vjerovanja koja su u bitnome odredila povijest sekularne modemne.
Premda se staro vjerovanje, ono kri¢ansko, smatralo potisnutim ili pre-
vladanim, ipak su “iz grobova (ustali) novi bogovi i otpoceli - odsada u
liku neosobnih sila - iznova svoju vjeénu borbu™ (Max Weber).

228



Gottfried KUENZLEN, Stonye i sudbing refigio u plurabstito) Europi, str. 227-235

Moderna ima dakle svoju vlastitu sekularnu povijest viere; povijest
veoma intenzivnih nada, snova o spasenju i otkupljenju te pokusaja da ih
s¢ ostvari unutar ovoga svijeta. Sadadnjost, medutim, potvrduje da su se ti
snovi o ¢ovjeku kao reziseru vlastitog spasenja uvelike rasplinuli.! Ne
samo da je oslabilo kri¢anstvo, moderna se takoder iscrpila izmorena svo-
jim sekularnim vjerskim nadama. Ostarjeli su takoder novi bogovi,
“neosobne sile”. Ostala je pusta ovostranost, koja je davno zaboravila na
nekada$nje impulse i ciljeve kojima se nadala. Gotovo se ¢ini da se 0s-
tvarila Nietzscheova kulturno-kriticka vizija o “posljednjem Eovjeku”
europskog kulturnog razvitka. Nietzsche je prije vise od 100 godina
buducoj Europi prorekao: razvitak zapadne kulture iznjedrit ée tip Covje-
ka &iji ¢e Zivot biti zatvoren u puku jednodimenzionalnost i trivijalnost i
povrh sebe nece znati ni za §to drugo; postat ¢e, kako Nietzsche veli,
poput onoga koji je izgubio svoju “zvijezdu”. Tako je puka ovostranost
postala mo¢ koja odreduje orijentaciju prema kojoj danas mnogi ljudi rav-
naju svoj Zivot, a ta se¢ ovostranost svodi na hedonisticki sadadnji Zivot i
osim sebe ne pozna nikakve sadrzaje smisla ni nade. Max Weber je jo§
prije 80 godina duhovnu situaciju vremena saZeo u recenicu: “Vanjska
dobra ovoga svijeta osvajaju rastucu i konaéno neizbjeznu mo¢ nad ljudi-
ma.” Otada je taj proces rastuéega poovostranjenja u nezadrZivome
usponu. U konaénici to znaéi da ¢e stalno za sve vise ljudi pitanja o tako-
zvanim “posljednjim” stvarima postati tuda i nerazumljiva.

Naravno, u potpuni uvid u kulturno i drustveno oblikovnu snagu seku-
larizma pripada nastavljanjc procesa sekularnog poovostranjenja - sa svojim
vlastitim porukama o pravom i dobrom Zivotu. Premda su se “velika”
obecanja sekularizma istroSila, ostale su ipak sekularno-ovostrane ori-
jentacije i ponude nadina Zivota koje daju pecat duhovno-kultumome sta-
nju zapadnoga drustva. Zabluda bi bila pretpostaviti postojanje sekularizma
koji nema vlastitih orijentacija. Kao primjer navodim prisutni prakticni
ateizam. Cini se da je religijska kritika 19. st. utoliko utjecala u kulturnu 3i-
rinu, ukoliko je - dakako izi8la iz filozofskih sustava - odluéivala o Zivotnoj
praksi Sirokih slojeva sada pak bez zahtijevanja teorije. Ne mozZe se previd-
jeti da u ekonomiji nadina Zivota mnogih ljudi vie nema mjesta za pitanja
o transcendenciji, onostranosti i vjetnosti. Kad Brecht formulira ateisti¢ki
credo: “Vi umirete kao i sve Zivotinje i ni$ta nema nakon toga”, tada se ¢ini
kako je to postalo nacelo prakti¢nog ateizma Zivotnog stila mnogih.

1 Jasam nastojao iscrpnije prikazati pobjednitki pohod i krizu sekularne vjerske povi-
jesti moderne u djelu: G. KUENZLEN, Der Neue Mensch. Eine Untersuchung zur
sékularen Religionsgeschichte der Moderne, Miinchen 21995., novo izd. Frankfurt
1997,

229



onrbROsIensia godina V (2001) be, 2.

Prava ovostranost kao na¢in Zivota znadi da se odsada samim
“izvanjskim dobrima u svijetu” pridaje kvazireligiozna vrijednost.

Nije potrebno opSimo dokazivati da ta ¢injenica napredujuce seku-
larizacije dobrano pogada polozaj i sudbinu ecuropskog krS¢anstva i
kr§¢anskih Crkava. Jer svaka kri¢anska ponuda glede Zivota i orijentacije
mora imati u vidu takvo duhovno stanje koje je u bitnome proZeto upravo
opisanom tendencijom sekularmog poovostranjenja.

Medutim, islamu se u Europi takoder postavija jedno od najvaznijih
pitanja, koliko ée ga zahvatiti i preoblikovati taj proces sekularizacije, ili
ga nece ni dotaci.

Traganje i &eZnja za religioznim osvjedoCenjem nije uza sve to
izumrla ni u sekularnoj kulturi: oni su Zivi, premda su uvelike iselili izvan
crkvenih zidina, npr. u $aroliko i zamreno podrucje sekta i posebnih reli-
gioznih zajednica, ali takoder u oblicima neke slobodno lutajuce religije.
Tu cvjeta svadta: ezoterika i okultizam, astrologija, vjera u duhove, indi-
janski, germanski, indijski, kineski, tibetanski religijski dekor - sve se to
slijeva u Sarenu smjesu. Odsada su kr§¢anstvo i Crkve izgubile takoder
svoj vjerski monopol. Crkve i kr$¢anstvo su postali - barem tendencijski -
jedna od moguénosti na trzistu religijske ponude.

Takva je, dakle, trenutaéna dijagnoza Crkve i kri¢anstva, dijagnoza
njihove krize. Izvorna religija Europe izgubila je svoju snagu kulturnog
objedinjavanja. Sto to zna¢i za buduénost naSeg zajedniStva, mi po svoj
prilici nismo jos ni shvatili te stoga ne moZemo ni razumjeti.

2. Kulturna globalizacija

Ne moze se dakle, barem u zapadnoj Europi, previdjeti gubitak kul-
turne vaznosti kri¢anstva a s njime slabljenje njezine izvorne religije.

Naravno, odmah treba spomenuti drugu stranu tog rezultata:
pogledamo li dalje od Europe tada ne¢emo susresti slabljenje nego oziv-
ljavanje religije. Diljem svijeta religija se vratila u povijest.

Mi danasnje stanje svijeta ne¢emo razumjeti, ako ne shvatimo da je
takoder religija, to jest religiozno traZenje prava, postalo opet ¢imbenik
povijesnog procesa. Ponovno religiozno ozivljavanje, Cesto stijednjeno u
krivu formulu “fundamentalizma”, zahvatila je §iroke dijelove takozvanog
Treéeg svijeta. Islamizam nam tu sigurno sluZi kao najoditiji primjer. Taj
uspon, §tovide prodor religije, vrijedi takoder za kr3¢anstvo a ovdje pose-
bice za protestantsko-evangelicko, prije svega za ono pentekostalnog obi-
liezja. Taj je religiozni pokret zahvatio nevjerojatnom dinamikom $iroko
dijelove Istoéne i Julne Azije. Afrike i skoro sve zemlje Latinske
Amerike. Nema govora o slabljenju religije, pa ni kri¢sanske. Isto vrijedi i
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za Sjedinjene Ameritke DrZave, u kojima religija odreduje nacin Zivota
mnogih milijuna ljudi te mjerodavno utjece i na pitanja politickog ustroja.
Amerika nije usprkos, nego radi svoje striktne odijeljenosti Crkve od
drzave, od pocetka bila i do danas ostala religiozna zemlja, Ne treba se
zavaravati: barbarski teroristicki ¢in 11. rujna 2001. promatrat ée se u
Americi i u religioznoj dimenziji, a odgovor Sjedinjenih DrZava napajat
¢e se u idué¢im tjednima i mjesecima religioznim energijama koje su bile
utkane ve¢ u povijesno utemeljenje Amerike te su do danas ostale mjero-
davna snaga, koja jo§ viSe raste upravo u njezinim kriznim vremenima.

Promatra li se tako Europa je, napose Zapadna, poseban slucaj os-
tvarene sekularnosti u povijesti svijeta. Diljem svijeta religija je naprotiv
nadZivjela proroke svoje propasti.

Medutim, i u samoj Europi nije puka kulturna mariginalija dotok
drugih svjetskih religija koji se jednim dijelom odvija tiho, a drugim spek-
takulamo zbog svog konfliktnog naboja, Ovdje svakako treba naroéito
spomenuti islam, €ija je samosvjesna nazo&nost veé poodavno dosegla
barem zapadnjacke metropole.

Taj ¢e se proces, u koji je danas uvudena zapadna kultura, razvijati
usljed kulturne internacionalizacije i globalizacije te ¢e trebati izdrZati
njegovu kulturnu dinamiku. Globalizacija nije samo gospodarstveni pro-
ces, kako se sada najleSc¢e o njemu raspravlja, nego takoder kulturno
dogadanje. Globalizacija kulture u biti zna&i, “da su sve... stare i nove
nacionalne kulture stupile u stalne i svestrane odnose te da se uzajamno
proZimaju... Tako je nastalo novo stanje koje se uvelike moZe usporediti
s onim kasnoanti¢kim, u kojem je Rimsko Carstvo napokon objedinilo sve
narode i kulture ekumene - a bijase to ‘sva nastanjena Zemlja’. Medutim,
u takvoj situaciji kulture gube svoju samostalnost. Ruse se kulturne
granice, a svestrana razmjena postaje svakodnevna stvarnost "2

O¢ito je da ovakva kulturna globalizacija ima rusilacko djelovanje.
U konatnici skicirani zakljucak glasi da su i sve poruke o ispravnom i
dobrom Zivotu, oslobodene svoga nacionalnog i kulturnog podrijetla, u
okviru kulturne globalizacije posvuda prisutne i kao moguénosti ljudskog
iskustva i orijentacije posvuda opipljive.

3. Pluralizam ponuda o smislu

Govor o “pluralistickome drustvu™ postao je u meduvremenu otr-
cana formula za ozna¢avanje modernih Zivotnih odnosa. Pa ipak u sklopu

2 F TENBRUCK, Die kulturellen Grundiagen der Gesellschaft. Der Fall der Mo-
derne, Opladen 1989., str. 274,
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naseg propitivanja radi se o sljedecoj spoznaji: pluralizam moderne je
takoder pluralizam u orijentacijama prema smislu. To zna¢i da je tipiéno
modernisti¢ki kulturno postojanje posve razli¢itih tumacenja Zivota i svi-
jeta, te Covjek dakle - svakako u odredenim granicama - posjeduje
moguénost izbora. ‘Moguénost izbora’ naravno ujedno glasi: prisila izbo-
ra! “ViSe se ne mozZe... ne birati; jer je nemoguce zatvoriti o€i pred Ci-
njenicom, da je odluka koju se donijelo mogla biti i drukéija.”™

Pluralizam tumadenja smisla jest rezultat gubitka samorazumljivosti
tradicionalnih predaja o smislu $to je trajno obiljezje moderne. Dok je za
na$e prede predana tradicija uglavnom bila neupitna, tako je u procesu ras-
tuée modernizacije takva samorazumljivost poljuljana.

Taj se gubitak ncupitne vaZnosti tradirane orijentacije ti¢e svih
podruéja smisaonog djelovanja. Svejedno je li to odgoj, seksualnost, izbor
partnera, obitelj, ophodenje prema bolesti ili zdravlju, umiranju i smrti:
ovladavanje naSim Zivotnim odnosima ni izdaleka nije viSe motivirano
samorazumljivo§éu jedne kulturne tradicije koja jaméi smisao, tradicije
koja je bila prije, nego je smjeStena u principijelnu pluralnost Zivotnih
stilova, orijentacijskih uzoraka i vrijednosnih stajali3ta.

Takva je pluralnost povezana s odredenim relativiziranjem Zivotne
orijentacije. Ako iz ponude biram, tada to zna¢i da bih ja u naéelu mogao
takoder druk&ije izabrati i da éu - tko zna - sutra to moZda i uciniti. Moje
su orijentacije predmet subjektivnog doZivljaja te zbog toga uopée nisu
nuZno vezane za trajnost. Svijest o njihovoj relativnosti, moguce &ak i o
njihovoj proizvoljnosti, rezultat je faktitkog drudtvenog i kulturnog plu-
ralizma te usljed gubitka tradirane samorazumljivosti nametnutog izbora;
ili kako neki sociolozi kaZzu, nuznosti da si svoj Zivot sam ‘izmodeliram’.
Neki ovo nazivaju novim oblikom identiteta, takozvanog ‘patchwork-
identity’.

Razumljivo da se taj pluralizam tie situacije i polozaja religije. Nju
takoder tendencijski odreduje nacelni pluralizam religioznih orijentacija.
Mi se u Europi sve viSe uZivljavamo u multireligioznu kulturu u kojoj Zive
razli¢ita religijska razumijevanja svijeta i Zivota a koja odreduju ljudski
nadin Zivota, Jo§ jednom: za kri¢anske Crkve to znati da su izgubile svoj
religijski monopol. One su, kako se &ini, sve viSe postale tek jedna izbor-
na moguénost religijskog ponadanja na trzistu religijskih mogu¢nosti.

Svakako, potrebno je osjetiti i posve drugu dimenziju pluralizma
bez koje mi zapravo ne moZemo ni razumjeti u ¢emu se bitno viadajuéi
pluralizam sastoji. Govor o relativizmu i proizvoljnosti samo je jedna

3 P L.BERGER - Th. LUCKMANN, Modernitit, Pluralismus und Sinnkrise, Giiters-
loh 1995, str. 56.
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strana vladajuéeg pluralizma. Postoji jo§ jedna sasvim druga. U pluraliz-
mu Zivotnih orijentacija ima takoder kunkurirajuéih, uzajamno iskljucivih
stajalidta o istinskom i pravome Zivotu. Srediste istine iz kojeg ljudi crpe
svoj Zivot nije prazno. Zidovi s kojih su skinuti krizevi ne ostaju prazni
nego se prije ili kasnije popunjavaju, slikovito ili stvarno, sa slikama ncke
druge vjere. Suvremeno se razumijevanje duhovno-kulturnog stanja oma-
lovazava ako se ne shvati da pluralizam predstavlja i nadmetanje, Stovise
borbu razli¢itih Zivotnih shvaéanja i vrijednosnih orijentacija kao 1 od-
luénost da ih se kulturno ostvari.

Zakljuéne napomene

Europsko kri¢anstvo, dakle, stoji izmedu sekularizma i novog reli-
gioznog pluralizma. Koje izazove i zadatke to namele kri¢anskim
Crkvama jest pitanje koje ja ovdje, kako sam ve¢ spomenuo, ne mogu
opdirno istrazivati. Ali re¢i éu barem ovo: na trziStu ponuda smisla odrZat
¢e se jedino ono $to samo svjedo&i neku istinu. Tako ¢e u pluralistickoj,
sekularnoj Europi od sudbonosne vaZnosti biti pitanje, kako za kri¢ane
tako i za islam, hoce li oni u europskom procesu napredujuceg poovos-
tranjenja naéi prave rije¢i za svoju istinu. Puko prilagodavanje seku-
larnome duhu vremena, dakle, strategija vlastite sekularizacije, prema
Eemu je narodito njemacki protestantizam proteklih godina bio sklon, nece
pomoéi u prevladavanju toga stanja; ali isto tako ni strategija vlastite
getoizacije, koja bi mogla predstavljati opasnost za islam u Europi.

Opéenito podsjecam kako buduénost i trajanje neke religije ovisi
takoder o stanju njezinog institucionalnog ustroja: “U nadidealnim stanjima
samorazumljivosti, na kojoj se temelji djelovanje, velike se misli pojavljuju
jedino kao sadrZaji institucija. To vrijedi i za bit religije, jer za nju instituci-
je nisu nedto izvanjsko. Religiju se bez Crkve ‘idealizira’, to jest subjek-
tivisticki odZivljava i trodi u prometu doZivljaja, kao umjetnosti.”™

Stanje sekularne europske kulture nameée samo od sebe jedno
drugo pitanje. Ta je kultura postala nesigurna u samu sebe, jer vise stvarmno
ne vjeruje svojim sekularnim izvjesnostima (napretku, polititkome mesi-
janizmu, vjeri u znanost), i jer je istovremeno njezina religija porijekla -
krSéanstvo - kulturno onemocala. Medutim, tada pitanje glasi: na kojim se
duhovno-kulturnim zasadama gradi buduca Europa? To $to buducu
Europu olekuje zadaca kulturnog samoosvjedoenja nije tek teza neke

4 A, GEHLEN, Urmensch und Spditkultur, Frankfurt/Bonn 1964., str. 41. - Ovo upo-
zorenje vrijedi i onda kad se netko u potpunosti ne slaZe s Gehlenovim uenjem o
institucijama.
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brzoplete kulturne kritike nego ponajprije rezultat realno-politicke spoz-
naje: povijesno iskustvo i sjecanje ute nas da trajnost pripada samo
takvim zajednicama koje imaju fakoder ideju o sebi samima. Politika koja
se bavi jedino interesnim pitanjima zapravo nije realno-politicka, jer za-
boravlja da upravo ideje daju interesima usmjerenje i trajnost. Hoce li
mozda buduca ujedinjena Europa imati buduénost, ovisi takoder od toga
hoce li ta Europa jo$ znati za neki duhovno kulturni temelj.

Onaj tko postane imun na takva pitanja, nece ni naci nikakav pouz-
dan odgovor na izazove koji nastaju iz opisanih procesa kulturne globa-
lizacije. Predstoji li nam stvarno “clash-of civilizations™ (Huntington), o
tome sada necemo raspravljati (RTF annotation: Na stranu pitanje, pred-
stoji li nam stvarno “clash-of-civilizations”), Medutim, ne moZe se pre-
vidjeti da smo mi u Europi, i to ne tek kroz protok azilanata i migranata te
kroz globalnu koprezenciju svih kultura stavljeni pred pitanje, tko smo i
Sto Zelimo.

Nesiguran je, dakle, europski put koji nas ¢eka, a nesigumna je
takoder buduénost religije u Europi. Na konferenciji poput ove zakljuéno
se ipak smije podsjetiti: mi ne smijemo dopustiti da nas uguse ta pitanja i
zatrpa brdo problema. Nas kri¢ane i muslimane moZe mnogo toga dijeli-
ti, pa stoga ne trebamo brisati razlike u po§tenom i realistickom dijalogu.
Ipak, jedni i drugi znademo za instancu iznad nas, koja je veca od nas i
vidi dalje nego mi s nasim ljudskim te stoga kona¢no-ograni¢enim pogle-
dom. Veliki europski filozof Karl Jaspers drzao je 1945. predavanje s
naslovom “O europskome duhu”. On tamo pise: “Sto ¢e se dogoditi, nitko
ne moZe unaprijed znati, U neodredenim horizontima europske buduénos-
ti svatko se moZe upitati gdje se nalazi i §to hoce. Nitko ne vidi cjelinu.
Mi smo uvijek tek unutar, nikada izvan i iznad nje. Ako Zivimo sa svi-
jescu: kako u tijeku stvari pojedinac malo ili nifta ne moZe promijeniti,
tada to upravo nitko i ne zna. Nitko ne treba ni znati za $to ga Bog upotre-
bljava kao svoje sredstvo. (...) Kao ljudi trebamo, u obuhvatnome, koje
nikada ne previdamo, prihvatiti ono moguée.™

5 K. JASPERS, Vom Europdischen Geist, (1946/47.), Wiirzburg 1979,, str. 21.
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LAGE UND SCHICKSAL DER RELIGION
IM PLURALISTISCHEN EUROPA

Zusammenfassung

Der Autor versucht aus einer kulturdiagnostischen Perspektive heraus
iiber die gegenwirtige Lage und das Schicksal der Religion in Europa nachzu-
denken, wagt eine Diagnose und fragt, vor welche Herausforderungen uns dieser
Befund stellt.

Die Moderne brachte die Kirche und das Christentum in Europa in die
Krise. In der {ibrigen Welt ist der Trend umgekehrt, alle Religionen erleben dort
cinen Aufschwung. Dies gilt auch fiir den Islam, und man ist darauf gespannt,
wie er in Europa auf Sikularisierungsherausforderungen reagieren wird.

Die gegenwirtige westliche Kultur befindet sich im Prozess der
Internationalisierung und Globalisicrung, so dass einzelne Nationalkulturen ihre
Selbstindigkeit verlieren und es zum allseitigem Austausch kommt, Dies fiihrt
auch zum Pluralismus der Sinnangebote, der sowohl cine gewisse Relativierung
der iberlieferten Orientierungen als auch der religiosen Wahrheiten mit sich
bringt. Werden Christen und Islam im pluralistischen und sékularen Europa
einen Weg finden, um ihrer Wahrheit eine authentische Stimme zu verleihen?

(S njemackoga preveo
i sazetke napisao Pero Ivan Grgi¢)
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