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OD RANJENOG PAMCENJA
DO SURADNJE*

Sazetak

Autor je kao svecenik 15-ak godina djelovao pastoralno medu katolicima
na podrucju gdje ima muslimana, i to ne samo onih koji su u Francusku
doselili zbog posla nego i njihove djece koja su se u Francuskoj rodila i
Skolovala. Ovdje na temelju svoga pastoralnog iskustva iznosi sugestije za
suradnju kri¢ana i muslimana u Europi. Kae prvi stupanj prediaze obus-
tavu hostilnosti temeljene na sukobima iz vremena osvajackih ratova i
kolonizacije a zatim potrebu humane suradnje izvodi iz Zivijenja musli-
mana i kricana u urbanim sredinama. Gradovi su gusto naseljena mjesta
u kojima Zive stanovnici razliditi po uvjerenju i socijalnom poloZaju, a
ipak drie neke opce propise radi zajednickog dobra. Viernicima u urba-
nim sredinama namece se “l'exigence de citoyenneté - zahtjev za gradan-
skim pravom" u koje pripada pluralnost politickih i religijskih uvjerenja.
U takvim sredinama vjernici trebaju “uciti sustanarstvo na zajednickom
prostoru”. Syjestan da se prema uvjerenju muslimana vjera i gradansko
druStvo intimno prozimaju, oéekuje od europskih musiimana da prihvate
sekularnost driave i pluralnost gradanskog drutva, izvodedi to iz
temeljnog ucenja Kurana i Biblije da u religiji nema prisile.

U okviru ovoga priopéenja ne pripada meni da detaljno prikazujem

povijesni pregled odnosa izmedu kr¢ana i muslimana. To su veé uinili
drugi koji su kompetentniji od mene. Zadovoljit ¢u se time da u velikim
crtama prikazem susljedno postavljanje jednih prema drugima nastojeci
odmotati zamiljeni razvoj. Cini mi se naime istinito da paméenje uoblidu-

*

Napomena wrednika: S ovim je predavanjem autor nastupio na Medunarodnoj kon-
ferenciji Kricani i muslimani u Europi, koja je od 12. do 16. rujna 2001, odrZana na
Vrhbosanskoj katolitkoj teologiji u Sarajevu. Usp. prikaz konferencije u ovom broju
tasopisa: F. TOPIC, Medunarodna konferencija Kricani i mustimani u Europi.
Zahvalni smo autoru i organizatorima konferencije 3to nam je omoguéeno objavlji-
vanje ovoga teksta.
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je mentalitet i ponadanje na razini kolektivnog pretpostavljanja. U drugom
dijelu upustit éu se u iznoSenje moguceg scenarija za buduce odnose
izmedu kri¢ana i muslimana u Europi. PredloZit ¢u kao mogucu zadacu da
zajedno ulazemo u plodnu suradnju nasih religijskih tradicija u Europi
koja se izgraduje. Jo§ jedna napomena u ovom uvodu: moj se prijedlog
bitno temelji na iskustvu susretd kr¢ana i muslimana u Francuskoj, kako
ih ja prakticiram i na kojima sudjelujem ve¢ vise godina u Francuskoj, i to
na razliditim razinama. Usudujem se vjerovati da se moje analize i
hipoteze mogu osloniti na va$a iskustva i razmisljanja u drugim europ-
skim zemljama. U svakom sludaju, nadam se da ¢e nam rasprava koja ¢e
uslijediti donijeti priliku da uo&imo razlike. One su svakako vazne za nase
istrazivanje.

Od suéeljavanja do “rukom pod ruku”

Trebamo dobro odmijeriti koliko su kolonizacija a zatim fenomen
migracija utjecali na zamisljanje susreta izmedu kri¢ana i muslimana u
nasim europskim dru$tvima. Jedni i drugi stekli smo konfliktno gledanje
na odnose izmedu muslimana i kr¥¢ana. Takvo stanje stvari poteklo je iz
brzog Sirenja islama u 7. i 8. stolje¢u, zatim iz kriZarskih ratova koji su bili
motivirani ponovnim ratnim osvajanjem svetih mjesta te odatle i podru¢-
ja koje su muslimani bili pripojili pod svoju vlast. U tom razdoblju kriéani
i muslimani uglavnom su se jedni prema drugima postavljali konkurent-
ski, esto nasilni¢ki. Ovo stoji, iako odnosi nikada nisu bili totalno pre-
kinuti sa stajalista kulture i trgovine.

U razdoblju kolonizacije do$lo je do promjene u Zivijenju susreta-
nja. Musliman zapadnjaku nije viSe neprijatelj s kojim se treba sukoblja-
vati nego postaje onaj kojim kolonizator vlada. Muslimani preziru kri¢ane
zato §to im odreduju poloZaj onih koji nisu jednaki. Ovo novo stanje
mijenja ono $to kr§éani i muslimani misle jedni o drugima. To shvacanje
je negativno: kr$éani su shvaéani kao kolonizatori a muslimani promatrani
kao sljedbenici religije koja je “zapreka civilizaciji”, kako je govorio
Renan.

Useljavanjem stanovnidtva s muslimanskom tradicijom u Europu
nastaje novo razdoblje. Otkrivamo kako smo pozvani da udruZimo ono §to
jesmo na prostoru koji nam je zajednicki, ali prema pravilima koja su dru-
gadija od pravila kolonizacije. To nije jednostavno uspostaviti!

S pojavom migracija islam stiZe u koferima stranih radnika koji su
veéinom bili samci. Islam se Zivi i prakticira unutar ognjista tipa “so-
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nakotre”. Socijalno ¢e biti slabo zamjetljiv sve do 80-ih godina 20. st.,
kada se pojavljuje zahtjev da u poduze¢ima budu na raspolaganju dvorane
za molitvu.

Novi lik islama pojavit ée se grupiranjem obitelji. Socijalizacija isla-
ma postat ée osobito pitanje obiteljske zajednice. Druga generacija, u Zelji
za socijalnim priznanjem i integracijom, pridaje vrijednost viSe kulturnoj
dimenziji arapskog identiteta nego islama. Bit ¢e to “beurski” pokret
(Beur je Arap roden u Francuskoj) s marSevima za jednakost i protiv rasiz-
ma. U Francuskoj smo doZivjeli objektivni savez izmedu “Beura” 1
ljevitarskih pobomika. Ta se situacija preokrenula u vrijeme Zaljevskog
rata, potetkom 90-ih godina 20. st. Kod mladih generacija, onih koji
odbacuju izraz “Beuri” te se od tada nazivaju "muslimanima”, nastaje
snazan pokret sa zahtjevima za religijskim i gradanskim pravima.

Danas moZemo ustanoviti, medu muslimanima kao i medu kri¢ani-
ma, da pojedinci i skupine ostaju u imaginarnom, u raskoraku sa svagda-
njom zbiljom. Ostaju u logici sueljavanja koja se odrzava - u drustvu kao
i kod nekih kriéana - strahom od fantazme islamizacije druStva ili ¢ak
invazije. Za osvjetljenje navodim citat Alaina Bezangona, kao “antologij-
ski primjer” iz predgovora knjizi jednoga religioznog Libanonca koji Zivi
u Francuskoj. Naslov knjige je La croix et le croissant - Le christianisme
face a lislam (KriZ i polumjesec - Kri¢anstvo pred islamom):

“(Biskupi Francuske) uvjereni su da ‘otvaranje drugome ' kako oni
kazu te ‘postivanje drugoga’, nuzna spremnost na ‘dijalogkoji se namece
auktoritetom kantovskog imperativa rijeci su za unoSenje reda u sadasnje
stanje. Istina je da cijela Biblija zapovijeda ljubav prema siromahu i
strancu. Medutim, treba razlikovati okolnosti i prilike. Te biblijske
odredbe ne primjenjuju se na isti nacin kad se radi o davanju azila neki-
ma..., a s druge strane kada se neka religija snazno udomacuje, borbe-
nim nacinom dok se vlastito stado nalazi u stanju slabosti i pometnje.
Tada se postovanje i ljubav trebaju usmjeravati na one koji su u opasnos-
ti, na stado koje je crkvena hijerarhija dobila na brigu a zadaca je
pojedinog episkopata da ga Stiti i brani. Ne samo katolicki narod, nego
narod kao takay, jer su biskupi u vrijeme barbarskih invazija zasluzili
divni naziv defensor civitatis. Bila bi Steta da taj naslov danas izgube. ™!

Postavlja se pitanje, kako izaéi iz tih negativnih i zastarjelih pre-
dodzbi koje su smrtonosne za zajedni&ki Zivot, kako bismo isli naprijed u
kulturi zajednistva i dijaloga?

I Antoine Moussali, La Croix et le Croissant - Le christianisme face a lislam,
Editions de Paris 1997., predgovor, str. XIL
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UCiti sustanarstvo na zajedni¢kom prostoru

Mi kri¢ani i muslimani danas trebamo uditi sustanarstvo na zajed-
ni¢kom prostoru, a to trebamo &initi na podlozi drugacijoj od one koja je
povezana s kolonizacijom ili imigracijom. Od kr¥¢ana to traZi nadvisiva-
nje obi¢nog ljubaznog osjecanja prema “jadnim muslimanskim imigranti-
ma’”. Poznajem borce koji su sudjelovali u protestnim marSevima za jed-
nakost i protiv rasizma, ruku pod ruku s mladim “Beurima”, ali danas nisu
u stanju postupati prema njima kao prema partnerima. Nisu raspoloZeni
prema uévrS¢ivanju njihova religijskog identiteta. To otkriva globalniji
fenomen u francuskom drudtvu, a to je pristup islamu koji je veoma
nacionalno-zajednicarski. Kada ¢emo prestati misliti i tvrditi da je islam
religija stranaca i zato strana?

Imajuéi na umu sloZenost stanja kao i1 zamrSenost predodzbi jednih
o drugima, kako i¢i naprijed putovima zajednicke sudbine kri¢ana i mus-
limana? Usudujem se predlozZiti neke piste koje nam mogu pomagati da
nadmaSimo posljedice naSeg izranjenog paméenja te malo pomalo prcob-
likujemo predodzbe jedni o drugima.

Otkrivati ono §to nam je
zajednicko - zahtjev prava na gradanstvo

Potreban nam je pristanak na zivljenje na zajedni¢kom prostoru. To
je &injenica urbane civilizacije koja je svojstvena nasim druitvima. Zelim
ovu tofku razviti sa stajaliita koje ¢e ojacati nae razmifljanje o odnosima
kri¢ana i muslimana. Teskoce koje susre¢emo nisu ustvari samo ili prven-
stveno religijske naravi nego socijalne, kulturne, gospodarske i politicke.
Odnose nas kr§¢ana i muslimana u Europi trebamo utkivati u globalniji
okvir urbanosti.

Medu brojnim definicijama grada prihvaéam onu koju donosi Louis
Wirth:2 “Grad moZemo definirati kao relativno vainu, gustu i trajnu
naseobinu pojedinaca koji su socijalno heterogeni.”

Zbog te razlike na koju treba pozitivno pristajati, urbanost je projekt
koji nikada nije dovrien.

- Radi se o pristanku na zajedni¢ko uZivanje istoga prostora tako da

ga drugima ne uskra¢ujemo niti ih dovodimo u pitanje. Grad je ci-
vilizacijski projekt kojemu je svojstvena spremnost na kohabitaciju.

2 Le phénomene urbain comme mode de vie, u L’Ecole de Chicago, Aubier 1984, str.
262.
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Ta spremnost se uvijek suéeljava s opasno$¢u i strahom od
gubljenja vlastitog identiteta.

- Urbanom Zivljenju u zajednistvu svojstveni su odnosi meduovis-
nosti. Ti su odnosi propisani i odredeni u urbanom prostoru preko
institucija koje upravljaju dotiénim gradom (kole, uprava, soci-
jalne sluzbe...).

- Cijeli socijalni zajednicki Zivot odvija se u duhu konkurencije koja
pojedince uvodi u razdrazljivi proces diferencijacije. Grad je
razbio stroge podjele na drultvene kaste, ali je snaZno naglasio i
izodtrio skupine prema njihovu prihodu i polozaju. Te podjele se
pojatavaju kad se u religijama zadrZava nacionalno-zajedniarski
pristup.

Postoji trajna strukturalna kriza zajednitkog Zivljenja. Zivjeti zajed-
no u urbanom okviru uvijek je kompromis koji nastaje iz trajnih napetosti
te kao ravnoteZa koja je trajno nestabilna. Ono §to se proZivljava u etvr-
tima naSih gradova, nije prolazna kriza, iako joj socijalno-gospodarske
krize pove¢avaju ucinak. Nesigurnost i manjak zaposlenja koji su vezani
uz dekolonizaciju mjesta za eksploataciju prirodnih bogatstava i
preuredenje poduzeéa u okviru globalizacije, ustvari poveavaju nesi-
gurnost ljudi koji Zive u popularnim etvrtima. Mladi se moraju Skolovati
u ozra¢ju nestabilnosti i na rubovima drustvenog dogadanja. NiSta nije
osigurano za njihovu buduénost, oni ne donose vazne odluke, osjecaju se
kao igracke neumoljive i slijepe sudbine.

Stoga u naSim religijskim zajednicama trebamo biti otvoreni za
zahtjeve gradanskih prava (1 'exigence de la citoyenneté). Prema krS¢an-
skom uredenju, govorimo o sekulamoj dimenziji vjere ili o svjetovnom
pozivu kritenika. Trebamo budno raskrinkavati svaki demagoski i neod-
govoran stav fundamentalista koji koriste smetenost gradana u Europi i
nude iluzornu sigurnost identiteta. Mogli bismo ovdje govoriti o istinskim
pravilima lijepoga ponaSanja u ime poStivanja ljudskog dostojanstva i
samih religijskih tradicija u omjeru u kojemu fundamentalizam izobli¢uje
religiju.

Kric¢ani kao i muslimani trebaju postati svjesni te strukturalne krize
zajednickog Zivljenja koja - ponovimo jo$§ jednom - nije prvenstveno
vezana uz teSkoce religijske naravi. Medutim, u islamu kao i u krS¢anstvu
postoje vrijednosti koje mogu vjernike pokretati u gradanskom zauzima-
nju. U jednom od svojih djela govorio sam o kr§¢anskoj civilnosti (civili-
t¢). Moglo bi se govoriti i 0 muslimanskoj civilnosti. Jedna i druga mogu
definirati glavne crte zajednickog Zivljenja u nasim gradi¢ima i gradovi-
ma koje su prikladne za njegovanje dobrih odnosa medu kr§¢anima i mus-
limanima u svagdanjem Zivotu, Sigurno jedni drugima imamo puno toga
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reci i dati s toga stajalidta. To, medutim, pretpostavlja istinsku gradansku
otvorenost u na§im zajednicama.

Opirati se napasti desekularizacije nasih
religijskih prostora

Sekularizacija je dovela do procvata zapadnih druitava. Oslobada-
juéi se drzavne religioznosti, podrudja socijalnog Zivota postala su auto-
nomna: gospodarstvo, politika, financije, svagdanji Zivot, udruZenja itd.
Svako od ovih podruéja funkcionira prema vlastitim zako-nima i s mukom
vodi raduna o drugima. Zbog toga u drustvima postoji deficit simbola: Sto
omoguéuje da izgradujemo temelj socijalne kohezije te harmoni¢nog i so-
lidarnog zajedni¢kog Zivljenja? Sto bi moglo izgradivati svijest o zajed-
ni¢koj sudbini kod svih sastojnica drustva?

Nama kr§¢anima i muslimanima postavlja se pitanje: moZemo li,
polaze¢i od svojih tradicija, upotrijebiti snagu simbola koju sadrZe te pri-
donositi zajedni¢kom Zivljenju i socijalnoj koheziji? Mozemo li to ¢initi
bez posezanja za ekskluzivizmom i hegemonijom? Jo§ jedno pitanje
svima nama, i to veoma radikalno: mozemo li to €initi zajedno?

Na ovome jedni i drugi trebamo istinski poraditi:

- Prvi put kr$¢ani i muslimani pozvani su da Zive na sekularnom i

pluralistickom prostoru. Potrebno je obraéenje mentaliteta.

- Kri¢ani imaju pravo vrednovati kr§¢anske korijene Europe, ali tre-
baju ostati otvoreni prema drugim smjerovima razmisljanja i
drugim religijskim tradicijama. Kako nauciti krS¢anski Zivjeti
zajedno s drugima koji nisu kr¥¢ani?

- Neugodno se osje¢am pred prijateljima muslimanima koji
ponekad smatraju da je kri¢anstvo izgubilo Europu. Ono $to jedni
oznalavaju kao sekularizaciju, drugi to shvacaju kao dekristi-
janizaciju. Neki muslimani zbog toga &ak diskvalificiraju kr$¢an-
stvo. To donosi teSkocée pri susretanju muslimana i kri¢ana. Kao
kr$¢ani ne mozemo prihvatiti misao da bi islam trebao preuzeti
mjesto tako diskvalificiranog i obezvrijedenog kri¢anstva.

- Jednako se neugodno osje¢am pred nekim kri¢anima prema koji-
ma perspektiva za rekristijanizaciju Europe oznacava islam kao
zapreku za taj pothvat. Zivimo u pluralistickim dru$tvima i s tom
&injenicom trebamo se nositi jedni i drugi. Projekt ne moze biti
kristijanizirati drustvo, & ni islamizirati ga. Obra¢amo se savjesti
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europskih muskaraca i Zena “predlazuéi vieru”? da bismo imponi-
rali njihovoj slobodi te poluéili njihov pristanak uz nasu vjeru. Za
nas katolike to naCelo vjerske slobode jasno je postavio Drugi
vatikanski sabor: “Jedno je od osobitih poglavija katolicke nauke,
a koje je sadrzano u BoZjoj rijeci i koje Oci stalno propovijedaju,
da dovjek treba Bogu dragovoljno odgovoriti vjerom; stoga se
nikada ne smije siliti da prikvati vjeru protiv volje... I stoga nace-
lo vjerske slobode znatno pridonosi tome da se razvije onakvo
stanje stvari u kojem se ljudi mogu nesmetano pozivati vjeri...”™
Smatram da i islam brani takvu slobodu religije kad Kuran udi da
“nema prisile u religiji”.

Mozemo zajedno pridonositi napretku svijesti o slobodi religije u
nasim zajednicama i u naSim drustvima. Nismo prisiljeni vratiti se u bloki-
rano stanje medusobnog sueljavanja i zadrzavanja svojih ranjenih
pamcenja. Europa moZe postati otvoreni pluralni prostor gdje religijske
obitelji udruzuju napore u nudenju duse koja dopunjava civilno drustvo.
To je Europi istinski potrebno u ovoj fazi izgradnje i proSirenja. Zajedno
nam se boriti za poStivanje Zivota i ljudskog dostojanstva, boriti se za mir
i pravdu, a tom borbom osiguravamo sigurnu buduénost. Islam i krS¢an-
stvo imaju univerzalisti¢ki cilj. MozZe li nas taj nas cilj voditi zajedni¢kom
djelovanju umjesto da nas suprotstavlja kao konkurente, bez ekskluziviz-
ma, zajedno sa svim ljudima dobre volje? Taj zajedni¢ki posao omoguéit
¢e nam da istinski prelazimo od su¢eljavanja na kro¢enje rukom pod ruku,

Nezaobilazno pitanje istine

Da bismo napredovali na putu dijaloga i suradnje, trebamo pristati
na etiku posdtovanja koja se oslanja na preoblikovano poimanje istine.
Lako ¢emo uvidjeti kako bi krS¢anima i muslimanima bilo teSko susretati
se, kad bismo i dalje smatrali da je nama Bog povjerio blago... koje je
navodno uskratio drugima! Sto se tide nas kri¢ana, u srcu nosimo svoju
vjeru i sigurnost kako “Bog hoce da se svi ljudi spase i dodu do spozna-

nja istine” (1 Tim 2,4). ‘ s -
Mozemo li odluéno vjerovati u istinitost onoga $to nam je objavom

ponudeno a da ne odredujemo a priori Sto je drugima dano da vjeruju?
Samo put koji zajedno predemo i ono $to bratski sagradimo za pravdu i
mir, o¢itovat ¢e istinitost onoga $to nosimo jedni i drugi.

3 lzraz iz Pisma katolicima Francuske 1996. god.
4 Deklaracija o vjerskoj slobodi, br. 10,
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Smatram da nas takav stav poSteduje od relativizma i prisiljava nas
da prozivljavamo istinsko obrac¢enje. Mora biti moguée autenti¢no i
temeljito Zivjeti vlastitu vjeru uz postivanje vjere drugoga. Pozvani smo
da kategori¢ki odbijamo svaki apriorni stav ocmjivanja ili omalovazava-
nja vjere drugoga. Nije li to cijena koju trebamo platiti da bismo nastavili
zajednicki put?

FROM WOUNDED MEMORY TO COOPERATION

Summary

For about fifteen years the author served as a pastoral priest in an area
where Muslims live with Catholics, not only Muslims who moved to France
looking for good jobs but also their children who have been born and educated
in France. Drawing on his pastoral experience, he brings out some suggestions
for cooperation of Christians and Muslims in Europe. First level should be avoid-
ing hostility based on past wars of aggresion and colonization. The need for
cooperation he draws from common living of Christians and Muslims in towns
and cities of Europe. Cities are settlements with numerous inhabitants of differ-
ent convictions and social status who do observe some general rules for the sake
of common good. Believing individuals and groups in urban settlements have
I‘exigence de citoyenneté - the need to respect each other's civil rights to which
belongs phenomenon of pluralistic political and religious beliefs. In such cir-
cumstances believing persons should “learn cohabitation™, sharing same urban
settlements and structures. Aware that in Muslim mentality religion and civil
society imtimately permeate, he expects Muslims of Europe to accept secularity
of the state and plularility of civil sociely because Koran and Bible teach that
coercion should not be applied in spreading and observing one's religious faith.

(S francuskoga preveo i sazetke napisao Mato Zovki¢)
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