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razoreni kolodvor u Berlinu. Poc¢etkom
sijeCnja 1945. stigla je u Nizozemsku
te najprije pohodila brata Willema koji
je vodio dom za starce. S rado$¢u je
ustanovila da njezina skupina jo§ uvi-
jek djeluje, iako su se mnogi ¢lanovi
skrivali. DoSavsi kuéi otvorila je
skloniste za retardirane, ali je razmis-
ljaju¢i o posljednjoj Zeli svoje sestre
odlucila govoriti svima o onome §to su
njih dvije naudile u logoru. S udovi-
com, kojoj su ubijena Cetiri sina zato
§to su sudjelovali u Pokretu otpora,
otvorila je ustanovu za lijeCenje
otpusStenih zatvorenika i pomirenje
Nizozemaca koji su trpjeli od okupa-
torske vlasti s Nizozemcima koji su s
tom vla§éu kukakvicki suradivali:
“lako niSta nije radeno po nacrtu,
pokazalo se da je najbolji okoli§ za one
koji su bili u zatvoru u Njemackoj.
Izmedu sebe oni su nastojali zivjeti i
osloboditi se svojih posebnih nevolja;
u Bloemendalu su shvacali da nisu
jedini koji su trpjeli. I za sve te ljude
klju¢ iscjeljenja bio je isti. Svatko je
imao ozljedu, koju je morao zaboravi-
ti: susjeda koji ga je prijavio, brutalnog
Suvara, sadisti¢kog vojnika” (str. 229-
229). S vremenom su ljudi koji su
dolazili na terapiju poceli manje go-
voriti o gorkoj proslosti a vise o
buduénosti.

Corrie je putovala i po Nje-
mackoj te govorila o svome iskustvu
patnje i oprasStanja. Nakon takvog nas-
tupa u Miinchenu pristupio joj je bivsi
SS-ovac koji je bio strazar kod tuSeva
za zatvorenice u njezinu zatvoru te
rekao: “Kako sam vam zahvalan za
poruku, Frdulein. Pomisliti da je, kako
vi kaZete, Bog oprao i moje grijehe!”
(str. 230). Ona se tada neko vrijeme
kolebala da prihvati njegovu ispruzenu

ruku, ali je to ipak ucinila i osjetila
kako Bog u njoj djeluje: “Tako sam
otkrila da iscjeljenje svijeta ne ovisi o
nasem opra$tanju ili nasoj dobroti, veé
o njegovoj. Kad nam on kaZe da ljubi-
mo svoje neprijatelje, on, uz zapovijed,
daje i ljubav” (str. 230-231).

Ovo je knjiga o prakti¢nom bib-
lijskom ekumenizmu Zena i muskaraca
koji su prosli kroz pakao nepravednog
trpljenja i uz Bozju milost smogli
snage da jedni drugima pomazu, da
oprastaju 1 ljube, jer trebaju BoZje
oprostenje 1 ljubav. Priredivaci hrvat-
skog izdanja nacinili su divan humani 1
kr$éanski posao. Okoristimo se onim
$to ova knjiga nudi.

Mato Zovkié

Ekumenizam
pravoslavnog teologa

Arhimandrit Justin POPOVIC,
Pravoslavna crkva i ekumenizam,
Manastir Hilandar 1995. (drugo izd.),
142 str.

Autor knjige otac Justin Popo-
vié, krsnim imenom Blagoje, roden je
u Vranju 28. 3. 1894. Svoj studij zapo-
¢inje u Oxofrdu 1916. a doktorira u
Ateni 1921. Sluzbovao je u mnogim
mjestima: Srijemski Karlovci, Prizren,
Bitola, Beograd, te od 1948. do smrti
1979. u manastiru Celije kod Valjeva.
Pomagao je pri osnivanju Pravoslavne
crkve u bivioj Cehoslovackoj, a odbio
je postati episkopom u Muhacevu u
Podkarpatiji. Medu objavljenim djeli-
ma treba istaknuti Dogmatiku Pravo-
slavne crkve u dva a kasnije u tri dijela,
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Zitije svetih u 12 knjiga, O progresu i
vodenici smrti, Osnovno bogoslovije,
Dostojevski o Evropi i Slovenstvu,
Svetosavlje kao filozofija Zivota,
Filozofske urvine, Zivot sv. Save i sv.
Simeona, covek i Bogocovek - studije
iz pravoslavne teologije, Pravoslavna
crkva i eku-menizam, prvo izdanje
1974. na grckom i srpskom jeziku, a
drugo 1995.

Autor u nekom mistagosko-dog-
matskom 1 meditacijsko-teoloskom
stilu iznosi u prvom dijelu (9-70) svoje
videnje pravoslavnog ucenja o Crkvi a
u drugom dijelu (77-142) govori o eku-
menizmu.! Svoju ekleziologiju temelji
na Pavlovoj slici Tijela Kristova, u
kome promatra istinitu Crkvu Kristo-
vu, kojoj je on glava a ona njegovo
tijelo. Kristovu Crkvu identificira s
Pravoslavnom crkvom, u kojoj je sav
Bogocovjek, s kojim je Crkva identi¢-
na (11). Tako je Crkva punoca onoga,
koji sve ispunja u svemu (Ef 1,23).
Stoga ona ima zivot u Zzivotu, bi¢e u
biéu, postojanje u postojanju. Jako je
naglaSen s jedne strane kristoloski
aspekt ekleziologije - Crkva je bogo-
Covjecansko Tijelo, a s druge strane
pneumatolo$ki - sve vjerne sjedinjuje u
jedno tijelo Duh Sveti, koji nepres-
tano izgraduje tijelo Crkve, koje je
jedno i nedjeljivo. Pneumatolo§ki
aspekt sazima zajedno sa sv. Irenejom:
gdje je Crkva, tamo je Duh Bozji, a
gdje je Duh Bozji, tamo je i Crkva.2
Krist je Duhom Svetim u Crkvi a
Crkva je Duhom Svetim u Kristu. Krist
je glava Crkve a Duh Sveti je dusa
Crkve (51).

Filozofija je oduvijek bila
“ancilla” teologije. Cini se da to otac
Justin rado koristi. On sve zemaljske
filozofske sustave svrstava u dvije
grupe: filozofija po Covjeku, koju on
naziva i “humanistickom ili hominis-
tickom” i u kojoj je ovjek glavno
mjerilo a glavna pokretna snaga davao,
te filozofija po Bogo&ovjeku u kojoj je
Krist mjerilo svih bica (27).

Kad je u pitanju odnos kritenog
pojedinca prema otajstvu Crkve, onda
Justin ostajuci kod slike tijela kaze da
svaki djeli¢ ovog tijela zivi cijelim
tijelom, ali i cijelo tijelo zivi u svakom
djelicu. U tom kontekstu djelovanje
pojedinca naziva “li¢no-sabornim”,
“li¢no-kolektivnim” (32). Zivot poje-
dinca je utkan u zivot brace po vijeri,
svaki je u svima i svi u svakome (33).
Svaki je vjernik Crkva u malome (66).

Bogocovjek je nepromjenjiv.
Samo ga heretici mijenjaju prema svo-
jim Zeljama. Otuda dolaze toliki “lazni
Hristovi” i toliki lazni kr§¢ani. Ne-
promjenjivi Krist je sav u svome tijelu,
koja je Crkva. Svako mijenjanje u bilo
kojem smislu pretvara kr§¢anstvo u
obi¢nu ljudsku, humanisti¢ku sugiéavu
religiju, humanisticku su$icavu filo-
zofiju, humanisticku suSicavu etiku,
humanisticku susSi¢avu tvorevinu, hu-
manisticku su§iCavu zajednicu (34).
Makar autor ne navodi direktno $to
cilja s ovakvim napadima na one koji
“mijenjaju”, te§ko bi bilo ne pomisliti
na dodatak “Filioque” sa strane Kato-
licke Crkve. Da li je “Filioque” mije-
njanje dogme radi mijenjanja ili njeszi-
no nepromijenjeno projasnjenje? Unio-

1 U prvom je izdanju uenje o Crkvi na str. 5-114, a o ekumenizmu 115-218. Razlog
ocite razlike u broju stranica treba traZiti najvjerojatnije u manjem formatu knjige ili
u veéim slovima. Prvo izdanje nisam imao u rukama.

2 Usp. Contra haereses, 111, 24, 1.
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nisti¢ki Firentinski sabor ¢e priznati
jednako valjanim vjerovanje i s “Filo-
que” i bez “Filioque”.

Autor se prepusta Cesto pod
razli¢itim aspektima misti¢no-medita-
tivnim i filozofsko-teolo§kim mislima.
U tom kontekstu promatra Crkvu kao
savrSenog Covjeka (24) a istinu kao
“li¢nost Bogodoveka” (29), te ostvarenu
savr§enu liénost i drustvo vidi u Crkvi,
a izvan nje “nema ni prave licnosti, ni
pravog drustva” (35).

Crkva se pokazuje u svetim taj-
nama (sakramentima), na poseban
nadin u euharistiji, ne kao “simbolima,
nego kao udovi u srcu, i kao grane u
korenu drveta i po re¢i Gospodnjoj kao
loze u ¢&okotu” (39). Euharistija u
Crkvi i Crkva u euharistiji. Sabor u
Carigradu 381. ve¢ je definirao u deve-
tom ¢lanu vjerovanja da je Crkva
jedna, sveta, saborna i apostolska. Ova
svojstva izricu bit same Crkve, koju
Justin bez ograda poistovjecuje s
Pravoslavnom crkvom. Jedinstvo i
jedinstvenost Crkve temelji na jednoj i
jedinstvenoj osobi Isusa Krista. Zato i
Crkva ne samo da je jedna nego i jedi-
na. Kao §to Krist nema nekoliko tijela,
tako ne moze biti ni nekoliko Crkava.
Zbog toga je raskol ili dioba Crkve
ontoloski 1 sustinski nemoguca. Za raz-
liku od razdjeljenja, mogu¢ je otpad od
Crkve, kao §to besplodne loze otpada-
ju od stabla. U tom smislu najprije su
otpali gnostici, pa arijanci, pa duhobor-
ci, pa monofiziti, pa ikonoborci, pa
rimokatolici, pa protestanti, pa unijati
(44). Iako je Crkva prepuna gresnika,
ona je u svojoj biti sveta. Gresni ljudi u
njoj ne umanjuju njezinu svetost (45).
Crkva je saborna, a sabornost tumaci

3 Usp. De imagine, Oratio III, 41.

kao “katoli¢nost”. Ona je opéa i obuh-
vaca sve. Crkva je apostolska. Apostoli
su produzeni Krist, u njima zivi Krist.
Komentiraju¢i kratko svojstva Crkve,
Justin zakljucuje rije€ima sv. Ivana
Damaséanina da stojimo na kamenu
vjere i predanja Crkve, ne pomicuéi
granice koje postaviSe sveti oci, niti
daju¢i mjesta onima koji hode da
uvode novotarije i da ruse gradevinu
svete, sveopée i apostolske Crkve.3
Kao tijelo Kristovo, Crkva je saborno
jedinstvo 1 jedinstvo sabornosti (58).

Logi¢no je da u njegovoj eklezi-
ologiji hijerarhija ima vazno mjesto.
Ona dolazi od “Ve¢nog Arhijereja”.
Krist poistovjeéuje hijerarhiju sa
sobom: “Tko vas sluSa, mene slusa...”
(Mt 28,20). Crkva i kao organizam i
kao organizacija jest bogoCovjecanska.
Bogocovjek je uvijek vrhovno mjerilo.
1 kao organizacija Bogocovjek je svag-
da glava. “A gde Njega, Bogocoveka,
zamenjuju ¢ovekom, makar po stoput
nepogresivim, tu se odseca glava
Bogocoveku i - nestaje Crkve. Nestaje
bogocovecanske, apostolske jerarhije 1
samim tim nestaje i apostolskog pre-
jemstva, apostolske naslednosti” (64).
Ovdje je jasno na koga on misli ali mu
nije potpuno jasno §to Katolicka Crkva
time misli.

Na ovakvim eksluzivnim eklezi-
ologkim, kristoloskim, pneumatolos-
kim, sakramentalnim temeljima Zzeli
graditi ekumensku kucu. Ve¢ sada je
jasno da ¢emo susresti ekskluzivne
ekumenske stavove, jer se ekume-
nizam mora ogledati u ogledalu jedne i
jedinstvene, svete, katoli¢ke (saborne),
apostolske Crkve Kristove.

Drugi dio knjige nosi podnaslov
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“Ekumenizam”. Za Justina je “Eku-
menizam” zajedni¢ko ime za sve
pseudokr$éane i pseudocrkve zapadne
Europe. U srcu ekuemenizma je crni
europski humanizam (123), koji auto-
matski zatupljuje Covjekovo osjecanje
besmrtnosti, ¢ini Covjeka vjecnim
robom smrti a od njega udaljuje svako
osjecanje beskonacnosti i besmrtnosti.
Cak su za njega i neke Zivotinje
beskonacnije i besmrtnije u svojim
osjecanjima od humanistickog ¢ovjeka
(78). Taj i takav humanizam Covjeku
govori da je postao od majmuna. Tako
humanizam ¢ovjeka na taj nadin izjed-
nacava po porijeklu ali i moralu. U
takvom svjetlu on promatra humanis-
ti¢ki progres (78-82), kulturu (83-92),
drustvo (93-103), prosvjetu (104-112).

Sva svoja razmiSljanja o gore
naznaenim pojmovima otac Justin
Popovi¢ iznosi u crno-bijeloj tehnici
svjetla i tame, u nekom dualisticko-
dijalektickom kontrarnom stilu. U
duhu svjetla vrednuje kristolosku
dimenziju. Krist kao Bogocovjek jest
bit i bice, Zivot i um, razum i srce, sa-
vjest 1 dobro, vjera i ljubav, svjetlost i
put, pravda i radost, spasenje i
uskrsnuée, uznesenje i vjecnost, be-
smrtnost i raj za svakog Covjeka.
Antropologija je u duhu tame. U Cov-
jeku izvan BogoCovjeka jest grijeh i
smrt, davao i zlo, pakao i bolest, porok
i muka, svaka nevolja (77). Pravi ¢ov-
jek je jedino u Bogu. Covjek izvan
Bogocovjeka je zapravo europski ¢ov-
jek, koji je izmislio bezdusne huma-
nizme, koji su progresu, kulturi,
drustvu, prosvjeti izbrisali ono bogo-
covjecansko a opecatili ih Eisto antro-
poloskim negativizmom. Oni su u svo-
joj biti negativni. Humanizam je pos-
tavio Covjeka za mjerilo svih vidljivih
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i nevidljivih vrednota, ono $to on pro-
glasi istinom, smislom, dobrim - to je
istina, smisao, dobro. Njega gleda kao
vrhovnog stvaratelja i davatelja vrijed-
nosti. Covjek boguje naukom i tehni-
kom, filozofijom i kulturom, religijom
i politikom. Nekada mu to uspijeva
milom a nekada to provodi silom
inkvizicije. Humanisticki Sovjek zapa-
da je proglasio da Boga nema, da je on
mrtav (Nietzsche). Umjesto mrtvoga
Boga sam je sebe proglasio bogom. U
tom smislu Europa ne pati od ateizma,
nego od politeizma. U svojoj kulturo-
maniji pretvorio je Europu u tvornicu
idola i laznih bogova. On stvara sebi
idole od teza i hipoteza, tehnike i
napretka, religije i politike. Na vrhu
svih idola smjesten je europski huma-
nisti¢ki covjek, kao europski Dalaj-
Lama (84). Tako zadojeni humanisti¢-
ki ¢ovjek robuje materiji, klanja se ilo-
vali, za njega ne postoji ni grijeh, ni
moral, ni Bog. Sve mu je dozvoljeno
po “jezuitsko-humanisti¢kom” nacelu
da cilj opravdava sredstvo (119). Nje-
gov ga humanizam preko anarhizma
vodi u ateizam i nihilizam (86). Zivot
je pretvorio u klaonicu u kojoj ja¢i ima
pravo zaklati slabijega. Humanisti¢ki
progres, kultura, prosvjeta obezdusili
su ¢ovjeka, koji je postao uniformirana
ilovaca, hodaju¢i mrtvacki sanduk,
bezdusni les. On je u poéetku poluov-
jek, kasnije natcovjek, potCovjek a na
kraju je neCovjek. Sve §to radi, uzalud-
no je: on ogleda ogledalo u ogledalu
(113). Kao takav on je srediste zapad-
noga drustva. U njemu vlada mrak i
smrad, sljepo¢a gora od muslimanske
Arabije, brahmanske Indije i budis-
tickog Tibeta (135). Dru$tvo je u
Europi odbacilo Bozje znanje a prih-
vatilo Covjekovo neznanje. Ono sve
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gleda samo u kategorijama prostora,
duZine i Sirine a zaboravilo je na
dubinu i visinu. Slasti su mu u njegov-
anju tijela, u grabezi tudega, u otmici
od malih i slabih, u umnaZanju ze-
maljskog blaga, u veselju i igranju, u
proSirenju svoje drzave i vlasti, u
odbacivanju svake vjere i negiranju
Boga (130). Takva Europa je anti-
kri¢anska. Ona je “Bela demonija”
(bijele koZe a crne duse) (138), jer je
njezina kultura svoje roblje pretvorila
u groblje. Kao dokaz navodi misao
Dostojevskog, koji je izjavio da kad
ide u Europu, zna da ide na groblje
91).

Sinonimi Europe, za Justina,
koji se tu oslanja na misli svoga idejno
srodnoga sudruga episkopa Nikolaja
Velimiroviéa, jesu papa i Luther, poho-
ta i pamet. Papa hlepi samo za vla$éu a
Luther za pamecu, tako je pohota
povela rat protiv pameti a pamet protiv
pohote (132). Sve $to predstavlja
Europu jest ateistiCko: car Napoleon
ateist, papa Pijo ateist i antikrist, filo-
zof (Nietzsche) ateist. (133). Sve ateis-
ticko u Europi nije moglo a da ne
dovede do ustanka protiv Crkve, koji
se pretvorio u rat protiv Boga a koji se
zavrsio sklapanjem saveza s davlom
(133). Tisuéu godina ona je bila
“pravoslavna” (136) a ve¢ 900 godina
ona ide krivim putem protiv Krista. Od
tada se zida babilonska kula, koja je
najveéa nula. Pilatovo je 18. stoljece u
kojem je Isus osuden, Kajfino je 19.
stoljece u kojemu je Isus razapet a 20.
stoljece je sinedrijevo (sastavljeno od
kr$tenih i nekrtenih Zidova), koji
proglasava Isusu smrt (134). Takva
Europa je zamijenila Bogocovjeka
“nepogresivim” &ovjekom. Kao takva
ona nije nikoga drugoga prevarila doli

samu sebe. Sve humanisticko u njoj
vodilo ju je do bogoubojstva a samim
tim do njezinog samoubojstva (139).
Humanizam je u biti “davocentrizam”
(115).

Takvoj humanisti¢koj filozofiji,
kulturi, drustvu, prosvjeti i progresu on
suprotstavlja “bogocovjetansku” kul-
turu, koja je identicna s pravoslavnom
kulturom, a ova je identi¢na pravo-
slavnoj teologiji 1 mistici. U njoj vlada
idealna ravnoteza i savr§ena harmonija
tijela i duSe. Tijelo je blizanac duse,
ono je idealni okvir u koji je uramljena
krstolika dusa (88). Covjekovo tijelo je
najbolji primjer pravoslavnog uravno-
tezenoga drustva, u kojemu sluzenje
drugome dolazi u prvi plan. Svaki
djeli¢ sluzi svima: oko i mozak sluze
malom prstu na ruci. Da bi ruka radila,
potrebno joj je oko da ju vodi. Da bi
oko vidjelo, potrebna mu je ruka da ga
hrani. Sto je vazniji organ tijela, to je
veci sluga ostalim organima, poput
srca, koje je najveci sluga tijela. Veci
sluzi manjemu, uéen neukome, mudar
prostome, bogat siromasnome, a Bog
sluzi ljudima kroz sunce, zrak, svjet-
lost itd. (94). Pravoslavna kultura, tj.
teologija prvo trazi kraljevstvo BoZje a
ne materijalni dodatak. Njoj je u
svemu Bog na prvom mjestu a ¢ovjek
na drugom. Ona je rijeSila sva Cov-
jekova pitanja, ne poput Rousseaua
koji ga promatra kao integralni dio
prirode, ili Johna Lockea kao ¢ulo, ili
Dacartesa i Kanta kao razum, ili
Schopenhauera i Stirnera kao volju, ili
Nietzschea kao natfovjeka. Ona mu
nudi da u Bogocovjeku postane pot-
puni Covjek, svjestan svoje vjecnosti i
besmrtnosti, kristolikosti 1 bogolikosti.
Pravoslavna kultura ne ubija greSnika
radi njegova grijeha, ve¢ ga ona spasa-
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va. Ona mu pruZa osjecaj sabornosti.
Ona nikada ne propovijeda samu sebe,
nikada ne ostaje pri goloj Sovje€nosti,
nikada ne idolatrizira humanizam. Ona
ne prilogodava Bogocovjeka duhu vre-
mena, nego duh vremena prilogodava
Bogocovjeku. Pravoslavna teologija
¢ovjeku suprotstavlja Bogolovjeka,
nasuprot nihilizmu i smrti stavlja Zivot
i uskrsnuce, Covjekovu samoodrZanju
postavlja samopoZrtvovanje, ne po
naCelu: Zrtvuj druge za sebe, nego
zrtvuj sebe za druge. Dok je zapadna
postala “demonizirana radionica nasi-
lia”, dotle je pravoslavna teologija
ostala “radionica spasenja”. Ona djelu-
je u duhu nadela: sve za Krista - Krista
ni za §to (121).

Justin Popovi¢ u ovakvim kate-
gorijama postavlja teze i odgovara
antitezama. Da li su njegove premise
ispravne? To pitanje sada iskljuujem.
Sigurno je da je takvim crno-bijelim
kontrastom postavio takav temelj na
kome je nemoguée graditi ekume-
nizam. Zato on na vise od 70 stranica
svoje knjige pod naslovom ‘“ekume-
nizam” najmanje govori o njemu. Za
njega je on apsurd nad apsurdima. U
teoloSkom smislu postavlja sljedeée
teze.

KristoloSka teza. Crkva Isusa
Krista je bogocovjeansko Tijelo
Kristovo, kome je Krist glava. Nema
univerzalne Crkve bez organskog com-
munio s Kristom. To je esencijalni
odnos. U tom odnosu je rije¢ o neod-
vojivom jedinstvu i nepomije$anoj
razli¢itosti Krista i Crkve. Njegova je
kristologija bitno eklezioloska a
ekleziologija bitno kristologka.

EklezioloSka teza. Pravoslavna
crkva je jednaka i potpuno identi¢na s
Crkvom Isusa Krista. Sve druge
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“Crkve” su hereti¢ke. Zato su
pseudocrkve i imaju pseudokriéane.
Samo su u Pravoslavnoj crkvi moguée
“tajne” (sakramenti) a izvan nje nema
nikakvih tajni. To znai na Zapadu
nema Crkve (99). “Na zapadu niti
znaju Crkvu, niti znaju put” (102).
Dogmatska teza o primatu.
Crkve na Zapadu nema zato jer je
europski humanizam zaminijenio vjeru
u Bogocovjeka vjerom u Covjeka.
Europa je kr$¢anstvo pretvorila u
humanizam. Pravoslavna dogma o
Crkvi zamijenjana je latinskom here-
ticnom dogmom o prvenstvu “nepo-
gresivog Covjeka”. 1z ove hereze izro-
jile su se sve ostale: Filioque, azimen,
CistiliSte, pa onda inkvizicija, indul-
gencija itd. (makar su ove kontro-
verzne teme zaCete mnogo ranije).
Papizam i vatikanizam, kao vrhunac
humanizma, oduzeo je od Krista sve.
Covjek je postao zamjenikom Krista.
Ovom dogmom je definitivno dogma-
tizirano da je na mjesto Bogocovjeka
zasjeo “nepogresivi ovjek”. On je
postao najviSa vrijednost i najveéi kri-
terij. Ova dogma je odredila sudbinu
Europe, koja je ve¢ pocela kroéiti u
svoju apokalipsu. U njoj su svi huma-
nizmi dosli do svoga ideala i idola:
Covjek je proglasen za vrhovno bo-
zanstvo, svebozanstvo. Tako je europ-
ski humanisti¢ki panteon dobio svoga
boga Zeusa (116). Dogmom nije samo
dogmatiziran papizam, nego i huma-
nizam. To je renesansa ne-znabo$tva i
mnogoboStva (116). Papa nije samo
nesto veci od obi¢nog Covjeka, nego je
iznad apostola, otaca i svetih ekumen-
skih koncila (98). Nijedna hereza nije
tako radikalno ustala protiv Bogoéo-
vjeka i njegove Crkve. To je izdaja
Krista, ponovno razapinjanje Krista
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(121). Papizam je osuSio europskog
covjeka svojim “vampirskim skolasti-
cizmom u filozofiji i ljudoZderskim
jezuitizmom u etici” (108). On je
vrhunac nihilizma. Drugi vatikanski
sabor nije ukinuo dogmu o nepo-
gresivosti Covjeka, te je zato prema
njegovoj procjeni on renesansa svih
europskih humanizama, “renesansa
leSeva” (119).

Antiekumenska teza. U biti eku-
menizam je nemogué, kao S§to je
nemoguce zajedniStvo pravde i zloci-
na, svjetlosti 1 tame. To je papisticko
protestanska tvorevina. Zato su papi-
zam, protestantizam i ekumenizam isto
(123). Jedini put jest: Pokajanje, poka-
janje i pokajanje. Bez pokajanja uza-
ludno je govoriti o ujedinjenju “crka-
va”. Nema “dijaloga ljubavi” bez
dijaloga istine, a istina je Osoba. Bez
pokajanja bi ekumenizam bio moralis-
ticki minimalizam i hoministi¢ki paci-
fizam. Stoga takav dijalog nije zapravo
onaj pravi dijalog. Skoro da bi se
Markove rijeci: “Pokajte se i vjerujte
evandelju” (Mk 1,15) mogle izraziti:
Pokajte se zapadni krS¢ani i vjerujte
pravoslavju. Pravoslavni bi se istinski
radovali njihovu obraéenju, da “vide da
se rasturena Seda BoZja saberu u jedno”
(125). Dok se to ne zbude, nema govo-
ra o inetrcommunio. Bilo bi to najbe-
zocnije izdajstvo Isua Krista, izdajstvo
opce Crkve Kristove, bio bi proturjecan
pravoslavnoj ekleziologiji, jer izvan
prave Crkve nama tajni. Kruh heretika
nije Tijelo Kristovo. “Price$¢e hereti-
ka” bilo bi jednako davanju svetinje
psima ili bacanju bisera pred svinje (Mt
7,6). Njihovo “pri¢esée” sjedinjuje s

davlom, ono je otrov a ne kruh (poziva
se na Teodora Studitu, koji je to rekao u
sasvim drugom kontekstu, 128). Za-
branu intercommunio potkrjepljuje s tri
pravila svetih apostola: 45, 64, 46. Ako
bi neki episkop radio protivno, ima se
odstraniti i svrgnuti. Zato je izlaz iz
svih bezizlaza samo pristup s pokaja-
njem Pravoslavnoj 1 Kristovoj crkvi.
Ekumenska teza iz katolicke per-
spektive. Ekumenizam za katolike nije
zajednicko ime za pseudokr$c¢ane, niti
za pseudocrkve zapadne Europe.
Katolicka teologija u njemu ne gleda
sve europske humanizme s papizmom
na Celu. Ekumenizam za katolike nije
hereza do hereze (123). Katolici gleda-
ju jedinstvo Crkve na temelju neizbri-
sivog biljega jednoga krStenja, koje
darovima Duha uélanjuje u jednu i je-
dinu Kristovu Crkvu. I pravoslavni i
katolici krStenjem se pritjelovljuju jed-
nom Kristu, ¢iji smo jubilej obiljezili.
Zato se s pravom i ponosom ve¢ 2000
godina nazivamo kr$éani i braca, kaze
Drugi vatikanski koncil.4 U teolo§kom
smislu “Ekumenizam nije privjesak
Crkve, nego njezina bit”.5 Jedinstvo
Crkve u ovom duhu ne leZi u zbrajanju
osoba, nego u istom ispovijedanju
vjere, slavlju sakramenata, zajedniStvu
hijerarhije.6 Istinski ekumenizam ne
ide za izmjenom pologa vjere, niti za
mijenjanjem dogmi, niti za brisanjem
bitnih teoloskih pojmova, niti za nji-
hovom prilagodbom ukusima vreme-
na, ne tezi precrtavanju nekih ¢lanaka
Creda. Pravo jedinstvo Crkve ne moze
se ostvariti nekim okrnjenim prih-
vacanjem sadrZaja objavljene vjere.
Kompromis u vjeri nije cilj ekumen-

4  Usp. Drugi vatikanski koncil, Unitatis redintegratio, 3.

5 Papa Ivan Pavao II., Ut unum sint, 20.

6 Usp. Drugi vatikanski koncil, Lumen gentium, 14
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skog dijaloga i on bi bio u suprotnosti
s Bogom, koji je sama Istina. Nema
dijaloga na Stetu istine. Radi toga “biti
zajedno” koje bi izdalo istinu, suprotno
je Bozjoj biti.7 Ovako utemeljeno
jedinstvo Crkve jasno kaze da ekume-
nizam ne stvara neko novo zajedni-
§tvo, nego da ekumenizam potpomaze
rast postojeceg, utemeljenog na pas-
halnom misteriju Isusa Krista. Ono
bitno trinitarno, kristolosko, pneuma-
tolosko, eklezijalno, sakramentalno
itd. za izgradnju jedne Kristove Crkve
u Duhu Svetome nije potpuno razo-
reno. Drugi vatikanski koncil razlikuje
potpuno i nesavrSeno jedinstvo.® Kar-
dinal Edward Idris Cassidy, koji je od
1990. do 2001. bio procelnikom taj-
nistva za jedinstvo kr§éana, tvrdi da bi
“skoro savr§eno” zajedniStvo trebalo
uskoro voditi do punog, savrSenog
jedinstva.® Zajedni¢ko vjerovanje u
trojedinog Boga jest stoga najveca
obveza da se nastoji oko punog jedin-
stva rastavljenih Crkava.

Sazetak. Zajedno s Benediktom
Jeronimovim!? konstatiram:

- da je u njegovu stilu mnogo

toga pamfletskog i teoloski jed-

nostranog;

- da grubo odbacuje, pa i vri-

jeda, a mozda i mrzi sve §to je

izvan Pravoslavne crkve;

- da je mnogo sadrzajno raz-

likovnih pojmova sveo na istu

razinu: nauka, filozofija, soci-

7 Usp. Ut unum sint, 18.

oo

ologija, politika, kultura i religi-
ja... ipak su razli¢iti pojmovi;

- da preSuéuje neke napore
Katolicke Crkve o neprihvat-
[jivosti nekih europskih -izama;
- da dogmatski sadrzaj papine
nezabludivosti potpuno jedno-
strano 1 iskrivljeno tumaci,

- da upotrebljava neke za njega
nedostojne izraze;

- da usprkos ovakvom antieku-
menskom stavu, koji je utjecao a
sigurne utjee i danas na mno-
gobrojne generacije medu pra-
voslavnima, ekumenizam ima
buducénost, jer je to Kristova zelja
da svi budu jedno (Iv 17,21).

Niko Ikié

Jedinstvo i razlic¢itost

Karl HILLENBRAND, Giinter
KOCH, Josef PRETSCHER (izd.),
Einheit und Vielfalt. Tradition und In-
novation in der Kirche, Echter Verlag,
Wiirzburg 2000., 110 str.

Pod ovim je naslovom objavljen
zbornik sa Sest radova renomiranih
njemackih dogmatiara, egzegeta i
sociologa sa simpozija povodom 20.
ordinarijske obljetnice Paul-Wernera
Scheelea, biskupa u Wiirzburgu. Sim-

Usp. Unitatis redintegratio, 3; Ut unum sint, 11.

9 Usp. Glaube in der zweiten Welt (Ziirich) 10 (2001) 17. TajniStvo za promicanje
kr§¢anskog jedinstva utemeljio je papa Ivan XXIII. na Duhove 5. lipnja 1960., §to se
tumacilo kao sluZbeno stupanje Katoli¢ke Crkve u suvremeni ekumenski pokret.

10 Usp. Pravoslavna crkva i ekumenizam, u Obnovljeni Zivot 50 (1995) 114-115.
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