( stupia )

Mato ZOVKIC

MULTIKULTURALNOST
APOSTOLA PAVLA

Sazetak

Clanak je nadahnut pozivom UN i Ivana Pvala II. da 2001. bude godina
dijaloga medu civilizacijama. U prvom dijelu autor iznosi bitne crte
Isusova pokreta u Palestini od 30. do 70. god. videci u njemu poziv svima
na obracenje radi otvaranja Bogu i bliZnjima. Pavao se u taj pokret
ukljucio 36. god. na temelju doZivijaja pred Damaskom kada se osjetio
pozvanim ne samo da postane Nazarencev sljedbenik nego i Siritel]
Isusova pokreta medu ljudima gréke i rimske kulture koje je kao Zidov
difaspore poznavao od djetinjstva i mladosti. Na apostolskom saboru u
Jeruzalemu 49. god. Pavao je najvise utjecao da se obraéenicima s pogan-
§tva ne namece obrezanje kao uvjet za ulazak u kriéansku zajednicu, jer bi
njihovim muskarcima zbog toga kric¢anstvo postalo neprihvatljivo. U svom
propovijedanju i pisanfu Pavao je preuzeo od stoickih filozofa izraze “sav-
Jest", “posinstvo”, “Gospodin" i dr. da bi evandelje o Isusu Kristu ucinio
razumljivim ljudima gréko-rimske kulture. On je prilvaéao inkulturaciju,
ali se suprotstavijao sinkretizmu, osluskivao duhovne potrebe ljudi raz-
licitih kultura, ali navijestao spasenje koje nudi jedincati Bog po Kristu
Isusu.

Izraz i pojam “multikulturalnost” oznacuje “proZimanije i zajednic¢ki

Zivot vie kultura, viSe oblika kulturnog Zivota u jednoj sredini, zemlji ili
drzavi”.! Pod multikulturalnod¢u apostola Pavla mislim ovdje njegovu
otvorenost za druge kulture kojom je omoguéio prerastanje Isusova pokre-
ta u svjetsku religiju. Ujedinjeni narodi proglasili su godinu 2001.
Medunarodnom godinom dijaloga medu civilizacijama. Velike religije
svijeta pozitivno su odgovorile na ovu inicijativu te razli¢itim programi-
ma nastoje vlastite sljedbenike odgojiti za Zivljenje vlastitog kulturnog i
religioznog identiteta sa svijeS¢u da drugi i drugadiji nisu opasnost nego

Defenicija preuzeta iz: Vladimir ANIC - Ivo GOLDSTEIN, Rjecnik stranih rijedi,
Novi Liber, Zagreb 1999,, str, 872,
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obogacenje. Papa Ivan Pavao II. u svojoj poruci za Novu godinu 2001.
kao Svjetski dan mira pozvao je katolike i druge ljude dobre volje na dija-
log medu kulturama radi izgradnje civilizacije ljubavi i mira.?

Ova godina dijaloga medu pripadnicima razli¢itih civilizacija nama
kr§¢anima razli¢itih konfesija i kultura (anglikanci, katolici, pravoslavei,
kr¥¢ani reformatorskog usmjerenja) jest povod i poticaj za otvoreno pris-
tupanje kulturi drugih i drugadijih kao duhovnom bogatstvu kojim je Bog
obdario cijelu ljudsku obitelj. Meni kao hrvatskom bibli¢aru u Bosni koji
se bavi istrazivanjem evandelja i Pavlovih poslanica, ovo je nadahnuée za
istrazivanje multikulturalnosti kod sv. Pavla. On je bio teoloski obrazovan
Zidov, na pragu zrelih godina uklju¢io se u Isusov pokret i postao nav-
jestitelj Krista kao sveopéeg Spasitelja medu muskarcima i Zenama gréko-
rimske kulture. Intelektualac prvog stoljeca koji se kreativno sluzio svo-
jom Zidovskom kulturom u obavljanju Zivotnog poslanja, ali i bio otvoren
gréko-rimskoj kulturi svoga vremena.

Isusov pokret u Judeji
od 30. do 70. god. “zajednicke’ ere

Mi kricani koji smo se §kolovali u socijalistitkom reZimu s tugom
se sje¢amo Skolskih priru¢nika, uglavnom prepisanih iz sovjetskih obve-
zatnih knjiga, u kojima je stajalo da se osnutak kr3canstva pripisuje legen-
darnom Isusu Kristu. Danas ¢ak i obrazovani agnostici ili ateisti priznaju
bitnu povezanost kri¢anstva kao jedne od triju monoteistickih religija (uz
zidovstvo i islam) s Isusom Nazareéaninom, Zidovom rodom iz Nazareta
u Galileji. On se rodio pod kraj vladavine Heroda* Velikog (37. do 4. pr.
Kr.) i za vrijeme rimskog cara Augusta (usp. Mt 2,1 te Lk 1,51 2,1), kon-
cem 7. god. ili podetkom 6. god. pr. Kr.* Objetkivna znanost o religijama

2 Dialogue between cultures for a civilization of love and peace - Message of His
Holiness Pope John Paul II for the celebration of World day of peace, 1 January
2001, Libreria editrice vaticana, Vatican City. Dokument su objavili katoli¢ki vjer-
ski listovi, npr. Glas koncila 2001, br. 1, str. 2 (sazetak).

3 U engleskom govornom podrutju sve se vise upotrebljava izraz “common era -
zajednitka era” (kratica C. E.) za sadadnje opce prodireno i prihva¢eno brojanje god-
ina od Kristova rodenja, osobito na susretima medureligijskog dijaloga i suradnje.

4 Upotrebljavam hrvatske teolodke i povijesne nazive za doba djelovanja Isusa i Pavla,
Na kriéanskom srpskom kaze se Irod, - usp. natkunicu “Irod”, u: Radomir RAKIC,
Biblijski ve¢nik, Drugo dopunjeno izdanje, ISP Savremena administracija, Beograd
1994, str. 69-71.

5 Poznavatelji povijesti znaju da u vrijeme nastanka kri¢anstva nije bilo tzv. apsolutne
kronologije kojom bt se sluZili svi narodi i dr2ave. Rimljani su brojili godine ab Urbe
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i povijest svijeta svjedoe da je kri¢anstvo osnovao Isus iz Nazareta koji
Jje u “petnaestoj godini Tiberijeva vladanja” (Lk 3,1.21-23) podupro po-
korni¢ki pokret Ivana Krstitelja na Jordanu te ubrzo podeo i sam zvati
svoje religiozne sunarodnjake na obracenje zato $to se pribliZilo kraljev-
stvo Bozje (Mk 1,14-15; Mt 4,12-17). Bilo bi to proljece 28. god. “zajed-
ni¢ke” ere, prije blagdana Pashe koji je te godine pao na 28. travnja (usp.
Iv 2,13).% Isus se nije drzao odredaba farizejske teologije o ritualnoj
Cistoci 1 strogom razdvajanju poboZnih od gresnika unutar vlastitog naro-
da. Sjedao je za stol s carinicima i gre$nicima da pokaZe kako i njima Bog
nudi oprostenje grijeha.” U shvacanju Bozje objave te religioznog posla-
nja vlastitog naroda i svakog pojedinog &ovjeka nije se svrstao ni u jednu
od tadaSnjih Zidovskih struja ili sekta, od kojih su vecina sanjale o oslo-
badanju od rimske okupatorske vlasti pomo¢u vjere u Mesiju ratnika.’

condita (od osnutka grada Rima) ili prema vladavini pojedinog cara, Grei prema
olimpijadama. Tek je u 6. st. po. Kr. ili zajednitke ere, na prijedlog Pape doslo do
pocetka brojenja godina prema Isusovu rodenju. Redovnik Dionizije Maleni (470.-
550.), koji je po odredbi pape Ivana 1. 525. god. izra¢unavao datume Uskrsa za 95
godina unaprijed, ujedno je pomoéu zbrajanja godina rimskih careva ustanovio da se
Isus rodio 753. god. od osnutka Rima pa je predloZio da 754. god. od tog osnutka
bude prihvadena kao prva godina kri¢anske ere. Kasnije su povjesnitari preciznije
izratunali podatke Josipa Flavija o smrti Heroda velikog te ustanovili da je on umro
pred Pashu 750, god. od osnutka Rima, $to je 4. god, pr. Kr. Dionizije se zabunio za
6 ili 7 godina pri izratunavanju godine Isusova rodenja. To, medutim, ne smeta da
Ujedinjeni narodi i druge medunarodne institucije za “zajednitku eru” uzimaju
godine od Kristova redenja kako ih je izratunao Dionizije. - Usp. o ovome vise: A.
AUGUSTINOVIC, Povijest Isusova, 1, Sarajevo 1984., str. 38-40; W. HARRING-
TON, Uvad u Novi zavjet - spomen ispunjenja, Kri¢anska sada$njost (dalje: KS),
Zagreb 1975., str. 46-48,

6 Usp. S. DOCKX, Chronologies neotestamentaives et Vie de U'Eglise primitive,
Editions J. Duculot, Paris-Gembloux 1976., str. 3-11.

7 Zapregled djclovanja i u€enja povijesnog Isusa, usp. J. MEIER, Povijesni Isus, u: D,
J. HARRINGTON i dr., Komentar evandelja i Djela apostolskih, s engleskog preveo
M. Zovki¢, Vrhbosanska katoli¢ka teologija, Sarajevo 1997., str. 641-677. Isti autor
napisao je o ovoj problematici djclo u dva sveska: 4 Marginal Jew. Rethinking the
historical Jesus, Doubleday, New York 1991.-1994. Prvi svezak obuhvada Isusovo
porijeklo i djetinjstvo, drugi Isusovo javno djelovanje. Treéi svezak je u nastajanju i
obuhvatit ¢e Isusovu muku, smrt i uskrsnuée.

8  Za polititke i vjerske prilike kod Zidova [susova vremena, usp. W, HARRINGTON,
Uvod u Novi zavjet - spomen ispunjenja, str. 11-45. Citatelji koji vise vole teoloske
knjige na ¢irilici mogu se plodno posluZiti djelom E. LOSE (LOHSE), Sver Novog
zaveta, s nemackog preveo Radomir Rakié, Sveti arhijerejski sinod Srpske pravo-
slavne crkve, Beograd 1986. Na str. 197-199 donosi kronolodke tablice dogadaja
profane povijesti i Svetoga pisma od 722. god. pr. Kr. do 180. po. Kr., a na str. 187-
195 popis osnovne literature na njemackom.
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Povijesni Isus doZivljavao je Boga kao Oca svih ljudi te u molbu za
kruh svagdasnji uklju¢io potrebe svih (usp. Mt 6,11; Lk 11,3).°
Vrhunskom BoZjom zapovijedu proglasio je ljubav prema Bogu i
bliznjima, a na pitanje “tko je moj bliZznji” odgovorio je parabolom o
milosrdnom Samarijancu u kojoj prezreni polupoganin ispada humaniji od
dvojice profesisonalnih vjerskih sluzbenika, jer je pomogao izranjenom
putniku, ne pitajuéi za njegovu vjeru i narodnost (usp. Lk 10,25-37). Isus
je i javne gresnike i vrditelje BoZjih zapovijedi zvao na obracenje kako bi
se otvorili neéem novom 3to s njime nastupa, a to je Bozja vladavina ili
kraljevstvo, te bili suradnici BoZje dobrote medu ljudskom braom i ses-
trama. Cijenio je brak i obitelj, ali je sam bio neozenjen, a Zivio je &isto,
kako bi svu svoju energiju posvetio uprisutnjivanju BoZjeg kraljevstva,
Zato je onima koji su mu se, izgleda, rugali $to nema obitelji, poput osta-
lih uéitelja vjere, odgovorio da ima neoZenjenih radi kraljevstva nebeskog
(Mt 19,10-12). Sam je pokazivao da je najvaZnije traZiti kraljevstvo BoZje
i pravdu njegovu, a sve ostalo u svom Zivotu pojedinci i skupine trebaju
uskladivati s tom vrhunskom vrijednos¢u i normom (Mt 6,25-34 i Lk
12,22-32). Bio je uvjeren da BoZje kraljevstvo nastupa po njegovu
propovijedanju, lije¢enju bolesnih i sjedanju za stol s rubnima u drustvu:
“Ako ja po Duhu BoZjem izgonim davle, zbilja je doslo k vama kraljev-
stvo Bozje” (Mt 12,28; Lk 11,20). Farizejima koji su o¢ekivali vidljivi i
trijumfalni nastup kraljevstva BoZjega odgovorio je: “Kraljevstvo je BoZje
medu vama!” (Lk 17,21).

Galilejski prorok bio je zadovoljan §to u njemu prepoznaju BozZjeg
poslanika carinici, ribari i galilejski poljoprivrednici, dok se nisu u veli-
kom broju za njega opredjeljivali Judejci i u¢enici jeruzalemskih teologa.
Osjecao se dovoljno priznatim i uvaZenim medu “malenima” i bio za to
zahvalan Bogu (usp. Lk 10,21-23; Mt 12,25-27). U toku trogodidnjeg
javnog djelovanja uvidio je da sluZbeni vjerski poglavari u njegovu pokre-
tu vide ruSenje tradicionalnih vjerskih institucija te da ga po¢inju proma-
trati kao opasnost za vjersku i nacionalnu zajednicu Zidova. U paraboli o
izgubljenom sinu pokazao je da Ce i stariji brat pasti u ofevu nemilost ako
ne pristane uéi na gozbu priredenu u ast bratu raskajanom povratniku (Lk
15,11-32). U liku tog starijeg brata Isus je slikovito prikazao svoje
teoloSke protivnike koji su se na njega ljutili §to svojim rije¢ima i djelima
pokazuje da Bog nudi oprotenje i notornim javnim greSnicima.! U
paraboli o vinogradarima ubojicama nagovijestio je svoj nasilni zavrSetak:

9 Usp. vide o tome u dlanku: M, ZOVKIC, Krééanska proinja za kruh nas | zalaganje
religija za okolis, u: Boke VULETA - Ante VUCKOVIC (uredili), Odgovornost za
Zivot, Zbornik radova, Franjevacki institut za klulturu mira, Split 2000, str. 179-198.

10 Usp. Bozo LUJIC, Evandelje u evandelju. Usporedba o ocu i dvojici sinova (LK 15,
11-32), u: V. BLAZEVIC - L. MARKESIC - M. VRGOC (uredili), Verbi minister
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kao Sto radnici vinograda odbijaju predati odgovarajuéi dio uroda gospo-
darevim slugama a na kraju ubijaju njegova sina, tako ¢e biti i s prorokom
iz Nazareta. On se, medutim, u toj paraboli poistovjetio s moliteljima
Psalma 118,22-23: “Kamen §to ga odbacise graditelji, postade kamen zag-
lavni. Gospodnje je to djelo - kakvo ¢udo u o¢ima nasim” (Mk 12,10-11;
Mt 21, 42; Lk 20,17). Iz nasilja koje mu protivnici spremaju Bog ¢e po
svojoj milosti izvesti duhovnu korist svima ljudima, u¢init ¢e svoga slugu
Isusa kamenom zaglavnim obnovljenog lzraela i Covje¢anstva.!!

Kad je ucenicima prvi put najavio da ga ¢eka nasilni zavrietak u
Jeruzalemu, ujedno je najavio da “neki od nazo¢nih ne¢e okusiti smrti dok
ne vide kraljevstva BoZjega” (Lk 9,27; Mt 16,28; Mk 9,1), 3to zna&i da je
i svoju nasilnu smrt po¢eo gledati kao integralni dio svoga uprisutnjiva-
nja kraljevstva BoZjega. U posljednjem tjednu javnog djelovanja Isus je
istjerao iz hramskog dvoriSta trgovce i mjenjace koji su tu poslovali sa
znanjem i odobrenjem prefekta hramske straze (Mk 11,15-19; Mt 21,12-
17; Lk 19,45-48; Iv 2,13-17). Taj postupak obrazloZio je izrekom: “Nije li
pisano ‘Dom ¢e se moj zvati Dom molitve za sve narode?’ A vi od njega
nadinili pe¢inu razbojni¢ku.” To je jedino mjesto u kanonskim evandelji-
ma gdje se Isus posluzio fizic¢kom silom: mjenjadima je isprevrtao stolove,
a prodavaéima klupe. Ivan napominje da je na¢inio bi¢ od uzeta te “ih sve
istjerao iz hrama zajedno s ovcama i volovima™ (Iv 2,15). Radilo se o
hramskom dvori$tu u kojem su trgovei nudili hodo&asnicima da za gotov
novac kupe Zrtvene Zivotinje, jer bi bilo nemoguce dovesti ih npr. iz Rima
1 drugih gradova Zidovske dijaspore. “Isus se utjede fizickoj sili i tim vrsi
pobunu protiv potpunog rulenja duhovnih vrijednosti; jedini odgovarajuéi
¢in u tom trenutku... Od hramskog utrika najveéu su korist imali sveée-
ni¢ki poglavice. Dobar je to posao, lako je zamisliti. A predstavljali su ga
kao nesto potrebno za bogostovlje. To je konkretan slu¢aj onoga osnovnog
farizejskog stava, na koji se Isus obarao cijelog Zivota: pod izlikom da se
sluzi Bogu, staviti Boga u svoju sluzbu. Nepodnosivi preokret vrijednos-
ti: glavni razlog Isusova nastupa.”'? Kako Isus nije bio iz plemena Levije-
va iz kojega su se za hramsku straZu i bogosluzje regrutirali sluZbenici,
ova prorotka akcija karizmati¢nog Galilejca protumadena je kao mijesa-
nje neovladtenog laika u strogo svecenitke poslove, pobuna protiv
zakonite vjerske vlasti.

et omnis creati cultor. Zbornik u Cast fra Vitomira Slugiéa, zasluinog élana fra-
njevacke provincije Bosne Srebrene i profesora Franjevacke teologije u Sarajevu, u
povoedu 70. obljetnice Zivota, Franjevadka teologija, Sarajevo 1998., str.*173-191,

11 Usp. komentar parabole o vinogradarima ubojicama, A. AUGUSTINOVIC, Povijest
Isusova, 11, Sarajevo 1984, str. 232-235; Alan COLE, Evandelje po Marku. Uvod i
komentar, Dobra Vest, Novi Sad 1984., str. 187-190,

12 A. AUGUSTINOVIC, Povijest Isusova, 11, str. 226.
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Na sasludanju pred Zidovskim sudom Isus je bio pitan, smatra li se
“Sinom Blagoslovljenoga” (Mk 14,61), to jest transcendentalnim Mesi-
jom, od Boga ovlastenim da postupa i govori onako kako je do tada Cinio.
QOdgovorio je pozitivno u znak da ostaje kod svega 5to je ¢inio i nau¢avao.
Osudu na smrt trebao je potvrditi te izvrienje nadzirati rimski upravitelj
Judeje Poncije Pilat koji je o velikim vjerskim blagdanima iz svoga sjedis-
ta Cezareje dolazio u Jeruzalem. Pred rimskim sudom optuZba je bila da
se Isus pravi kraljevskim Mesijom, Mesijom na kojem se ispunjavaju
BoZja obe¢anja o Davidovu potomku (usp. Mk 15,2-5; Mt 27,11-14; Lk
23,2-5; Iv 18,33-34). Na Pilatov poku3aj da okrivljenoga oslobodi, tuzi-
telji su ustvrdili da bi time pomilovao opasnog buntovnika koji ugrozava
rimsku vlast u Palestini te zaprijetili novom tuzbom u Rim protiv Pilata, a
on je veé na podetku svoje sluzbe bio tuZen §to je prilikom preuzimanja
sluZbe umarsirao u grad s konjanicima koji su na zastavama nosili sliku
cara'3 te kasnije od hramskog novca financirao uvodenje gradskog vodo-
va u Jeruzalemu. Zbog zloporaba u svojoj sluzbi Pilat se dao ucijeniti i
osudio Isusa na rimsku smritnu kaznu za buntovnike - kriZ. Bilo je to 7.
travnja 30. god. Isus je nepravednu osudu strpljivo podnosio, svjestan da
i po njegovoj smrti nastupa Bozje kraljevstvo.'

Kanonska evandelja ne opisuju dogadaj Isusova uskrsnuca nego
ukazanja uskrslog Krista apostolima i drugim povijesnim svjedocima.
Svrha tih ukazanja bila je dvostruka: da ga prepoznaju kao Ziva i da ih
posalje na propovijedanje u njegovo ime. Mi dana$nji kr$¢ani vjeru u
uskrsnuée Isusovo prihvaéamo zato §to su nam je predali povijesni svje-
doci koji su za svoje svjedocko propovijedanje o Kristu raspetom i
uskrslom bili osudeni na smrt.' Isus je tijekom ministerija pozivao da nje-
govi sljedbenici svih vremena &ine drugima ono Sto Zele da drugi njima
gine (Mt 7,12; Lk 6,31) te primjerom i rije¢ju u€io da svaki Covjek u
nevolji moZe postati nas bliznji. Time je u svoj pokret ugradio clemente
globalne etike,'® Nakon svoga uskrsnuéa zatraZio je da apostoli i njihovi
suradnici poénu propovijedati evandelje svim narodima te da kritavaju

13 Kako su carevu liku na zastavi ili u obliku kipa vojnici i drugi gradani izkazivali 1
religiozno §tovanje, Zidovi su imali povlasticu ne podizati takav lik u svetom gradu
ni u sinagogama diljem dijaspore u Rimskom Carstvu, ali su se na svom bogosluZju
trebali moliti za cara i drzavu.

14 Usp. H. SCHURMANN, Reich Gottes - Geschick Jesu. Jesu ureigener Tod im Licht
seiner Basileia-Verkiindigung, Herder, Freiburg 1983,

15 Za narav i teoloski smisao novozavjetnih izvjestaja o Isusovu uskrsnuéu, usp, A.
REBIC, Uskrsnuce Isusovo, lzvjeiéa - Poruka - Viera. RaSélamba novozavjetnih iz-
vjeséa o uskrsnucu Isusovu, 2. preradeno izdanje, KS, Zagreb 1999.

16 Usp. M. ZOVKIC, Elementi globalne etike u Novom zavjetu, w: Interpres Verbi.
Zbornik u ¢ast Ljudevita Rupéica u povodu 75. obiljetnice Zivota i 50. obljetnice
sveceniftva, Ziral, Mostar 1998., str. 179-211.
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pojedince koji prihvate navijedtenu vjeru (usp. Mt 28,16-20). Tako je u
korijenu Isusova pokreta prisutna crta otvorenosti za druge i drugadije.
Isus jest bio palestinski Zidov koji nije djelovao izvan svoje domovine, ali
se s postovanjem odnosio prema pripadnicima druge narodnosti i kulture
(usp. Lk 7,1-10; Iv 4,1-42; 12,20-24).

Pavao je bio Zidov dijaspore, roden i odrastao u Tarzu Cilicijskom
na grékom govornom podru¢ju Male Azije izmedu 5. i 10. god. zajednicke
ere.)” Uz gréko-rimsku naobrazbu medu grékim djedacima u Tarzu,
roditelji su mu omogudili studij teologije u Jeruzalemu pod vodstvom
rabina Gamaliela (usp. Dj 22,3), uglednog teologa farizejske sljedbe.
Jedan od njegovih kolega na studiju vjerojatno je bio Barnaba, Zidov
helenist'® rodom s Cipra, koji je ve¢ u prvoj godini propovijedanja apos-
tola u Jeruzalemu pristao uz Krista i dao se krstiti (usp. Dj 4,35-36). Oko
36. god., kad su Rimljani opozvali Poncija Pilata sa sluzbe upravitelja
Judeje a novi upravitelj jo$ nije bio ovladao situacijom, Pavao je kao revni
farizej zatrazio i dobio od Velikog vijeca ovlast da pode u Damask i
tamosnje Zidove koji su presli u “Nazarentevu sljedbnu”™ pokusa prizvati
k pameti. Na putu mu se ukazao uskrsli Krist upozorivii ga da njega pro-
goni kad progoni njegove kritenike i pozvavii ga da se i sam pridruzi
zajednici uCenika. Ovaj dogadaj prikazan je tri puta u Djelima apostol-
skim a Pavao govori o njemu autobiografski vife puta. lzrekom
“Najposlije se, kao nedono$€etu, ukaza i meni” (1 Kor 15,8) on na tom
dozivljaju temelji svoj krScanski i apostolski poziv te svoje videnje
uskrslog Krista izjednacava s videnjem koje su doZivjeli Petar 1 ostali
¢lanovi apostolskog zbora. Pavao je tri godine nakon doZivljaja pred
Damaskom do$ao u Jeruzalemu “potraziti Kefu”, kako on sam ka¥e,
ali gréki upotrebljeni glagol historesai (Gal 1,18) znadi “pohoditi radi
raspitivanja, obavijestiti se, doznati ispitivanjem™.'® Tom zgodom Pavao

17 Zakronologiju Pavlova Zivota i djclovanja, usp. R. RAKIC, Biblijski recnik, str. 140-
142; W. J. HARRINGTON, Uvod u Novi zavjet - spomen ispunjenja, str. 65-74,

18 Prema Djelima apostolskim 6,1 i 9,29 helenisti su Zidovi povratnici iz dijaspore koji
ponovno Zive u domovini, ali govore gréki. Jedan od njih je dakon Stjepan koji je
pogubljen 36. god,, a Pavao je bio sudski svjedok pogubljenja (Dj 7,1-8,1). Pakon
Filip je takoder jedan od njih. On je misionarski djelovao medu Samanjancima te se
kasnije nastanio u Cezarcji kuo jednom od primorskih gradova Palestine u kojem su
krSéani bili organizirani u mjesnu Crkvu (usp. Dj 8 i 21,8-9). U irem smislu Zidov
helenist jest svaki Zidov koji se sluZi grékim jezikom bez obzira gdje Zivi,

19 Prijevod Vuka KaradZi¢a u popravljenom i sluZbenom izdanju Srpske pravoslavne
crkve iz 1984. god.: “... izidoh u Jerusalim da vidim Petra”. Novi zavet, preveo dr.
Emilijan Candri¢, izd. Biblijskog drustva Beograd 1992.: “...odoh gore u Jerusalim
da upoznam Petra”, Za znagenje glagola historeo u biblijskom grékom usp. Radomir
POPOVIC, Greko-srpski recnik Novog zaveta, Bratstvo sv. Simeona Mirotocivog,
Vmjacka Banja 1994., str. 95. Rudlof AMERL, Gréko-hrvatski rjecnik Novoga zav-
Jeta, Hrvatsko ekumensko biblijsko drustvo, Zagreb 2000,, str. 92.
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se kod procelnika apostolskog zbora zanimao za osnovni sadrzaj propo-
vijedanja o Isusu, jer se Zelio uklju¢iti medu ovlaStene 1 priznate propo-
vjednike Isusova pokreta. Barnaba ga je odveo k apostolima i posvjedotio
iskrenost njegova obraéenja (Dj 9,27-29). Medutim, “Zidovi grékog jezi-
ka snovahu pogubiti ga” i Pavao se na nekoliko godina sklonio u svoj
Tarz.

Kad se u Antiohiji sirijskoj pocela razvijati zajednica krtenih sas-
tavljena od veéine obratenih pogana, apostoli su iz Jeruzalema poslali
Barnabu da ih ukljudi u zajednistvo s mati¢nom zajednicom. Sljedbenici
Krista u Antiohiji dobili su od svojih poganskih sugradana naziv hristanoi
(kristovei, odatle kr¢ani - Dj 11,26). To je zajednica onih koji su se
obratili Kristu kao Gospodinu, koji Zivotno pristaju uz njega.”® Barnaba se
u Antiohiji sjetio Pavla koji bi sa svojom grékom naobrazbom dobro
doSao zajednici obracenika s grékim kao jezikom euharitijske liturgije i
medusobnog komuniciranja. OtiSao je po njega u Tarz pa su se “punu
godinu dana sastajali u toj Crkvi i pou¢avali poveée mnostvo” (Dj 11,16).
Radilo se o euharistijskim sastancima, na kojima je Pavao mogao
poucavati kritenike i zainteresirane kandidate na kritenje. Vjernici
Antiohije, na poticaj Duha Svetoga, predloZili su Pavlu i Barnabi da zajed-
ni¢ki podu navijetati evandelje Zidovima dijaspore i poganima. Oni su to
prihvatili kao volju BoZju te posli najprije na otok Cipar s kojega je pot-
jecao Barnaba a zatim u maloazijske gradove Pergu, Antiohiju pizidijsku,
Ikonij, Listru i Derbe. Misija je trajala od 45. do 49. god. s mogu¢noscu
da je zavrSila i nedto ranije.

Isusov pokret bio je u pogetku jo$ jedna “sljedba” ili “Put” unutar
¥idovstva prvog stolje¢a. Kri¢ani su nastavljali odlaziti u jeruzalemski
hram, ali su od potetka svoj vlastiti liturgijski obred, nazvan “lomljenje
kruha” ili “ve€era Gospodnja”, obavljali odvojeno po vjerni¢kim ku¢ama
(usp. Dj 2,46; 1 Kor 11,20). Prvih tridesetak godina sjediSte pokreta bilo
je u Jeruzalemu. Od 66. do 72. god. trajao je u Palestini ustanak Zidova
protiv rimske okupatorske vlasti, Rimljani nisu Zurili s rufenjem
Jeruzalema kao sredista otpora. Poceli su sa sjevera, iz Galileje, i slamali
otpor jednog po jednog uporista. Povjesnicar Josip Flavije (oko 38.-100.
po. Kr) bio je kao mladi¢ u pokretu otpora, ali se ubrzo predao
Rimljanima te kasnije napisao Zidovski rat i Zidovske starine na grckom,
dva klasi¢na djela za izvore podataka o Zidovstvu u vrijeme nastajanja
Isusova pokreta, dakako uz Zidovske teoloske izvore kao Sto su Jeru-
zalemski talmud i Babilonski talmud. U rujnu 70. god. zauzet je i spaljen
Jeruzalem. Taj tragi¢ni povijesni dogadaj bio je povod ne samo da se

20 Usp. M. ZOVKIC, Kricani kao obraceni Gospodinu (Dj 9,32-35; 11,19-21), u:
Bogoslovska smotra, 1974., 507-523.
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sjediste Isusova pokreta prenese izvan Palestine nego i da se kri¢anstvo
po¢ne samostalno razvijati kao nova monoteisti¢ka religija u Rimskom
Carstvu,

Pavlovo iskustvo multikulturalnosti
prevagnulo na Jeruzalemskom saboru

Izmedu Pavlova prvog i drugog misijskog putovanja dogodio se
dogovor misionara pod vodstvom apostola u Jeruzalemu o uvjetima za
pripustanje obra¢enika s poganstva u Crkvu. Taj se dogovor zbio 49. god.
a nazivamo ga i apostolskim saborom (jer su kasnije u povijesti Crkve, po
uzoru na ovaj apostolski sabor, sazivani op¢i i krajevni sabori za rjeda-
vanje doktrinalnih i disciplinskih pitanja). Luka o njemu pise u Djelima
apostolskim 15,1-35; 21,17-25, a Pavao u Gal 2,1-14. I Zidovstvo je naime
bilo zainteresirano za obraenike s poganstva koji su u moru
mnogoboZatkog idolopoklonstva uvidali razumnost vjere u Boga jedino-
ga te Zeljeli prakticirati ¢udorede kakvo nalaZu biblijskih deset zapovije-
di. Takav obracenik zvao se na grékom proselythos (onaj koji je pristupio,
dosljak, obracenik), a na hebrejskom ger cedeq (stranac pravednik) i
muskarci su se trebali obrezati u znak pristupanja u savezni¢ki narod
Bozji.?! Josip Flavije u Zidovskim starinama XX, 11, 3-4 spominje primjer
poganskog uglednika Izatesa koji se zajedno sa svojom majkom Helenom
u vrijeme cara Klaudija obratio na Zidovstvo. Majka ga je savjetovala neka
se ne obreZe jer ¢e mu to pokvariti ugled kod sunarodnjaka, ali je zidov-
ski vjeroucitelj inzistirao i Izates je to uéinio bez tezih posljedica za svoju
politiCku i poslovnu karijeru.?? NeSto stariji Pavlov suvremenik, teolog
Zidovske dijaspore Filon Aleskandrijski (oko 20. pr. Kr. do oko 50. po.
Kr.) u svom djelu De specialibus legibus, 1, posvetuje toliko grade
obrezanju da ga je prevoditelj nazvao Traktatom o obrezanju.? Znajuéi da
Grei i Rimljani osuduju obrezanje kao nepotrebno sakacenje ljudskog
tijela, Filon je tvrdio da je ono zdravo te da izmedu ostaloga omoguéuje

21 Za Zidovsko vrednovanje Sirenja vlastite vjere, usp. Ephraim E. URBACH, Election
and Proselytization, u svom djelu: The Sages. Their Concepls and Beliefs, The
Hebrew University, Jerusalem 1975, str. 541-554, 930-939. Usp. takoder poglavljc
Prozelytizing, u knjizi: Samucl SANDMEL, Judaism and Christian Beginnings,
Oxford University Press, New York 1978., str. 228-235.

22 Engleski prijevod teksta donosi William WHISTON, Josephus. Complete works,
Kregel Publications, Grand Rapids, Micchigan 1971., str. 415-416.

23 The Works of Philo Complete und Unabrigded. New updated edition, Translated by
C. D. Yonge, Hendrickson Publishers, U. S. A. 2000., str, 534,
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brojniju djecu. Obraéenike koji su prihvatili Zidovski mono-teizam i etiku
ali su odbijali obrezati se nazvali su Zidovi dijaspore “bogobojaznima”,
“Stoga je obrezanje glavna zapreka svake apologetike pred gréko-rimskim
svijetom. Tu misioniranje i propaganda nailazi na granice, a veliki krugovi
onih koji su nazvani phoboumonoi ili seshomenoi ton Theon, koji su kas-
nije postali plodno tlo za mladu Crkvu sastavljenu od obraéenih pogana,
nisu obvezatni na obrezanje niti ga prihvacaju.”*

Sam Isus i svi apostoli bili su u djetinjstvu obrezani. Isus jest pri-
likom uskrsnih ukazanja zaduZio apostole da navijestaju evandelje svima
narodima, ali nije nita odredio o obrezanju za obracenike s poganstva. To
je pitanje trebalo rijediti kad se namnoZio broj obracenika s poganstva koji
su odbijali obrezanje a jo$ veéi broj pokazivao interes za kri¢anstvo, ali
bez prihvadanja Zidovskog znaka obrezanja za muskarce iz vjerskih razlo-
ga. U autobiografskom odlomku o svome Zidovskom djetinjstvu i odgoju
Pavao se usporeduje s krivim uciteljima koji ga napadaju te s ponosom
istite da je “obrezan osmog dana, od roda lzraelova, plemena
Benjaminova, Hebrej od Hebreja; po Zakonu farizej, po revnosti progo-
nitelj Crkve, po pravednosti zakonskoj besprijekoran. Ali §to mi god
bijase dobitak, to poradi Krista smatram gubitkom™ (Fil 3,5-7). To znati
da se kao etnitki Zidov nije stidio svoga obrezanja, ali je uvidio da bi
nametanje obrezanja obraéenicima gréko-rimske kulture bilo ogromna
zapreka za Sirenje kri¢anstva.

Nije sporedno §to su se apostoli o tom pitanju dogovorili u
Jeruzalemu gdje Isus izvrdio svoje Zivotno poslanje i odakle ih je poslao
da mu budu svjedoci po cijelom svijetu, Apostol Jakov slovio je kao vjerni
obdrzavatelj Zakona i svoju privrZzenost Kristu smatrao vjernim vricnjem
svoje zidovske vjere, “Neki od Jakova™ koje spominje Pavao (tines apo
Jakobou - Gal 2,12) jesu skupina zidovskih obracenika koji su smatrali da
je obdrzavanje cijeloga Zakona, a time i obrezanja, obvezatno za sve
Kristove sljedbenike. Petar se neko vrijeme priklanjao toj struji, ali nije
bio siguran. Kad je do$ao u pohod antiohijskoj zajednici, jeo je kod stola
s obra¢enim poganima sve §to su oni jeli i nudili. A kad su dosli “neki od
Jakova”, povukao se od zajednitkog stola “bojeci se onih iz obrezanja. Za

24 R. MEYER, Peritemno, peritome, aperitmetos, u: Theologisches Worterbuch zum
Neunen Testament, V1, W. Kohlhammer, Stuttgart 1959., str, 72-83, citat str. 78. Za
opée znadenje obrezanja u razliditim religijama i kulturama usp. F. STUMMER,
Beschneidung, u: Reallexicon fiir Antike und Christentum, 11, Stuttgart 1954., str,
159-169. R. Schwarzenberger obranio je 1964. god. disertaciju na univerzitetu u
Bedu s naslovom Bedeutung und Geschichte der Beschneidung im Alten Testament
mit besonderer Beriicksichtigung der Forschungsergebnisse aus Ethnologie und
alter Geschichte.
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njim se povedoSe i ostali Zidovi te je i Barnaba zaveden tom prijet-
vorno3s¢u. Ali kad vidjeh da ne hode ravno, po istini evandelja, rekoh Kefi:
‘Ako ti, Zidov, poganski Zivi§, a ne Zidovski, kako moze3 siliti pogane da
se pozidove?™” (Gal 2,12-14). Po sli¢nosti s ondasnjim grékim glagolom
hellenizein (govoriti gréki, po jeziku Grkom uéiniti), Zidovi dijaspore
skovali su gréki glagol ioudaizein sa znacenjem “prakticirati Zidovsku
religiju i obi¢aje, judaizirati, poZidoviti” i primjenjivali ga na obracenike
s poganstva. Pavao podsjeca Petra da je veoma tesko obdrzavati sve
izvanjske odredbe Tore barem u tumadenju farizejske teologke struje te mu
predbacuje nedosljednost: ako brojni Zidovi ne obdrZzavaju sve te propise,
od obrednih pranja preko zabrane neéistih jela i obrezanja kao vanjskog
znaka ukljucenja u savezniCki narod Bozji, zaSto onda Petar svojim pos-
tupkom daje obra¢enim poganima do znanja da su drugorazredni &lanovi
Crkve stoga $to nisu obrezani?

Pavao je nakon svoga prvog misijskog putovanja doveo u Jeruzalem
obracenog Grka Tita kao primjer iskrenog ukljufenja u zajednicu
Kristovih sljedbenika, ali bez obrezanja. Neki od jeruzalemskih
obradenika trazili su da se Tit obreZe i Pavao im predbacuje da su “lazna
braca koja se usuljase da vrebaju slobodu koju imamo u Kristu Isusu, ne
bi li nas ucinili robovima. Ne, ni nadas im nismo popustili, nismo se
podlozili: da istina evandelja ostane kod vas™ (Gal 2,3-5). To on pise
kritenicima Galacije medu koje su nakon Pavlova misionarskog djelova-
nja zasli krivi uéitelji (u novozavjetnoj egzegezi nazivamo ih judaizanti)
te obradenike zbunili tvrdnjama da im sama vjera i kr$tenje na Krista nisu
dostatni za vjetno spasenje, trebaju se uz to i obrezati. U istom odlomku
Pavao za potvrdu o ispravnosti svoga postupanja navodi odobrenje
Jakova, Petra i Ivana koji su u jeruzalemskoj zajednici smatrani stupovi-
ma Crkve: “Spoznavsi milost koja mi je dana, Jakov, Kefa i Ivan, smatrani
stupovima, pruzize meni i Barnabi desnicu zajedniStva: mi ¢emo medu
pogane, a oni medu obrezane” (Gal 2,9). U ondadnjoj Zidovskoj ali i
greko-rimskoj kulturi stiskanje desnice bilo je znak prijateljstva i pov-
Jerenja. To je znatilo ne samo odobrenje Paviova evandelja u smislu
bitnog sadrzaja njegova propovijedanja nego i prihvacanje za puno-
pravnog partnera.2s

Luka po€inje izvjeStaj o apostolskom saboru u Jeruzalemu napo-
menom kako su medu krS¢ane Antiohije, koji su veéinom bili obraéeni
Grei, stigli neki iz Judeje te “poceli ugiti bra¢u: ‘Ako se ne obreZete po

25 Usp. komentar Gal 2,1-10, R. A. COLE, Paviova poslanica Galacanima. Uvod i
komentar, Dobra Vest, Novi Sad 1986, str. 54-65; Franz MUSSNER, Der Ga-
latherbrief. Fiinfte, erweiterte Auflage, Herder, Freiburg 1988, str. 121 donosi prim-
jere iz ondasnjih profanih djela o stiskanju desnice zajedniStva.
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obitaju Mojsijevu, ne moZete se spasiti’” (Dj 15,1). Pavao i Barnaba upra-
vo su se vratili s viSegodiSnjeg propovjedni¢kog djelovanja medu ljudima
grékog jezika i kulture i o tome izvijestili zajednicu koja ih je bila poslala
na navijeStanje zajednitke vjere. Oni su se Zestoko suprotstavili tom
svodenju obra¢enih Grka na drugorazredne ¢lanove kri¢anske zajednice te
su oformili antiohijsku delegaciju za odlazak u Jeruzalem “k apostolima i
starje§inama poradi tog pitanja~ (r. 2). Na putu su po mjestima Fenicije i
Samarije gdje je bilo kr§¢ana govorili o0 obra¢enju pogana, a kad su stigli
u Jeruzalem “primi ih Crkva, apostoli i starjedine. Ispripovjedise Sto sve
Bog uéini po njima” (r. 4). Petar je u svom govoru na saboru istaknuo
primjer obra¢enja rimskog vojnog fasnika Kornelija iz Cezareje zajedno s
ukuéanima, a da pri tome muskarci nisu pristali na obrezanje. Jakov je u
svom govoru pokazao da u Crkvi satavljenoj od obraéenih Zidova i
pogana gleda ispunjenje Amosova proro¢anstva o obnovi ruSevnog Satora
Davidova u kojem ima mjesta i za pogane nad kojima je zazvano ime
Bozje, §to znaci da je skupini koja se pozivala na njega dao do znanja kako
pogane treba pripustati u Crkvu bez nametanja obrezanja.

Cini se da s tog prvog dogovora, kojemu su prisustvovali Pavao i
Barnaba, nije bio izdan nikakav pisani zakljuak. Kojih desetak godina
kasnije, kad je narastao broj kritenih pogana i Zidova koji su prigodom
zajednicke liturgije na Dan Gospodnji zeljeli drzati i bratsku gozbu,
pokazala se potreba novog dogovora. ZajedniStvo kod stola izraz je zajed-
nistva pred Bogom u cuharistiji kao spomen ¢inu Isusove muke, smrti i
uskrsnuéa (usp. 1 Kor 10,14-22; 11,17-34). Dogovoreno je da se prigodom
takvih gozba kriteni pogani “uzdrzavaju od mesa okaljana idolima, od
bludnidtva,”® od udavljenoga i od krvi” (Dj 15,20). S tog dogovora izdan
je pismeni zakljuéak koji su posebni izaslanici trebali odnijeti u zajednice
sa znatnim brojem kr$tenih pogana. 1z Dj 21,24 nasluéujemo da Pavao
nije bio na tom drugom dogovoru, vjerojatno zbog opravdane otsutnosti
na evangelizatorskom zadatku. Luka je u svom izvjestaju u Dj 15 zgusnuo
dva dogovora u jedan. Svojim iskustvom medu ljudima gréke kulture kao
i misionarskim djelovanjem medu njima, bez traZenja da se odreknu svo-
jih kulturnih i etni¢kih vrijednosti, Pavao je pomogao prvoj Crkvi da zain-
teresiranim pojedincima i skupinama te kulture ponudi pristup u zajednicu
Kristovih sljedbenika, bez nametanja obrezanja.

Iz nekih starozavjetnih tekstova Pavao je znao za metaforicko ili
simbolsko znadenje obrezanja. Tako Stari Zavjet traZi da vierni Zidovi

26 Egzegeti smatraju da se pod gencralnim izrazom “bludnistvo” ovdje misli na divije
brakove ili brakove medu krvnim srodnicima, $to je bilo uobitajeno kod pogana
onog vremena - usp. R. J. DILLON, Djela apostolska, u: D. J. HARRINGTON i dr.,
Komentar evandelja i Djela apostolskih, str. 474.
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obreZu srce u znak potpune podloZnosti Bozjim zapovijedima (Pnz 10,16).
Bog Ce obrezati srce Izraelaca iz generacije prolaza kroz pustinju kao i nji-
hovih potomaka tako da ljube Boga iz sveg srca i duse te istinski Zive (Pnz
30,6). Prema Jeremiji, vanjsko obrezanje nista ne znati ako mu ne odgo-
vara obrezanje srca. Zato preko njega Bog porucuje svima koji su fizicki
vec obrezani: “ObreZite se Jahvi, skinite obrezak sa srca svojega... zbog
zlodjela i opatina §to ih po€iniste” (Jer 4,4). Preko istog proroka Bog se
zali da je kod mnogih Izraelaca onog vremena neobrezano uho pa ne
mogu Cuti njegovu rije¢ (Jer 6,10; sli¢no u 9,25: “...sav je dom Izraelov
neobrezana srca”). Na liniji tog duhovnog i unutarnjeg obrezanja kao
Zivotnog obracenja Pavao kaZe: “Uistinu, u Kristu Isusu nista ne vrijedi ni
obrezanje ni neobrezanje, nego - vjera ljubavlju djelotvorna” (Gal 5,6). Za
njega je “pravi Zidov u nutrini i pravo obrezanje u srcu, po duhu, ne po
slovu™ (Rim 2,29). Za kritenike gréke kulture i sve vjernike koji Zivotno
pristaju uz Krista on kaZe: “Jer mi smo obrezanje, mi koji u Duhu BoZjem
obavljamo bogosluzje i di¢imo se Kristom Isusom” (Fil 3,3). To je “obre-
zanje nerukotvoreno, obrezanje Kristovo™ (Kol 2,11). Zbog ovog duhov-
nog vrednovanja obrezanja kod ondadnjih Zidova, danasnji zidovski
teolozi koji su otvoreni za dijalog s kr§¢anima, trude se da razumiju i pos-
tuju Pavlov stav o nenametanju obrezanja obracenicima gréke kulture.
Jedan od njih je i Jakob Petuchowski (1925.-1991.).27

Gréko-rimski pojmovi koje je Pavao
preuzeo u svoje navijestanje i pisanje

U biblijskoj antropologiji nema rijeéi savjest, ali ono 3to stoickim
filozofima i rimskim piscima Pavlova vremena zna¢i “savjest” u Bibliji je
izrazavano pojmom “srca” kao unutarnje jezgre ljudske osobe.?® Zidovi
dijaspore koji su pisali gréki otkrili su da greki filozofi i knjizevnici rijegju
syneidos ili syneidesis (savjest) izrazavaju aspekte onoga $to je u biblij-
skoj antropologiji oznaceno rije¢ju leb (srce). Tako Filon Aleskandrijski
30 puta upotrebljava gréku rije¢ “savjest” (syneidos) u svojim spisima,
osobito u djelu O deset zapovijedi (De decalogo) u kojem prvih pet
zapovijedi (po Zidovskom brojanju) povezuje s pobozno3¢u a drugih pet s

27 Usp. njegov Elanak Beschneidung, u: J. J. PETUCHOWSKI - C, THOMA, Lexicon
der jiidisch-christlichen Begegnung. Uberarbeitete und erweiterte Neuausgabe,
Herder, Freiburg 1997, str. 22-24.

28 Usp. Jean de FRAINE - Albert VANHOYE, Sree, u: Rjecnik biblijske teologije, KS,
Zagreb 1969., st. 1253-1257; B. DUDA, Savjest i obracenje u Bibliji, KS, Zagreb
1990, str. 18-25.

39



orRBOSErsIa godin V (2001) be. 1,

temeljnim krepostima. Pri tumacenju tre¢e zapovijedi: “Ne uzimaj uzalud
imena Jahve, Boga svoga” (Il 20,7) govori o laznom svjedoCanstvu i kri-
vokletstvu. Tu uéi da savjest Covjeka potice na izbjegavanje laZi i krivo-
kletstva: “Savjest koja trajno prebiva u dusi pojedinca i nikada je ne
napusta, jer nije navikla odobravati iSta zlo, po naravi ostaje uvijek takva
da mrzi zlo a poti¢e na krepost; u sebi je tuZitelj i sudac, jer je uspostav-
liena da kori u ulozi tuZitelja, da spre¢ava i bude neprijateljska, a kao
sudac ona poucava, opominje i poti¢e optuZenoga da promijeni svoje pos-
tupke.”?” Za njega je savjest neke vrste svecenik i andeo u razumnoj osobi,
ne moze se potkupiti nikakvom govorni¢kom vjedtinom.3® Sli¢no Josip
Flavije u Zidovskim starinama (11, IV, 4) govori o Josipu koji se u egi-
patskom suZanjstvu suprotstavio nasrtljivoj gospodarevoj Zeni, uvjeren da
mu savjest nalaze obdrzavati BoZje odredbe o ljudskoj seksualnosti:
“Suprotstavio se njezinim salijetanjima i nije podlegao njezinim prijetnja-
ma; bojao se uéiniti nesto nevaljalo te radije pristao na podno3enje veoma
teske kazne nego da prolaznim uzitkom nadini ono $to je prema znanju
vlastite savjesti prijestup vrijedan smrti.”*! Medu rimskim govornicima
bilo je poznato nadelo: “Conscientia mille testes - Savjest vrijedi kao
tisuéu svjedoka!” Pisac Lucije Anej Seneca (4. pr. Kr. do 65. po. Kr.) u
djelu Epistulae morales 41 kaZe: *“U nama prebiva sveti duh koji je pro-
matra¢ i Suvar nasih zlih i dobrih djela. Kako mi postupamo prema njemu,
tako on postupa prema nama.” U Pismu 97 kaZe da izvjesne okolnosti
mogu stvoriti izvanjsku sigurnost i pri losoj savjesti, ali nikada unutarnji
mir jer prestupnika stalno progoni svijest da bi mogao biti uhvacéen.*?
Pavao je za vrijeme drugog misijskog putovanja (oko 50.-53. god.)
18 mjeseci boravio u Korintu (Dj 18,11) i tamo se morao susresti s
uporabom rijedi “savjest” kod stoickih propovjednika. Za vrijeme treceg
misijskog putovanja (oko 53. do 58. god.) tri godine boravio je u Efezu
(Dj 20,31) i neko vrijeme “danomice raspravljao u 8koli nekog Tirana” (Dj
19,9). 1z Efeza je napisao oko 56. god. Prvu Korin¢anima. U odsjeku

29 Prijevod prema engleskom prijevodu, C. D. YONGE, The Works of Philo, str. 526,

30 Usp. Hans-Josef KLAUCK, Ein Richter im eigenenen Inneren. Das Gewissen bei
Philo von Alexandrien, u svom djelu: dire Welt und newer Glaube, Beitrdge zur
Religionsgeschichte, Forschungsgeschichte und Theologie des Neuen Testametns,
Universitatsverlag Freiburg Schweiz 1994, str. 33-38.

31 Prema engleskom prijevodu, W. WHISTON, Josephus. Complete Works, str. 47,

32 Citate donosi H.-J. KALUS, Der Gott in dir (Ep 41,1). Autonomie des Gewissens bei
Seneca und Paulus, u: Alte Welt und newer Glaube, str. 11-31, Na str, 23 donosi citat
in Senekina Pisma 81 o potrebi da ¢ovjek ponekad stavi na kocku i svoj dobar glas,
kako se ne bi ogrijedio o viastitu savjest: “Nista ne Zelim Einiti radi dobra glasa, ali
sve radi dobre savjesti. | kad samo ja znam da nesto Sinim, ipak u sebi pretpostav-
ljam da cio narod gleda $to Sinim.”
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poglavlja 8-10 odgovara na pitanje korintskih vjernika, smiju li na trZnici
kupovati meso Zrtvovano idolima i u tom kontekstu spominje savjest (8,7-
12; 10,25-29). Temi savjesti najviSe posvecuje u Poslanici Rimljanima.
Tvrdeci da pogani svjetlom razuma mogu spoznati istinu i &initi dobro, on
kaze da se tako “po naravi drze Zakona... pokazuju da je ono 5to Zakon
nalaZe upisano u srcima njihovim. O tom svjedoéi i njihova savjest” (Rim
2,14-15). U izricanju tuge Sto njegovi sunarodnjaci kao narod odbijaju pri-
hvatiti Isusa za Krista on priznaje trajne zasluge Izraelaca u zasadivanju
monoteizma te kaZe da mu je susvjedok njegova savjest u Duhu Svetom
(Rim 9,1-5). U istoj poslanici traZi da vjernici zajedno s drugim gradanima
placaju poreze i obdrzavaju odredbe pravedne vlasti ne samo iz straha od
kazne nego “i zbog savjesti” (Rim 13,5). Ponosan je §to mu njegova sav-
jest svjedodi da Zivi “ne u mudrosti tjelesnoj nego u BoZjoj milosti”
(2 Kor 1,12). Objavljivanjem istine on sebe i suradnike “preporutuje
svakoj savjesti ljudskoj pred Bogom” (2 Kor 4,2). Time se poziva na
savjest koju imaju svi ljudi. Za njega i pisce gréke kulture to je unutarnje
pocelo prosudivanja konkretnih vlastitih éina kao dobrih ili zlih. Tu se
nasao na istoj duhovnoj i kulturnoj razini sa stoi¢kim filozofima i rimskim
knjiZevnicima,

Pojmom posinstva (hyiothesia) Grei i Rimljani (adoptatio) su izra-
zavali posvojenje tudeg djeteta kao pravni i drustveni ¢in kojim roditelji
na posvojeno dijete prenose svoja gradanska, posjedovna i religijska
prava. Osobito su adopciju prakticirali parovi bez vlastite djece, ali su i
drugi uz vlastite sinove i kéeri mogli posvojiti jo§ koje dijete. Jednim
sli¢nim izrazom Filon Aleskandrijski naziva poboZne mudrace adoptiran-
im sinovima BoZjim. Oslanjaju¢i se na ovu socijalnu i kulturnu kategori-
Jju kod svojih povijesnih ¢italaca, Pavao u¢i da Bog prihvaca za posinjenu
djecu sve koji se vierom i krétenjem pridruze Kristu kao jedincatom Sinu
BoZjem. Zato u zajednici krStenih nema socijalnih podjela na slobodnjake
i robove, rasnih na Zidove i Grke, spolnih na muskarce i Zene. Svi posta-
ju “Jedan u Kristu Isus” (usp. Gal 3,26-29; 4,4-6; Rim 15,14-25). “Pavao
Jje preuzeo ovu rije¢ iz ondasdnjeg gréko-rimskog pravnog govora i primje-
nio je na Zidove i kri¢ane.”*

Pocasnim nazivom gospodin - kyrios Grei 1 Rimljani oslovljavali su
svoga cara i vrhovno bozanstvo. Kad su prvi kri¢ani htjeli svoju vjeru u
Isusa Krista prikazati sugradanima takve kulture, zgusnuli su je u vjerois-
povijesnu formulu: “Kyrios lesous - lsus je Gospodin™ (usp. Fil 2,11;
1 Kor 12,3; Dj 11,20 i dr). Oni medu Zidovskim obracenicima koji su se

33 J. A. FITZMYER, Romans. A New Translation with Introduction and Commentary
(Anchor Bible 33), Doubleday, New York 1993., str. 500. Autor upucuje na daljnju
literaturu o posinstvu kod Grka i Rimljana Paviova vremena.
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sluzili grékim jezikom upotrebljavali su u liturgiji i osobnom prouava-
nju Septuagintu, prijevod Zidovskih svetih knjiga na gréki, u kojem je
hebrejska rije¢ Adonai za Boga prevedena s Kyrios. Kad su svoju vjeru u
proslavu Isusa po smrti i uskrsnucu htjeli izraziti starozavjetnim kategori-
jama, govorili su da ga je Bog u€inio Kristom i Gospodinom (usp. Dj
2,36). Uz to su znali da je za Rimljane car gospodin zato $to preko drzav-
nih institucija osigurava javni red i mir, §to brani drzavu od “barbara” i
pobunjenika, §to u godinama kad ljetina izda u jednom dijelu carstva
pribavlja iz rodnih dijelova hranu nuznu za preZivljavanje. Pavao je,
uklju¢ivsi se u tim propovjednika, preuzeo i ovo Vjerovanje prve Crkve.
On svojim korintskim ¢itateljima gréke kulture kaze da nitko ne moZe
ispovjediti vjeru Crkve “Isus je Gospodin”, ako ga ne prosvjetljuje Duh
Sveti (1 Kor 12,1-4). U istoj poslanici govori kako je kritene Korin¢ane
naucio slaviti svetu gozbu ili ve€eru Gospodnju koja je spomen Kristove
smrti i uskrsnuéa (1 Kor 10,14-21; 11,17-32). Naudio ih i da prilikom
slavljenja te svete gozbe i Zrtve upotrebljavaju usklik palestinskih kr$¢ana
na aramejskom: “Marana tha - Na§ Gospodine, dodi!” (1 Kor 16,22). To
pokazuje da su kri¢ani Palestine prvi poceli zvati Isusa Gospodinom u
trancendentalnom smislu, a onda su to zidovski obracenici koji su slavili
liturgiju na grékom preveli s Kyrios.3 U nazivanju Isusa Gospodinom
Pavao i drugi kr¥¢anski propovjednici tiho su se suprotstavljali idolola-
triji Grka i Rimljana te iskazivanju vjerskog Stovanja caru kao da je
bozanstvo. Vjernicima takve kulture on porucuje: “Ako ustima ispovi-
jedas da je Isus Gospodin i srcem vjerujes da ga je Bog uskrisio od mrtvih,
bit ées spasen” (Rim 10,9).

U propovijedanju da postoji samo jedan Bog te da je Bog Isusa
uskrisio i u¢inio Gospodinom Pavao se sluZio slikama i metaforama iz
kulture svojih slusatelja. Australski bibli¢ar David J. Williams objavio je
pod kraj svoga profesorskog djelovanja knjigu o Pavlovim metaforama
pokazavsi da se Pavao njima sluzi poput grkih i rimskih pisaca.’s Poput
stoi¢kih propovjednika, pisaca i govornika koji su djelovali prije njega ili
u njegovo vrijeme, Pavao svoje misli pojasnjava slikama iz gradskog i
seoskog Zivota, iz obitelji i druStva, sudstva, zanatskih usluga, putovanja,
vojnog opremanja i ratovanja te kultnih sluzbi. U Korintu je morao pri-
sustvovati atletskim istmijskim igrama i zato je mogao Korin¢anima napi-
sati neka tako trée da postignu nagradu Zivota vje¢noga; neka “udaraju

34 Usp. J. A, FITZMYER, Pavlova teologija, u: R. E. BROWN i dr., Biblijska teologi-
Jja Staroga i Novoga zavjeta, preveo M. Zovki¢, KS, Zagreb 1980, str. 390-393.

35 David J. WILLIAMS, Paul s Metaphors. Their Context and Character, Hendrickson
Publishers, Peabody, Massachusets, 1999. Bio je profesor u Melbournu, objavio
cgzegetski komentar Djela apostolskih te Prve i Druge Solunjanima.
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Sakom ne kao da mlate vjetar” (1 Kor 9,24-27). Kritene Rimljane
usporeduje s divljim maslinama koje su pricijepljene na duhovno stablo
lzraela i zato ne smiju prezirati Izraelce koji odbijaju pristati uz Krista
(Rim 11,16-24). Filipljanima koji su zajedno s njime morali vi$e puta vid-
jeti utrke s konjskom zapregom piSe iz zatvora: “Sto je za mnom zabo-
ravljam, za onim 5to je preda mnom prezem, k cilju hitim, k nagradi vis-
njega poziva BoZjeg u Kristu Isusu” (Fil 3,13-14). Vjeru u uskrsnuée
mrtvih osvjetlio je radom poljoprivrednika koji baca u zemlju sjeme §to
mora istrunuti da bi donijelo novi Zivot (1 Kor 15,35-44). Vjernicima
predlaze da pri obavljanju svojih redovnih poslova u svijetu obuku oklop
vjere i ljubavi te za kacigu uzmu nadu u spasenje (1 Sol 5,8; Ef 6,10-20);
svima savjetuje da se “zaodjenu oruZjem svjetlosti” (Rim 13,12).

Noviji proucavatelji Pavlovih poslanica usporeduju Pavlovo izla-
ganje s pravilima gréko-rimske retorike.? Zato mnoge dijelove njegovih
poslanica koji nama danasnjim ¢itatetljima izgledaju kao naglo mijenja-
nje teme ili strani umetak trebamo shvacati u duhu pravila dobrog
retorskog izlaganja kod njegovih povijesnih naslovnika.

Paviov “da” inkulturaciji, ali “ne” sinkretizmu

Pavao je po kulturi bio Zidov helenist prvog stoljeéa. Zidov po svom
etnickom identitetu i religijskom monoteizmu, helenist po Zkolovanju
medu Greima Male Azije, poznavanju gréko-rimske knjizevnosti i reto-
rike te po uvazavanju kulturnog ozragja svojih vjernika. On se pozitivno
postavljao prema kulturnom pluralizmu gradova u kojima je propovijedao
od 36. do 67. god. kad je pod kraj Neronova progonstva u Rimu osuden
na smrt zbog svoje vjere u Isusa koji je Krist i Gospodin te odbijanja da
rimskom caru pali tamjan kao da je boZanstvo. Borio se protiv poganskog
idolopoklonstva i nemorala i u tome nije popustao pred “kulturom” svojih
suvremenika. Americki bibliCar Wayne A. Meeks istraZio je socijalni sa-
stav pavlovskih zajednica te ustanovio da su Pavlovi krS¢ani pripadali
urbanom stanovniStvu razli€itih grekih i rimskih gradova; izgradivali su
novu vrstu ljudskog i vjerni¢kog zajedniStva koji je nadilazio granice
Jjednog naroda i kulture. Zahvaljujuéi Pavlovoj otvorenosti za njihovu kul-

36 Usp. npr. R, Dean ANDERSON Ir., Ancient Rhetorical Theory and Paul, Peeters,
Leuven 1998. R. F. COLLINS, Reflections on | Corinthians as a Hellenistic Letter,
u: R. BIERINGER (ed.), Corinthian Correspondence, Leuven University Press
1996,, str. 39-61. Isti autor napisao je komentar Prve Korinéanima sa stajalidta
starinske retorike: First Corinthians (Sacra Pagina 7), Liturgical Press, Collegeville,
Minnesota 1999,
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turu, krSéani ¢e u stolje¢ima nakon Pavla tiho preobraziti mediteransku
kulturu.??

Drugi vatikanski sabor (1962.-1965.) u Pastoralnoj konstituciji o
Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes donio je i poglavlje:
“Zadaéa Crkve u suvremenom svijetu” (br. 40-45) u kojem podsjeca da se
kri¢ani kroz povijest sluZe razli€itim jezicima i kulturama u Zivljenju i
navijestanju svoje vjere te isti¢e da “prilagodeno navijestanje objavljene
istine mora biti zakonom svake evangelizacije. Tako se naime u svakom
narodu stvara moguénost da na svoj nadin izrazi Kristovu poruku i ujedno
se promide Zivotna razmjena izmedu Crkve i razli¢itih kultura naroda™ (br.
44). U poglavlju “Promicanje kulturnog napretka” (br. 53-62) Katolicka
Crkva pozitivno se postavlja prema pluralizmu kultura u dana$njem svije-
tu te od vjernika znanstvenika trazi da u svoje djelovanje ugrade i svoju
vjeru a od teologa da pridonose inkulturaciji krS¢anstva u dana3nji svijet.
Na temelju saborskih tekstova u katoli¢koj teologiji 70-ih godina 20. st.
nastao je pojam inkulturacije kao trajnog procesa urastanja kri¢anstva u
razli¢ite kulture i preuzimanja kulturnih vrednota koje su spojive s
krééanstvom.*® Papa Ivan Pavao II. sluZbeno je uveo termin “inkulturaci-
ja" u katoli¢ku teologiju dokumentom o katchiziranju 1979. god.: “lzraz
‘akulturacija’ ili ‘inkulturacija’ jest dodue neologizam, ali jako dobro
izrazava jednu od komponenata velike tajne Utjelovljenja. O katehezi kao
uopée o evangelizaciji moZemo re¢i da je pozvana nositi snagu Evandelja
u sree kulture i kultura. Zato ée kateheza nastojati da upozna sve kulture i
njihove bitne komponente, ona ¢e od njih nauciti najznakovitije izraze i
postivat ¢e njihove vlastite vrednote i bogatstva. Na taj nalin moci ce
predloziti takvim kulturama upoznavanje skrivene tajne i pomodi da iz nji-
hove Zive predaje niknu izvorni izrazi kri¢anskog Zivota, slavljenja i mis-
ljenja.”® Teolo3ki leksikoni u popisu vaznih tema ili kratkih natuknica
obraduju takoder inkulturaciju.

37 Wayne A. MEEKS, The First Urban Christians. The Social World of the Apostole
Paul, Yale University Press, New Haven-London 1983.

38 Usp. Vj. BAISIC, Kritenje kao enkulturacija, v: Bogoslovska smotra, 1-2, 1978., 36-
43, “Inkulturacija - nastojanje unutar katolitanstva da vjera budo prilagodena i
drugim kulturama iz kojih se pridobivaju novi vjernici (utjelovljenje vrijednosti u
nove kulture i uvodenje te kulture u krd¢anski pogled na svijet); prilagodivanje, kon-
tekstualizacija, autohtonizacija.”- Vladimir ANIC - Ivo GOLDSTEIN, Rjecnik
stranih rijeci, str. 593; L. DOOHAN, Inkulturacija, u: Michael GLAZIER i Monika
HELLWIG (prir.), Suvremena katolicka encikiopedija, Laus, Split 1998., str. 369-
370.

39 Apostolska pobudnica 'Catechesi tradendae’ Ivana Pavia II., Glas Koncila, Zagreb
1994, br. 53, str. 54.

40 Usp. A. A. Roest CROLLIUS, Inculturazione, u: Dizionario di missiologia, Edizioni
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U prvoj Crkvi Pavao je otvoreni¢u za druge kulture bitno pridonio
prerastanju Isusova pokreta u novu svjetsku religiju. Tako se u danaSnjoj
Crkvi procesom inkulturacije odvija trajno otvaranje kri¢ana za druge kul-
ture i osluSkivanje duhovnih potreba ljudi kojima materijalni napredak i
tehni¢ka civilizacija ne pruzaju sve §to je potrebno za istinski human svi-
jet i trajnu srecu.

MULTICULTURALISM OF APOSTLE PAUL

Summary

This article is an exegetical echo of the invitation of UN and Pope John
Paul II to make the year 2001 a year of dialogue between different cultures and
civilizations. Th his first part, the author presents essential elements of Jesus’
movement in Palestine from AD 30 to AD 70, considering it as the invitation to
conversion or existential opening for God and for fellow humans. Paul joined
this movement in AD 36 due to his mysterious experience on the way to
Damascus where he felt called not only to become a follower of Jesus of
Nazareth but also to begin preaching Jesus Christ to people of Greek and Roman
cultures, with which he was familiar since his childhood as a Jew born and raised
in diaspora. In AD 49, at the so called Apostolic Council in Jerusalem, it was
Paul’s missionary experience which made the Apostoles decide to make not the
circumcition a condition for admittance into Christian community, because it
would make Christianity unacceptable to pagan converts. In his preaching and
writings Paul used Greek and Roman concepts and expressions “conscience, son-
ship, Lord” etc. to make the Gospel of Jesus Christ understandable to persons of
Greek and Roman cultures. He practiced inculturation but rejected syncretism;
he listened to spiritual needs of persons with different cultures, but he proclaimed
salvation which offers the unique God in Jesus Christ.

dehoniane Bologna 1993, str. 281-286; G. COLLET i dr., Inkulturation, u: Lexicon
Jiir Theologie und Kirche, V, Herder, Freiburg 1996., str. 504-509. Pri kraju ovih
¢lanaka navedena je osnovna literatura,
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