Marinko PERKOVIC

OBRACENJE KAO PROCES

Sazetak

U ovom élanku promatra autor obraenje kao proces koji, zahvaljujuci
otvaranju slobode bozanskoj milosti, proZima ljudshu egzistenciju u
svim etapama njezina razvoja. Sam pak govor o obradanju, kao i govor
o grijehu, nemoguce je shvatiti pa ni prihvatiti izvan konteksta vjere.
Viera i obracenje su intimno povezane. To potvrduju i biblijski tekstovi,
kako Starog tako i Novog zaujeta. U Starom zavjetu pozornost priviade
tekstovi prorotkih knjiga w kojima je obradenje (,5ub®) opisano kao plod
ne toliko ljudske slobode koja se obraca koliko boZanske milosti koja op-
rasta. Intimna povezanost yjere i obradenja oéituje se napose u spisima
Novoga zayjeta. Obracenje (,,metanoia“) je predstavijeno kao odgovor na
radosnu vijest koja treba biti #Hvljena s (radikalnim) prijanjanjem uz
osobu Isusu Krista. U daljnjem tijeku izlaganja govori autor i o drugim
dimenzijama krséanskog (sakramentalnog) obraéenja koje je u svojoj bi-
ti relacionalno: ono pomiruje éoujeka griesnika ne samo s Bogom, nego
i sa samim sobom, s drugima i cijelim svijetom. Iz samog pak opisa poje-
dinth dimenzija postaje jasno da je obraenje objekt ne samo moralne
teologije nego teologije promatrane u njezinom totalitetu.

Krséanski je Zivot po svojoj naravi, kao i krééanska moralnost,
obiljeZzen trajnim obraéenjem.' Obracenje postoji tamo gdje se éovijek
griesnik kaje za svoje (teske) grijehe i obraéa k Bogu. Analogno se
moze govoriti o obraéenju i onda kad netko bez prethodnog teskog
grijeha potpuno posveti svoj Zivot Bogu, odbijajuéi pritom egoistiéne
teznje koje su, zbog iskonskog grijeha, postale sastavni dio ljudske
naravi. Isto se tako moZe govoriti o analogkom obraéenju kad netko
napusta sve ono $to ga vodi k malim grijesima. Takvo je obraéenje
prisutno od onog trenutka kad vjernik po¢ne vjerno ostvarivati svo-

1 U suvremenom se govoru izraz ,obraéenje” éesto upotrebljava za prijelaz dovieka
ateista na teizam, ili ¢ovjeka nekriéanina na krdéanstvo, ili pak nekatolika na
katolicizam. Ta i sliéna obradenja po sebi nisu nugno isto &to i obraéenje o kojem
¢e ovdje biti govora; ona takve cbradenje ili veé uéinjeno pretpostavljaju ili bar u
sebi ukljuéuju.
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je temeljno opredjeljenje za Boga ili ga pak nastoji dublje ostvari-
vati.*

Govor o obracenju, dakle, tijesno je vezan uz govor o grijehu,’
i te se dvije stvarnosti ljudske egzistencije ne mogu ispravno shvati-
ti ako se promatraju izvan konteksta vjere. Zbog svoje karakteris-
tiéne obuhvatnosti tema obraéenja pripada ne samo jednom dijelu
teologije, npr. teologiji morala, ona je sastavni dio teologije promat-
rane u njezinom totalitetu. Ona je ujedno i srediinja tema vjernié¢-
kog, kriéanskog Zivota, napose kad se posvijesti éinjenica da danas-
nje ¢ovjecanstvo Zivi u razdoblju izmedu prvog i konaénog Kristova
dolaska na zemlju. Obraéenje ima stoga izrazito kristolosku dimen-
ziju, a zbog svojih eshatologkih konotacija ono je prozeto i ovojem
vijednosti.

|I. Obracenje u Svetom Pismu

Citanje biblijskih tekstova spontano dovedi do ovog zakljuéka:
Bog poziva ljude na zajednistvo s njim. To nisu sveci nego grjesni
ljudi: grjesni su po rodenju 1 zbog osobne krivnje. Jedini se ispravni
odgovor na taj Bozji poziv sastoji od obraéanja i stava kajanja. To je
razlog zasto obracenje i pokora zauzimaju istaknuto mjesto u biblij-
skoj objavi.

Rjeénik kojim se izraZavaju ti pojmovi, postupno je poprimio
svoje pravo znacenje, usporedo s produbljivanjem pojma grijeha. Za
obracenje se najéesce upotrebljava izraz ,Sub“ kojim se oznaéava: pro-
mjena puta, povratak, vraéanje natrag... Ustvari, ,starozavjetna teo-
logija obradenja - spletena oko rijeéi $ub - izvorna je podloga na kojoj
Je izrastao novozavjetni pojam metanoje”.' U religioznom smislu taj
izraz znaci: odvraéanje od onog sto je zlo i kretanje prema Bogu. Time
je ujedno odredena bit obraéenja: obraéenje ukljutuje promjenu pona-
danja. U kasnijem se razdoblju razlikovala nutarnja strana pokore od

2 O odnosu izmedu obradenja i temeljnog opredjeljenja govori i njemaéki moralist K.
Demmer. On kae Il peccato in quanto va preceduto da una sua ante-storia va
seguito ugualmente dal suo dopo-storia. Il processo di lenta disgregazione del-
Popzione fondamentale va controbilanciato da un simile lento processo di ricupero.
E' questa dialettica a marcare il cammino spirituale e morale del credente. Ogni
singola scelta #i colloca nel suo contesto e quindi ne porta i contrassegni incon-
fondibili. Questo procesgo assume la forma di riconciliazione* (K. DEMMER,
Christi vestigia sequentes. Appunti di Teologia Morale Fondamentale, ad uso degli
studenti, Roma *1991., 337).

3 O aktualnosti teme grijeha danas, vidi . FUCEK, I peccato oggi, Roma 1991.

4 B. DUDA, Saujest i obracdenje u Bibliji, Zagreb 1990,, 63,
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vanjskih ¢ina §to ih ona trazi. Tako gréka Biblija povezano upotreb-
ljava glagole ,epistrephein® i ,metancein”. Pod izrazom ,epistre-
phein“ misli se na povratak k Bogu, iz ¢ega onda proizlazi promjena
praktiénog ponaSanja. Glagol , metanoein” oznaava nutarnji obrat
(promijeniti svoje misljenje, stav, kajati se). Kod ¢itanja i studiranja
biblijskih tekstova treba imati u vidu oba navedena aspekta (obra-
¢enja). Oni se doduse razlikuju ali i nadopunjaju.®

I.1. Stari zavjet

Starozavjetni govor o obracenju najvise se oituje u proroékoj
literaturi. Ovdje Ce biti govora samo o nekim prorocima, i to: HoSei,
Jeremiji, Izaiji, Ezekijelu i Joelu.

Prorok Hogea upotrebljava 24 puta hebrejski korijen ,$ub".
Koristi ga u negativnom i pozitivnom kontekstu: poziva Izrael-nev-
Jernu zaruénicu da se obrati i vrati svome Gospodaru. Taj povratak
treba biti autenti¢an a ne laZan; oéituje se ne u nekoj apstraktnoj
religioznosti nego u moralnom i teolofkom angaZmanu. Zahvalju-
Juéi njemu, nastupaju novi odnosi izmedu Boga i Izabranog naroda.
Hogea isti¢e da je Bog taj koji ima inicijativu: oprasta krivnju
narodu a ovaj za uzvrat opsluzuje zapovijedi i ima pouzdanja u svo-
ga Gospodara.®

Prorok Jeremija upotrebljava 125 puta hebrejski korijen ,,sub”
te se s pravom moZe smatrati doktorom obraéenja. Poput ostalih pro-
roka i on upotrebljava sliku Jhwh-vjerni Zaruénik i Izrael-nevjerna
zaruénica koja, u Zelji da bude emancipirana, napusta svoga Gospo-
dara i predaje se drugima. Ta je nevjernost dovodi do stanja parali-
ziranosti (suzanjstvo) iz koje je jedino Jhwh moZe izbaviti. I opet je
Jhwh taj koji ima inicijativu: njegovo oprostenje prethodi Izraelovu
obraéenju (oslobodenju).” Potrebno je istaéi i to da Jeremijino proro-

§ Jeruzalemska Biblija komentira izraz _obratite se" ovim rijetima: ,Metanoein doslovno
znadi promijeniti misljenje i odreéi se grijeha i ‘kajati se'. To Zaljenje zbog prodlosti
obitno prati ‘obradenje’ (gré. glagol epistrephein) kojim se fovjek okreée Bogu te podinje
novi Zivot, Ta se dva gledista dogadanja u ljudekoj duii uzajamno dopunjuju, ali se uvi-
jek ne razlikuju uporabom rijedi (usp. Dj 2,38+; 8,19+). Kajanje i obracenje nuzni su
uvjet za dobivanje spasenja koje donosi kraljevstvo Bozje. Poziv na kajanje koje upuéuje
Ivan Krstitel) (usp. jod Dj 13,24; 19 4) ponavlja i Isus (Mt 3,17s; Lk 5,32; 13,3.5), onda
i udenici (Mt 6,12; Lk 24,47) te Pavao (Dj 20,21; 26,20)" (Jeruzalemska Biblija, Zagreb
1996., 1395).

6 Usp. G. RAVASI, ,Osesa: "Torniamo al Signore!'*, u AA, VV, JI ritorno®, Bologna 1990.,
9-16. Na str. 16 donosi autor i tvrdnju A, Schikela, naime: novost je proroka Hogee u tome
ito prema njemu oproftenje prethodi obragenju. Vidi takoder J. DES ROCHETTES,
. ‘Suba, Jisrael’ (Os 14,2). La via del ritorno®, u AA. VV, I ritorno”, R5-98.

7 Usp. P BOVATI, ,Dio protagonista del ritorno in Geremia", u AA. VV, /I ritorno”, 17-34,
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kovanje oznadava ,novo razdoblje starozavjetne religioznosti u prav-
cu pounutraénjenja i poosobljenja religioznosti u svem rasponu, dak-
le i u shvaéanju grijeha i obraéenja“. Jeremija je, naime, ,iskusio da
su i najbolje namjerene narodne reforme bezuspjegne ako ne ukljuce
obraéenje pojedinaca. Zato proroci prije Jeremije naglaSavaju vide
narodno obraéenje, a Jeremija, da bi se obistinilo obracenje naroda,
isti¢e obracenje pojedinaca.™®

Prorok Izaija (pogl. 40-53 = Deutoroizaija) predstavlja Jhwh-
u kao vjernog partnera (kralja) Saveza &to brise grijeh nevjernosti
Izabranog naroda koji je zapao u babilonsko suZanjstvo. On mu ide
u susret i obeéaje da ée ga voditi putem mira i prosperiteta ako mu
ovaj bude vjeran i opsluzuje njegove zapovijedi. Stoga se dogadaj
povratka iz babilonskog suZanjstva treba promatrati kao znak
Jhwh-ne vjernosti svom nevjernom narodu. Pod utjecajem bozanske
milosti Izrael polagano uvida situaciju u kojoj se nalazi te obnovlje-
na duha dolazi do svijesti da je njegovo poslanje univerzalno a nje-
gova uloga u posredovanju izmedu Jhwh-e i drugih naroda.*

U svojoj posljednjoj prorotkoj viziji prorok Ezekijel (Ez 43,1-9)
promatra BoZju slavu koja ispunja novi hram u novom Jeruzalemu.
Taj povratak Gospodinov nagovijeSta i oznaéava novo razdoblje koje
je, iako ne zapostavlja vrijednosti prolosti, okrenuto buduénosti. U
toj (neposrednoj) buduénosti vladat ée novi i stabilniji odnosi izme-
du Boga i njegova naroda."

I prorok Joel poziva narod na obraéenje napominjuéi da je mo-
gué prijelaz iz grieéne sadadnjosti u sretniju buduénost, jer je Jhwh
,njeznost sama i milosrde, spor na ljutnju, a bogat dobrotom® (J1
2,13). Njegova dobrota i milosrde prethodi obraéenju koje treba biti
plod zajedni¢kog zalaganja Izabranog naroda (religiozno obracenje).
To se zalaganje treba oéitovati u postu i okajavanju vlastitih grije-
ha. Ti pokornicki &ini ne smiju biti neka puka formalnost, samo iz-
vanjski znaci, veé trebaju proizlaziti iz raskajana i ista srca."

1.2. Novi zavjet
Za razliku od rijeéi ,vjera“-“vjerovati“ (,pistis“-“pisteuein),

koje se éesto upotrebljavaju u spisima Novog zavjeta (obje 243 puta),
rijet ,,metanoia“-“metanoein” upotrebljavaju se svega 22, odnosno 34

8 B. DUDA, Saujest i obradenje u Biblijt, 65.
9 Usp. R. P MERENDINO, ,La novitd operata da Dio. Meditazione sul tema del
‘ritorno’ in Is 40-53%, u AA. VV,, I ritorno”, 35-49.
10 Usp. L. MONARI, Il ritorno del Signore. Ez 43,1-9%, u AA. VV, I ritorno”, 51-59.
11 Usp. A. BONORA, , La liturgia del ritorno. Gl 2,12-18% u AA. VV, Il ritorno®, 61-71.
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puta, i odnosi se na ljudsko ponaSanje u iskljuéivo religioznom kon-
tekstu.” T pored toga to je jedan od kljuénih pojmova Novog zavjeta i
intimno je povezan s vjerom koja raste iz metanoje. U Novom zavje-
tu metanoja ima vise vidika, kao npr.: eshatoloski, basilejski, vjerni¢ki
i kristovski.” To éemo vidjeti iz prikaza nekih novozavjetnih tekstova
koji upravo slijedi.

Evandelist Marko upotrebljava rijeéi ,,metanoia - “metanoein
u kontekstu aktivnosti Ivana Krstitelja (1,4), Isusa (1,15) i
Dvanaestorice (6,12). U Mk 1,4 éitamo: ,Tako se pojavi Ivan: krstio
Jje u pustinji i propovijedao krst obraéenja na otpustenje grijeha.”
Taj krst obracenja pretpostavlja novi odnos prema Bogu: osoba koja
ga prima, ne samo da se udaljuje od grijeha nego se i potpuno pre-
puéta Bogu i njegovaj Ljubavi.* Rijeé¢i iz Mk 1,15 odnose se na pode-
tak Isusova propovijedanja: ,Ispunilo se vrijeme, priblizilo se kra-
ljevstvo Bozje! Obratite se i vjerujte evandelju.“ Rijeé je o obraéenju
kao odgovoru na radosnu vijest koja treba biti Zivljena s vjerom. Ob-
racenje je samo prvi korak na putu vjere. Treba ga promatrati ne sa-
mo kao jedan izolirani ¢in (vjere) nego kao konstantno i aktivno vla-
danje koje odgovara vjeri. Isus ovim rijeéima poruéuje da su vjera i
obraéenje medusobno povezani i uvjetovani: svrha je obraéenja vje-
ra, a ova ima svoj poéetak u obracéenju; obraéenje nikad nije samod-
ostatno niti je vjera tako ¢ista da nema potrebu za obraéenjem. Ko-
mentirajudi rije¢ metanocein u citiranom retku, bibli¢ar Stock sma-
tra da je ona kristocentri¢na jer oznacava slijedeée: srce koje je ot-
vrdnulo u vlastitim idejama i Zeljama, treba se transformirati u srce
otvoreno i spremno prihvatiti Isusu, njegovu osobu, njegovo posla-
nje i put. Opisujuéi poslanje apostola, evandelist Marko u 6,12s za
njih tvrdi: , Otisavéi /dva po dva/, propovijedali su obraéenje, izgonili
mnoge zloduhe i mnoge su nemoénike mazali uljem i oni su ozdrav-
ljali.“ I ovdje je rije¢ o kristocentri¢nosti obraéenja: apostoli u svom
poslanju ¢ine (sve) ono &to je ¢inio Isus, i to ¢ine snagom njegove
osobe.™

Prispodoba o izgubljenom i nadenom sinu (Lk 15,11-32) jedan
je od najdragocjenijih bisera treceg evandelja. U njoj, kao i u drugim
dvjema parabolama (izgubljena i nadena ovea, izgubljena i nadena

12, Metanoia" se nalazi u Mt 2x, u Mk 1x, u Lk 5x, Dj 6x, kod Pavla 4x, Heb 3 x, 2Pt
1x. Metanoein " se nalazi u Mt 5x, u Mk 2x, u Lk 9x, Dj 6x, kod Pavla 1x, u Otk 12x.

13 B. DUDA, Saujest i obradenje u Bibliji, 68-72.

14 Ovdje s¢ moZe napraviti paralela izmedu rijedi ,metanoia“i .epistrephein®, Naime,
dok prva rije oznafava udaljavanje od grijeha - podetnu fazu obradenja, druga
znadi priblizavanje Bogu koji se objavio u Isusu Kristu,

15 Usp. K. STOCK, , La ‘metanocia’ in Marco®, u AA. VV, ,JI ritorno®, 101-125,
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drahma), evandelist Luka opisuje Isusov prijateljski odnos prema
griednicima: On ih ljubi jer su i oni, iako izgubljeni, ¢lanovi njegovog
(otkupljenog i izabranog) naroda. U ovoj je prispodobi otac protago-
nist. On dodude ne ide traZiti izgubljenog sina, ¢eka ga. I kad ga je
ponovno ugledao, ne prekorava ga ve¢ se veseli njegovu povratku (Lk
15,24: ,Jer sin mi ovaj bija%e mrtav i oZivje, izgubljen bijaSe i nade
se!“; Lk 15,32: ,No trebalo se veseliti i radovati jer ovaj brat tvoj
bijafe mrtav i oZivje, izgubljen i nade se!“). To je upravo naéin kako
Isus postupa s grjesnicima: ne pripusta ih njihovoj sudbini, On ih i
dalja ljubi i s nestrpljenjem éeka njihovo obraéenje - njihov povratak
u O¢evu kuéu. Kristova bezgrani¢na ljubav trijumfira nad neprav-
‘dom grijeha: poziva grjesnike na povratak, odnosno na obraéenje. A
ovo se ostvaruje, kao u sluéaju izgubljenog i nadenog sina, pro-
mjenom (grjesni¢kog) mentaliteta.'

Iako u Novom zavjetu susreéemo vise osoba koje su dozivjele
obraéenje, ipak posebnu painju privlaéi obracenje apostola Petra.
Rijeé je ¢ovjeku koji je pozvan da postane Kefa, kamen temeljac, si-
gurnost zajednice koja slijedi Gospodina (Mt 16,18s; Lk 22,32). Bio
je privilegirani sugovornik Isusov. On je taj koji je Isusa nazvao
Mesijom (Mk 8,29) da bi nemalo poslije toga bio apostrofiran kao
satana jer nije mogao prihvatiti ¢injenicu da Isusovo mesijanstvo
treba prijeéi put sluge koji trpi sve do smrti, smrti na krizu (Mk
8,31-33). Na taj se nacin Petar udaljava od Isusova puta na kojeg se
ponovno treba vratiti. A to ¢e se ostvariti kada poéne razmisljati i
Zivot vrednovati iskljuéivo evandeoskom logikom a ne logikom ljudi
koji ne slijede Krista. Prije obraéenja Petar je sinonim za malovjer-
na Covjeka (,,oligopistos”: Mt 14,31): slabadan je u vjeri koja je povrs-
na i puna sumnji. Logi¢éna posljedica toga je njegovo odreknuce Isusa
(Mt 26,69-74). Petar se treba vratiti (na put evandelja), priznati vla-
stite pogreske (usp. Mt 26,75) te uditi da se pouzdaje ne toliko u vla-
stite snage koliko u Gospodina. ,,Et tu, aliquando conversus, confir-
ma fratres tuos“ (Lk 22,32). Nalog Petru da uévrsti (u vjeri) braéu
svoju intimno je povezana s njegovim , povratkom” (,epistrephein®).
Nije dakle dovoljna poéetna odluka slijediti Isusa. Trazi se odlu¢nost
i ustrajnost na tom putu, a to nije moguce bez istinskog obraéenja.
Bitni sadrzaj Petrova obraéenja jest povratak primatu vjere, potpuno
i radikalno prijanjanje uz osobu Isusa Krista. I to se ostvarilo ali ne
toliko Petrovim kajanjem (Mt 26,75: ,1 izide te gorko zaplaka®)
koliko Kristovim oprastanjem i milodéu koja prethodi pravom obra-

16 Usp.S. A. PANIMOLLE, ,'Mi alzerd e andrd da mio padre!’ Il ritorno del figlio pec-
catore. Le 15,11-32¢, u AA, VV, 11 ritorno®, 141-172.
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¢enju. | tako zahvaljujuéi bozanskoj ljubavi od obiénog ribara posta-
je Petar pravi pastir dusa (usp. Iv 21)."

2. Pluridimenzionalnost obracenja

Inspirirano na tekstovima Novoga zavjeta (Mt 16,17-19; Mt
18,15-18; Iv 20,19-23) u Kristovoj je Crkvi obraéenje poprimilo, od
samih pocetaka, kristologko-eklezijalno-sakramentalnu formu.* Na-
ime, ljubav prema Bogu i milost, pa i pravo obracenje, moguci su (na
ovom svijetu) samo radi utjelovljene BoZje Rijeéi. Bogofovjek Isus
Krist jest znak - ,sacramentum® djelotvorne Bozje milosti koja pro-
izvodi obracenje i ljubav. Pravo obraéenje i ljubav jesu moguéi samo
zato Sto covjek ponire u Kristov misterij, sudjeluje i nasljeduje Nje-
govu puninu. Taj znak, tj. Krist, prisutan je na vidljiv naéin u
Crkvi koja je djelotvorni znak Bozje milosti i ljubavi - | sacramentum
mundi®. Zato se i moze re¢i da je obracenje samo onda stvarno ako
je obraéenik (su)dionik tog sakramenta, odnosno BoZje milosti.
Crkva nudi gre&nicima svoju prisutnost prvenstveno na dva naéina:
(1) sakramentom krstenja Crkva ¢ini ¢ovjeka griednika sudionikom
vlastite stvarnosti, a potom i spasenja; (2) po sakramentu pokore
Crkva ponovno pripusta (ve¢ kritene) grjeénike punini eklezijalnog
Zivota, ¢ineéi ith ponovno sudionicima spasiteljskog Zivota koji je u

17 Usp. E. BIANCHI Il ritorno di Pietro*, u AA. VV, I ritorno", 173-197.

Iako ne namjeravam iznijeti otaéku nauku o obraéenju, smatram da je potrebno
apostrofirati imena barem dvojice od njih, naime: sv. Bazilija i Ivana Krizostoma.
Svoju nauku o obradenju sv. Bazilije je razradio naslanjajuéi se iskljuéivo na sve-
topisamsku nauku. Prema njemu BoZja je rijeé jedina norma i pravilo za sve sljed-
benike Gospodinove kaji joj se trebaju pokoravati u poslugnosti. Sto se pak tide
obradenja, ono zapofinje u poniznosti srca, u skrufenom priznavanju vlastite
grieénosti i odituje se naizvan u djelima obradenja. Vidi L. CREMASCHI, Il
ritorno a Dio negli scritti ascetici di Basilio®, u AA. VV,, Il ritorne®, 231-244. Svoju
Je nauku o obradenju sv. Ivan Krizostom razradio u djelu Istinsko obracenje. Poput
Bazilija i Zlatousti naglalava vaZnost skrufenog priznavanja vlastitih pogresaka.
Samo pak obradenje ostvaruje ge na vie nadina: ispovijedanjem grijeha, savrienim
pokajanjem, poniznodéu, davanjem milostinje, molitvom, postom. Usp. G. CRISOS-
TOMO, La vera conversione, Roma 1980,

18 Vidi J. M. MILLAS, Penitenza. Matrimonio. Unzione degli infermi, ad uso degli
studenti, Roma *1991,, 27-36. Sakramenti Krista i Crkve jesu znakovi vjere i nadeg
ufanja, i mogu nas dovesti do pravog obradenja. Istovremeno su i znakovi sprem-
nosti greénika da se obrati i da provedi Zivot koji je u skladu s Kristovim #ivotom
i zivotom Crkve, StoviSe da aktivno sudjeluje (jasno prema vlastitim moguénosti-
ma) u drustvenoj djelatnosti Crkve. Osim toga sakramenti obraéenja (pretpostay-
ljaju i) ukljuéuju pravo i osobno obracéenje: oni nisu &arobni &tapiéi.
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njoj prisutan kao u znaku.” Istina, pravo obracenje je moguce i izvan
sakramenta Crkve, ali ,,per accidens”. Medutim, milost pravog obra-
éenja i opravdanja trebamo uvijek smatrati uéincima sakramenta
Crkve, koju netko - bar ukljuéivo (tj. iskrenom ljubavlju prema Bogu)
- ,in votis* ima, odnosno ukljuéivo Zeli.

Istinsko obraéenje ne znaéi samo udaljavanje od grijeha, ono se
prvenstveno interesira za progresivni rast u ljubavi. U tom smislu je
moguce govoriti o intimnoj povezanosti moralne teologije i duhovnosti
koje za svoj cilj imaju ,,novi zivot u Kristu“ (usp. Ef 3,14-19). Opisujuéi
neiscrpnu BoZju ljubav prema ¢ovjeku, sv. Pavao upotrebljava stoi¢ku
shemu éetiriju dimenzija univerzuma: duljina, &irina, visina i dubina
(usp. Ef 3,18). Shema se vrlo lako moze primijeniti na temeljne dimen-
zije kriéanskog obraéenja koje je, po svojoj naravi, éetverostruko:
pomirenje s Bogom, sa samima sobom, s braé¢om, s cijelim stvorenim
svijetom.” Visina bi se odnosila na pomirenje s Bogom, dubina na
pomirenje sa samima sobom, &irina na pomirenje s braéom i cijelim
stvorenim svijetom. Sto se pak ti¢e duZine, ona bi se mogla primije-
niti na vrijeme: obraéenje nije neki trenutaéni izolirani éin, ono zah-
tijeva vrijeme u kojemu poprima razli¢ite fizionomije.”

Izvor kriéanskog obracenja jest u pomirenju s Bogom. 1z tek-
sta Ef 3,17-19 postaje jasno da je obracenje definirano rije¢ima spoz-
naje ljubavi Kristove: ,Da po vjeri Krist prebiva u srcima vasim te
u ljubavi ukorijenjeni i utemeljeni mognete shvatiti sa svim svetima
&to je Duzina i Sirina i Visina i Dubina te spoznati nadspoznatljivu
ljubav Kristovu da se ispunite do sve Punine Bozje.“ Spoznaja bo-
zanske ljubavi ne moZe se promatrati (samo) kao intelektualni pro-
ces. Ta spoznaja pretpostavlja i zahtijeva egzistencijalno pouzdanje
u Boga: spoznaja ljubavi Kristove zahtijeva vjeru. &in vjere, shvaéen
kao odgovor ljudske slobode na milost, povjeren je ¢ovjekovoj odgov-
ornosti. Takva (moralna) odgovornost poprima svoj eksplicitni i
svjesni oblik u brizi za bogo&tovlje, kako osobno tako i zajednicko -
liturgija Crkve. Jasno je i oéito dakle da su moralna teologija i li-
turgija intimno povezane. Ustvari, liturgija je locus princeps gdje
kriéanski moral nalazi svoj temelj.” Sama pak liturgija sakramena-

19 Ovdje neée biti govora o povijesnom razvoju sakramenta pokore koji je tijekom vre-
mena bio prakticiran na razli¢its nagine. Vidi J. M. MILLAS, Penitenza. Matrimonio.
Unzione degli infermi, 49-92. Vidi takoder G. GATTI, ,La via della vita e la via della
maorte: teclogia morale e pastorale della penitenza”, u Salesianum 61 (1993) 37-55.

20 Vidi IVAN PAVAO 11, Pomirenje i pokora (1984), Zagreb 1985, br. 8.

21 A FUMAGALLI, Etica Teologica Fondamentale, ad ugo degli studenti, Venegono
1998.-1999., 121.

22 Vidi S, BASTIANEL, La preghiera nella vita morale cristiana, Casale Monferrato
(Al) 1991.
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ta je konkretno mjesto u kojem moralno djelovanje nalazi svoj izvor
i orijentaciju. Iz te perspektive gledano, kri¢ansko moralno djelova-
nje moze i treba biti shvaéeno i promatrano kao sakramentalno dje-
lovanje,

Obraéenje je mogucée zahvaljujuéi milosti koja, na poseban na-
¢in, biva posredovana Covjeku sakramentima. Djelovanje milosti
medutim ne dokida odgovornost slobode: obraéenje, zapoéeto i podr-
zavano miloséu, zahtijeva pozitivni odgovor slobode. Stoga primanje
sakramenata, napose sakramenta pomirenja, treba promatrati kao
aktualizaciju slobode koja je zapocela proces obrafenja. A sakra-
mentalno se pomirenje ostvaruje, kako je potvrdilo i suvremeno crk-
veno uditeljstvo, éovjekovim trostrukim ¢inom obraéenja: kajanjem,
ispovijedanjem grijeha i zadovoljstinom.*

Obraéenje sadrzi, barem virtualno, pokajanje s odlukom ne gri-
jesiti vide. Pokajanje je bol zbog uéinjenth grijeha (s odlukom ne gri-
jesiti vige).® Ta ,bol“ je ¢in slobodne volje kojom se grjeénik odrice
negativne orijentacije svoga srca (srce okrenuto od Boga). Jedino ta-
ko on moze ljubavlju (ponovno) okrenuti svoje srce prema Bogu. Ne
trazi se da ,bol“ bude osjetna. Unatoé pravom obradenju neka pri-
jasnja grjedna iskustva jo§ mogu psihologki biti prisutna u (pod)svi-
Jjesti obraéenika (npr. intimno iskustvo Zene s nevjencanim &ovje-
kom). Buduéi da éovjek nije samo duh, dobro je da , bol“ ne bude é&is-
ta volja, nego da ga cijelog prozme. Reéeno je da pokajanje s odlu-
kom ne grijesiti vife treba biti bar virtualno. Ustvari, grjeénik se
moze obratiti (vratiti) iskrenoj [jubavi prema Bogu, iako ¢inom i ref-
leksno ne misli na pocinjene grijehe. Povratak ljubavi prema Bogu
nuzno, iako virtualno, sadrZi odvraéanje od grijeha i od orijentacije
koja je protivna ljubavi, zajedno s odlukom ne grijesiti viSe. Poka-
janje (,contritio“) kojim se grjeénik (ponovno) okreée prema Bogu
jest savrseno kajanje. Naime, takvo kajanje odbacuje grijehe i grjes-
nu orijentaciju, ne samo kao moralno zlu stvarnost ili pogibljenu za
vjeéno spasenje, nego i kao stvarnost koja vrijeda pozitivnu ljubav
prema Bogu. Dakle, to se kajanje budi u srcu iz motiva prave nadna-
ravne ljubavi prema Bogu.™ Postoji i drugi oblik kajanja to se nazi-
va nesavrieno kajanje (,attritio”). Istina, ono radikalno odvraéa od
prijaénjih grijeha, sliéno ukljuéuje odluku ne grijediti vie u budué-
nosti, ali nije potpuno obraéenje jer ne izlazi iz ljubavi prema Bogu,
nego iz drugih nadnaravnih motiva (strah zbog BoZje kazne ili gubit-

23 IVAN PAVAO 11, Pomirenje i pokora, br. 31/I11.
24 Usp. DS 1676.
25 Usp. DS 1677.
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ka spasenja). Grjesnik koji se nesavreno pokajao, nije potpuno svla-
dao egoizam, ako jos odbija ljubav kojom cijelog sebe dariva Bogu
radi njega samog.* Te&ko je naime shvatiti da se grjesnik obratio te
da ga je Bog opravdao, ako nije doSao do posvemasnje ljubavi prema
Bogu, bilo da je ljubav virtualno sadrzana u pokajanju ili pokajanje u
ljubavi.

Sto se pak tide ispovijedanja grijeha, najprije je potrebno reci
da ono (kao i sakramenat ispovijedi) posljednjih desetljeéa doZivlja-
va veliku krizu, napose na Zapadu.” Mnogi vjernici (u dotiénim
zemljama) ne samo da ne znaju &to ispovjediti, oni se uopée i ne is-
povijedaju. I pored te i takve (postmoderne) krize i dalje ostaje na
snazi kan. 7 tridentskog dekreta o sakramentu ispovijedi koji govori
o0 nuZnosti ispovijedanja svih tegkih grijeha (kojih se penitent sjeca)
kao i okolnosti koje mogu promijeniti vrstu grijeha.” Ispovijedanje
grijeha je simboliéni trenutak obraéenja: sloboda eksplicite preuzi-
ma odgovornost za grijeh koju oéituje pred Bogom i Crkvom. Na taj
se nadin nastavlja put obradenja, shva¢enog ne samo kao rasvjet-
lienje savjesti nego i kao odluka da se nadvlada vlastiti grijeh i kori-
jeni iz kojih on izvire.”

Ispoviedeni grijeh nije neki izolirani &in. Stoga ga treba pro-
matrati kao odredeni proces koji ima svoju prapovijest i povijest ko-
ja slijedi nakon njegova izvrienja. U tom kontekstu i zadovoljstina
poprima svoju specifiénu ulogu. Njezin je cilj ne samo nadoknaditi
&tetu koju je viernik naéinio svojim grijehom, nego i sanirati (grjes-
ni) proces koji je zapoteo prije samog poéinjena grijeha. Obracéenje
koje je zahvatilo slobodu (ispovijedanjem grijeha), razlijeva se, sim-
bolicki reeno, na razli¢ita podruédja koje je grijeh zarazio svojom
ekspanzijom. I upravo je to upori$na totka na koju se oslanja govor
o Sirini obraéenja.”

Istinska sloboda koja je dopustila da je zahvati i proZzme milost
te je tako izmiri sa samom sobom, u svojoj je biti relacionalna slo-
boda. Ta se relacionalnost ofituje ne samo u svojoj vertikali (odnos
Bog - ovjek), ona ima i horizontalnu dimenziju u odnosu izmedu
éovjeka i drugih ljudi.” Kriéansko obraéenje koje nastoji sanirati

Usp. DS 1678,

Vidi AA. VV, La , difficile” riconciliazione. Il ,contesto” del sacramento, Milano 1996.
DS 1707.

Vidi F G. BRAMBILLA, ,La pastorale della prassi penitenziale”, u AA. VV,
Riconciliazione. Dono per la Chiesa, Milano 1999., 7-25, napose 19.

30 Usp. A. FUMAGALLI, Etica Teologia Fondamentale, 125.

31 ,Pogled uperen na otajstvo Golgote mora nas neprestano podsjecati na ‘vertikalnu’
dimenziju podijeljenosti i pomirenja u odnosu éavjek - Bog, koja s glediita viere
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ucinke i posljedice grijeha, posjeduje dakle i socijalno-eklezijalnu

dimenziju. Vjernik kri¢anin koji se nalazi na putu obraéenja, uspo-

stavlja pozitivan odnos s drugima i njihovim dobrima, uvijek spre-
man nadiéi zlo koje je prouzrodio vlastitim grjednim ponasanjem.®

Na taj nadin on, zahvaljujuéi milosti, iznova pronalazi kako Boga,

tako i bliznjega i Crkvu kojoj pripada.”

Obraéenje koje zahvacéa cjelokupnu ljudsku egzistenciju,” pro-
teze se kroz vrijeme i moglo bi se npr. promatrati kao poéetno, pro-
gresivno i savrieno obraé¢enje.” Obraéenje treba dakle shvatiti kao
proces usavrSavanja ve¢ obraéenog ¢ovjeka. To trajno (ili nastavl-
jeno) obracenje nuino je sve dotle dok pravednik ostaje ¢oviek
putnik, koji jo§ nije u svoje temeljno obraéenje integrirao svu svoju
stvarnost, sa svim svojim teZnjama. Zato su jo§ mogudéi: (1) radi-
kalno novo obraéenje, s intenzivnijim davanjem samoga sebe; (2)
neprestana i vjerna verifikacija ve¢ uéinjenog obraéenja u raznim
uvjetima Zivota; (3) ponovno povrino upadanje u laki grijeh, s potre-
bom obratiti se od te éinjenice.

Radikalno se obracenje sastoji u tome &to, u datoj okolnosti,
¢ovjek moZe joi radikalnije ostvariti svoje temeljno opredjeljenje
duhovnog &ovjeka. To se obraéenje ostvaruje intenzivnijim temelj-
nim opredjeljenjem, na koje éovjek doduse ne misli refleksno. Tome
prethodi neka priprava, kao npr. stjecanje novih saznanja i iskusta-
va (iz duhovnih vjezbi) itd. Pravo novo obraéenje je od velikog zna-
¢enja ako je, u meduvremenu, dobra temeljna nakana oslabila u
intenzitetu. A ona je oslabila kod onih - to se moZze primijetiti - koji
se jedva brinu o kré¢anskom Zivotu, koji olako éine lake pa i veée
grijehe, a da na to u savjesti ne paze.

Potrebna je neprestana potvrda obraéenja, nekad uéinjenog po
temeljnom opredjeljenju, ako ljudski Zivot treba ostvarivati sukce-

uvijek u sebi sadrZi i ‘horizontalnu’ dimenziju, to jest zbilju podijeljenosti i
nuinosti pomirenja medu ljudima® (IVAN PAVAO IL, Pomirenje i pokora, br. 7).

32 O eklezijalnoj dimenziji obradenjn govari i Lumen gentium, 11: ,Oni koji pris-
ustvuju sakramentu pokore primaju od BoZjeg milosrda oprost uvrede Boga
udinjene i ujedno se pomiruju s Crkvom, koju su svojim grijehom ranili, i koja radi
za njihovo obraéenje s ljubavlju, primjerom i molitvom.*

33 Vidi A FUMAGALLI, ,La riconciliazione nella vita della comunit?, Riflessione teo-
logico-morale", u AA. VV, Riconciliazione. Dono per la Chiesa, 84-114, napose 96-
113, '

34 Uep, A. MOLINARD, ,Penitenza”, u £ COMPAGNONI - G. PIANA - 8. PRIVI-
TERA (ed.), Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo (Milano)
1990, 914,

35 Vidi A. FUMAGALLI, Etica Teologia Fondamentale, 127-131. Potrebno je reéi i to
da se spomenuti dijakroniéni niz ne podudara nuZno s njegovim vremenskim
razvojem, Naime, kri¢ansko iskustvo pokazuje da povijest obradenja ne poznaje
samo linearni napredak, ono poznaje i zastoje, padove, nazadak.
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sivno u razli¢itim situacijama i objektima. U obraéenje treba stoga
integrirati svu stvarnost sukcesivnog Zivota. To sukcesivno potvr-
divanje potrebno je zato 5to je ovjek joi uvijek putnik na zemlji
(,,homo viator®), i nije imun od teznji suprotnih temeljnom opred-
jeljenju. Trajno obraéenje se moZe ostvarivati u neprestanoj potvrdi
temeljne nakane, a ova se ostvaruje ,lakim* ili teSkim* moralnim
¢inima. Ovi posljednji (¢ini) dostiZu egzistencijalnu tezinu temelj-
nog opredjeljenja. Izgleda da se potvrdom temeljne nakane, ,lakim“
ili ,,tekim“ moralnim éinima, uévri¢uje i produbljuje sama temelj-
na nakana.

Obracdenje od lakih grijeha ne uklju¢uje nuzno ,teski (ili ,tes-
ko“) moralni ¢éin. Naime, opredjeljenje za ljubav prema Bogu ne mi-
jenja se lakim grijesima, jer su oni egzistencijalno povrini ¢ini. Ipak
je potrebno da obracenje od lakih grijeha bude dovoljno jako, kako
se oni ne bi ¢edée ponavljali i poveéavali teznju suprotnu temeljnom
opredjeljenju. U suprotnom bi i sama temeljna kriéanska orijenta-
cija bila sve manje izvor moralnog zivota, a postojala bi i opasnost
da se u dubini duge promijeni i samo temeljno opredjeljenje.

LA CONVERSIONE QUALE PROCESSO

Riassunto

In questo articolo 'autore considera la conversione come un proces-
so che, grazie all’apertura della liberta alla grazia divina, penetra l'e-
sistenza umana in tutte le tappe del suo sviluppo. Il discorso sulla conver-
sione, come pure il discorso sul peccato, non si pué comprendere neppure
accettare fuori del contesto della fede, La fede e la conversione sono inti-
mamente collegate. Questo, lo confermano anche i testi biblici nell’Antico
e nel Nuovo Testamento. Nell’Antico Testamento, nei libri prfetici la con-
versione (,,5ub“) & descritta come frutto non tanto della libertd umana che
si converte quanto della grazia divina che perdona. L'intima interdipen-
denza di fede e conversione trova espressione soprattutto negli scritti del
Nuovo Testamento. La conversione (,metanoia“) & presentata come la ris-
posta umana alla lieta notizia. Questa deve essere vissuta con adesione
radicale alla persona di Gesu Cristo. Nello sviluppo successivo della pre-
sentazione, I'autore parla anche delle altre dimensioni della conversione
cristiana (sacramentale) che nella sua sostanza é relazionale: essa ricon-
cilia 'uomo-peccatore non solo con Dio, ma anche con se stesso, con gli
altri e con tutto il mondo. Dalla descrizione delle singole dimensioni,
diventa chiaro che la conversione & oggetto non solo della teologia morale
ma della teologia considerata nella sua totalita.
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