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Sazetak

Kricanstvo, kao dominantan oblik religioznosti prostora Balkana i sred-
nje Europe, u posljednjem stoljecu Il. milenija profivljava vlastitu krizu.
Ova je kriza imala, a i danas ima svoje razliéito usadrZenje: od razumi-
Jevanja vlastite uloge u sekulariziranome svijetu, preko nesnalaZenja u
raznolikim druftvenim ulogama, pa do odsustve Zivljenja punine vjere,
osobito u moralnom kontekstu. Navedene znadajke vrijede hako za crkve
Zapada, dakle za Katoli¢ku i protestantske, tako i za crkve Istoka. Ostay-
ljajuéi po strani druge probleme, pozornost smo usmjerili na pitanje ne-
sukladnog oéitovanja vjere na individualnome planu, i to u segmentu
(nejostvarenja moralno-etickih zadaéa. Ono je primarno uyjetovano gu-
bithom vaZnosti eticke paradigme krééanskog sujetonazora.

|. Naéelni prijepori naSega problema

Nacelna i bogatog znadenja vrijednosna konstatacija da kriéan-

stvo u svijetu na koncu II. milenija prolazi kroz vlastito krizno raz-
doblje prisutna je u filozofskoj i socioloskoj literaturi ve¢ dulje vrije-
me. Drugim rijeima, stav da mnogoliko oéitovanje kri¢anske vjere'

1

Saciolozi, psiholozi i filozofi religije medu sobom se slazu kad je rijed o dinjenici da je
vierski Zivot u sebi kompleksan, premda se ne slafu u tome koliko toéno ima dimen-
zija Zivljenja vjere, No obiéno se navodi ideolodka (sustav vierovanja), ritucina (vier-
ska praksa), iskustvena (osjeéaji koji su povezani s vjerskim iskustvom), infelektual-
na (vjersko znanje) i posfjediéna sastojnica (utjecaj navedenih dimenzija na moral
dovjeka i kontekst njegova drustvena Zivota). U radnji pak pravimo i aljedecu razliku
medu pojmovima religija i yjera. Dok se pod religijom uobiéajeno razumijeva ne do
kraja racionalno shvatljiva i odredljiva egzistencijalna &njenica, preko koje se dobi-
va konaéan oblik odgovora na ljudsku teinju za bezuvjetnom Istinom svega, te u biti
predstavlja visevrsni Sovjekov odnos spram Svetom, koji ima i svoje raznolike izra-
#aje, dotle odnos yjere jest specifiéniji i konkretniji: ovdje se neposredno prikvaéa
Bog, koji se fovjeku objavio. Tako je, & jedne strane, viera fovjekova odluka da se Zivi
prema porukama i napucima koji su primljeni izravno od Boga, a & druge strane ona
ujedno predstavlja i Govjekov primitak ovoga dara od darivatelja, to jest Boga.
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danas proZivljava vlastitu krizu jest za mnoge teoreti¢are nesporna
tvrdnja koja ima znaéajku, ¢ini se, opée vrijednosti. Naravno, kao
takva ona onda vrijedi i za naSe podneblje, prostore srednje Europe i
Balkana, u svoj svojoj bogatoj slozenosti. Ujedno, ova i ovakva ¢injeni-
ca umnogome govori dakako i u prilog same, oéito prijeporne, naravi
vijerskog zivota medu ovdasnjim kri¢anima, bez obzira na njihovu
crkvenu pripadnost.

Napomenuli smo na pocetku kako kriza vjere moZe imati a i
ima svoja razli¢ita usadrzenja te vlastite oblike pojavnosti. Tako na
primjer, formalno promatrajuéi, o krizi vjere govore veé¢ i mnogi
vanjski aspekti vjere izraZeni jednostavnim statistickim pokazatelji-
ma, kao $to su neznatan broj onih koji redovito odlaze na bogo-
sluZja, zatim zabrinjavajuéi manjak interesa za klerikalna zvanja
(8to osobito vrijedi za tzv. tradicionalne crkve), kontinuirao opada-
nje vjerskog Stiva 1 uopée napisa o vjeri, postojanje dominantne vri-
jednosne orijentacije koja nije u suglasju sa stoZernim religijskim
vrednotama itd. I obiéno kada se govori iz ovakvog rakursa motre-
nja, onda se gotovo svi slazu da navedene pojave vrijede, istina s
veéim ili manjim stupnjem zakonomjerne vaznosti i utjecaja, u su-
vremenome kriéanstvu u cijelom svijetu.

Pa ipak, kada je rije¢ o uzrocima jednog takvog, nepovoljnog
stanja za kr§éanstvo, medu brojnim uzroénim éiniteljima krize vjere
u nas, za razliku od drugih prostora, ima i nekoliko ne ba8 zane-
marljivih specifi¢nosti. Dakle, osim onih uzroka koji vrijede univer-
zalno, dopustamo utjecajnost i onih koji su pripadni konkretnim po-
vijesnim i kulturolo$kim socijalno-politi¢kim datostima. Kao ilus-
traciju navest ¢emo ovdje jedan kuriozum koji vrijedi za prostor
srednje 1 istoéne Europe, pa samim tim i za drZave nastale na terito-
riju bivie Jugoslavije. On je prije svega, éini se, sadrzan u ¢injenici 8to
su ljudi u ovome dijelu Europe bili gotovo pola stoljeéa u svijetu bez
Boga. Stovite, éak se moZe reéi da su zivieli u dominaciji svjetona-
zorske paradigme koja je bila izravno usmjerena protiv Boga. Komu-
nisticka je ideologija, naime, svjesno nijekala njegovo postojanje a ti-
me ujedno i svu onu bogatu utjecajnost na zivot, &to iz jedne kriéan-
ske slike svijeta a priori proizlazi. U tome smislu govoreéi, onda i cije-
la stvar s krizom vjere na ovim prostorima dobiva i neke svoje kon-
kretnije znacajke, koje su, dakle, osobene samo za nas.’

2 Na primjer; na ovim je prostorima veé dulje vrijeme izraZeniji problem vjerske nao-
brazbe negoli je to sluiaj na Zapadu. Medutim, zbog razvijenijeg sustava vjerskog
odgoja taj isti Zapad se ne moZe previse hvalisati boljim stanjem stvari s vjerskim
#ivotom i Zivljenjem vjere, jer su negativni utjecaji nekih drugih &initelja na vieru
tamo jaée prisutni. 1li uzmimo drugi razlikovni primjer: erkve su na Zapadu odavno
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Veé se na temelju ovoga malo i opéenito re¢enoga moze, ¢ini se
sa sigurnodéu, posve jasno zakljuditi kako nije upitno to da se sagle-
davanju krize vjere danas, zbog mnogovrsna njezina oéitovanja, mo-
Ze priéi s vise strana (od trazenja uzroka, preko razumijevanja i tu-
madenja samoga stanja pa do sagledavanja mogucih posljedica),
zatim da je mogu elaborirati razli¢ite znanstvene discipline (a 5to i
jest sluéaj), da se krizi vjere moze priéi kao svjetskoj pojavi ili motri-
ti pojedina zemljopisna podruéja, te na koncu da svaki aspekt koji se
pojedinaéno akceptira u sebi krije samo dio odgovora na ¢jelinu pi-
tanja o krizi vjere danas u svijetu. No mi ¢emo u radnji svjesno zane-
mariti druge dimenzije problema, koji se izravno ti¢u krize vjere, a
pozornost éemo u promatranju posvetiti pitanju valjanosti, vaZ-
nosti, zatim utjecaju pa éak i samoj odrzZivosti jedne eticke para-
digme danas i ovdje, i to one koja izvire iz samoga kri¢anskoga uce-
nja. To éemo uéiniti kroz kontekst analize krize Zivljenja vjere u
svojemu moralnome aspektu, u smislu izostajanja u praktickih
viernika eti¢ko-moralne dimenzije kriéanstva, za 8to postoji, vjero-
jatno, ne mali broj dokaza.’ Tim prije ovakvo je neéto qpravdano iz
razloga 5to ovakav pristup nije est, a krije u sebi vrlo vazan dio od-
govora na, bez dvojbe, slozeni fenomen krize vjere.

Pri tomu nam je polazi§na pretpostavka argument da zahtije-
vana punina oéitovanja vjere u sebi podrazumijeva i stanovito ozbi-
ljenje imanentnog joj morala.* Ovakva konstatacija u konaénoj in-

odvojene od driave i imaju toénije definiran svoj drudtveni poloZaj i funkcije, dok je
na Istoku ova problematika nedovoljno precizno uredena, drustva nisu stabilna, a na
djelu je bio koncem stoljeéa i nagli ulazak viere, rekli bismo ,na velika vrata®, u sferu
javnosti, éime se dobilo i na veéoj utjecajnosti u drustvenaj funkcionalnosti, 5to je
takoder povlaéilo sa sobom i ne male probleme. Tako smo imali sluéajeve da su crkve
na sebe preuzimale i one ovlasti koje im nikako nisu pripadale, kao 5to je, primjerice,
prema misljenju mnogih, vrio prijeporan angaZman nekih crkava i religijskih zajed-
nica na ovim prostorima u posljednjem balkanskom ratu.

3 Na to ukazuju, na primjer, i neki od rezultata empirijskog istrazivanja sociopsiholoske
naravi psihologa Ziatka Srama, teologa Andrije Kopilovi¢a i pedagoga Duje Runje pod
nazivom Dimenzije religioznosti i osobine licnosti, koji su objelodanjeni proéle godine
(vidi u: Zlatko Sram, mr. Andrija Kopilovié, Duje Runje, Dimenzije religioznosti i oso-
bine liénosti, Hrvatski kulturni centar ,Bunjevatko kolo", Subotica 1999.), a o ¢emu
e biti vife rijei malo kasnije.

4  Moral razumijevamo kao fenomen koji iskljuéivo pripada Sovjeku. To je skup individ-
ualnog djelovanja koje potiva na postuliranim vrijednostima (one svoju sublimaciju
imaju u vrhovnoj moralnej vrijednosti - dobru), a koje se ostvaruje u praksi éovieka na
temelju vlastitog misaonog obrazloZenja. U korijenu mu je sloboda, koja se voljom, a
na temelju vrijednosti i racionalnog odredenja, ozbiljuje u konkretnom ljudskom &nu,
koji tako onda dobiva znaéajku moralan. Dakle, jednostavno kazano, ,moral je kon-
kretni oblik ljudske slobode, normiran odredenim (pisanim ili nepisanim) kodeksom
ponasanja ili djelovanja® (Josip Talanga, Uvod u etiku, Hrvatski studiji - Studia Cro-
atica, Zagreb 1999., str. 12).
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stanci i proizlazi iz biti kriéanske vjere, a kao potkrepu za nju navo-
dimo vjerojatno ,,najveéu moralnu zapovijed“ kriéanstva, koju poz-
najemo iz Matejeva evandelja, a koja glasi: ,,'Ljubi Gospodina Boga
svoga svim srcem svojim, svom dusom svojom i svom pameti svo-
jom!” To je najveéa i prva zapovijed. Druga je toj jednaka: ‘Ljubi
bliznjega svoga kao samoga sebe!' (Mt, 22 37-39). Dakle, za kr&éa-
nina je ,zapovjedno® naloZeno da na odredeni nadin ispuni zadadéu
vlastita Zivota, koja se saZima, pored ostaloga, i u moralnome im-
perativu sloZene provedbe nejednostavnog zakona Ljubavi prema
bliznjemu. Drugim rije¢ima, vjera kao oblik ili naéin Zivljenja pret-
postavlja i stanovitu moralnu kvalitetu vjernika, jer ona, medu os-
talim, nalaze i ono &to mu je u Zivotu &initi.

2. Pitanja utemeljenja kricanske etike i
obrazloZzenja moralnog djelovanja

Ako se dakle usredoto¢imo na problem odredenih eti¢kih® pitanja
koja se javljaju unutar jednog kriéanskog ulenja,” a imajuéi
istodobno u vidu i stanovite prijepore koji dolaze iz moralne prakse
vjernika, drzimo kako se dva aspekta problema ovdje ¢ine intere-
santnim. Prui se odnosi na jedno od najvaznijih i ujedno najslozeni-
Jjih pitanja u etici uopce, a to je problem njezina teorijskog zasni-
vanja ili etickog utemeljenja.” Drugo pak ovdje znaéajno pitanje jest

5 [Etika, za razliku od morala kao ljudske prakticke djelatnosti, ima za zadadu promis.
ljati moral. Ona je, drugim rijeéima, refleksija morala, to jest njegova feorija.

6 Etika, pak, u odnosu na religiju jest stamostalna zahvaljujudi svojem predmetu,
Naime, dok je objekt spoznajnog interesa u religiji apsolutno biée, te religijska svi-
jest i praksa, dotle su u etici to moralna nacela i norme djelovanja. Kao poaljedica
ovakvog razumijevanja odnosa spoznajne predmetnosti religije i etike, koji, dakle,
kazuje kako su predmeti ovih znanosti odvojeni i na razlifite se nafine spoznaju
(prva se teorijskom, a druga praktitkom), slijedi i to da se dobro moZe &niti i bez
religije. O ovoj tyrdnji da se moralno moze djelovati i bez spoznaje Boga postoji sug-
Jasnost i kod teologa, pri éemu se oni najéedée pozivaju na rijedi sv, Pavla iz Poslanice
Rimljanina: ,Onri (pogani, op. a.) ¢inom dokazuju da ono $to propisuje Zakon stoji
upisano u njihovim srcima® (Rim 2, 15).

7 Utemeljenje etike mozemo odrediti kao sistem ideja koje su u funkciji krajnjeg i uni-
verzalno valedeg opravdanja sveukupnog moralnog djelovanja. Drugim rijeéima,
etitko uéenje je utemeljeno ako suvislo, cjelovito i uvjerljivo odgovori na pitanje rad:
éega djelovati tako kako se zahtijeva. Dakle, svako moralno djelovanje nuino treba-
ju pratiti dostatni razlozi, koji moraju biti racionalno utemeljeni, ne bi li tako mogh
vrijediti za svaki etiéki subjekt. Povijest etike pokazuje da se pitanje utemeljenja
etike moZe trojako rijediti: 1.) arefaidki, to jest krepodéu (trebaju se vrditi kreposti
kako bi se zadohila eudaimonia), zatim 2.} utilitaristi¢k: (kazuje da se etika mora
utemeljiti putem korisnosti posljedica koje prate moralne radnje) ili pak 3.) dzon-
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nize ontolosko-aksiolofke ravni, ali je istina usko povezano s prvim,
a odnosi se na vrstu i naéin konkretnog misaonog obrazloZenja koje
nuzno prati svaki moralni postupak. To znaéi da éemo u radnji raz-
likovati, prema stupnju sloZenosti, dvije vrste misaonog opravdanja
u moralu. Prvo je opravdanje samoga konkretnog moralnog djelo-
vanja,’ a drugo se odnosi na opravdanje kriterija moralnosti.” Ovi su
oblici opravdanja u moralu univerzalno vazeé¢i za sve eticke para-
digme, pa tako onda vrijede i za onu koja svoje izvoriste duguje krs-
¢anskome svjetonazoru.

Glede spomenutog problema opravdanja kriterija moralnosti,
odmah éemo reéi kako uopée nije upitno to da kriéanska religijska
paradigma nosi u sebi sve bitne elemente koje pretpostavlja jedno
suvislo i dostatno teorijsko utemeljenje etike, &to je uostalom i zorno
svijedoéeno tijekom ne male povijesti postojanja kricanske etike.” Te
ideje su 1.) eticka predstava o nuZnom praéenju moralnog djelova-
nja kroz razradeni sustav nagrada i kazni, to jest ideja o vrijednosno
konotiranoj posljediénosti moralnih postupaka, zatim je tu i 2.) ide-
ja éoviekova neumiranja kroz predstavu besmrinog habitusa ljudske
duse koja kao takva jest vje¢na podnositeljica nagrada ili kazni te 3.)
ideja Boga kao pravednog jamca izvrSenja nagrada ili kazni kao,
naglafavamo, nuznih posljedica moralnog djelovanja.

Dakle, sve su ove ideje vidno prisutne u krié¢anskome uéenju
te ih nije bilo odveé ,tesko“ staviti u jedan kontekst etitke teorije.
Naime, kako pokazuje povijest krifanske etike, ona je navedene
postulate logi¢ki izvedenom argumentacijom sukladno situirala u

tologki - duZnosno utemeljenje (Kantovo stajalidte: moralno se mora djelovati iz
duZnosti, koja svoj korijen duguje umu). Neki autori pak smatraju kako duZnosno,
kreposno i posljediéno utemeljenje etike ne proturjedi jedno drugom niti se
iskljuéuje, veé¢ se, naprotiv, oni mogu i nadopunjavati, te da se jedino tako trovrsno
definitivno utemeljuje cjelovitost djelovanja® (Josip Talanga, nav. dj., str. 102).

8 To se &ni koridtenjem, to jest navodenjem nekog konkretnog argumenta, u koje-
mu se poziva na odredeno moralnoe nadelo, moralnu vrijednost, ideal ili pa na neko
moralno mjerilo. Ovu tematiku problematizira tzv. normativna etika ili teorija
moralnosti.

9 Ovo je domena metaetike ili refleksivne teorije etike. Ovdje je propitivaladki eilj
usmjeren na pitanje kriterija moralnosti, to jest rijeé je o pitanju opravdanosti
samih moralnih nadela, vrijednosti, ideala ili pak moralnih mjerila. Na taj je natin
ovdje rijed o sloZenijem opravdavanju u moralu, jer su odgovori na ova pitanja u
ontolofkom smislu vise razine,

10 Na staro nadelno pitanje postoji li uopée krééanska etika, drZimo se stajalista kako
je ovakvu sintagmu mogude rabiti, premda je, istina, poznati suvremeni evangelicki
teolog Rudolf Bultmann nijekao pestojanje ,specifiéne” krétanske etike, a ni Toma
Akvinac nije bio zdusni zagovaratelj njezina postojanja. Mi pak to éinimo na temelju
sljedeceg razloga: to joj, naime, omoguéuje specifian nadin utemeljenja i obrazloZe-
nja moralnog djelovanja.
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vlastitu teoriju, i to tako da je dala potpuni, zaokruZzeni i smisaon
odgovor na najbitnije eticko pitanje koje glasi: radi dega da ¢ovjek
djeluje upravo tako kako se propisujuéi nalaze ili zahtijeva. Slijed je
ovoga eti¢kog odgovora u sluéaju navedenih kr&éanskih sastojnica
ovakav: buduéi da svaki moralni éin (uprisutnjenje vrijednosti),
dakle i onaj dobar i onaj zao, nosi u sebi i imanentnu posljedicu, bilo
pozitivnu bilo negativnu, koju ¢ovjek izravno trpi, te buduéi da je
zbog besmrtne ljudske duse to trpljenje nagrada ili kazni vjeéno,
¢ega je na koncu jamac nitko drugi doli Bog, eti¢ki je nuzno samo-
primoravanje u ¢ovjeku da svoju slobodu, zbog straha od kazne, i
ujedno nade glede moguée nagrade, usmjeri upravo k realiziranju
pozitivno propisanog moralnog djelovanja."

O¢ito, ovim svojim znacajkama kriéanska se etika istodobno
javlja i kao autonomna i kao teonomna. Drugim rijeéima, u njoj se
na neki naéin objedinjuju principi samozakonodavstva osobe i zako-
nodavstva Boga u moralnom djelovanju. Oba se ova zakonodavna
principa, ¢ija je bit dakle u odredenju vrste moralnog djelovanja, u
kriéanskoj etici medusobno uvjetuju, nadopunjuju i tvore odredeno
jedinstvo. Drugim rijeima, hoéemo reéi kako se u krséanskome mo-
ralu usporedo javlja dvojako ishodidte moralnoga djelovanja: zapovi-
jedi Boga dane preko zakona Objave moraju ujedno postati i zakoni
ljudskog srca. No pri tome se obi¢no, zbog ontologke veée vrijednos-
ti, snaznije naglaSava znacaj teonomnog principa, u smislu da je nje-
govo ishodiste ontologki prvotnije, a samim tim onda i vaznije za
moralno djelovanje.

Na drugoj pak ravni naSeg interpretacijskog modela, naime na
ravni obrazlaganja konkretnog moralnog djelovanja, polazi se od
takvog razumijevanja strukture moralnog éina koje kazuje da on u
sebi, preko praktitkog uma, uvijek nuZno pretpostavlja navodenje
nekog konkretnog razloga za izbor odredenoga naéina ili tijeka
moralnoga djelovanja. Ovaj proces imenujemo kao proces misaonog
obrazlaganja moralnoga djelovanja. Naime, u obrazloZenju se mo-
ralnoga djelovanja, navodenjem konkretnog razloga, &to jest misa-

11 Naravno, ovdje smo naveli samo najsimplificiraniji oblik ove eticke argumentacije,
koja dakeko ima 1 svo) razvieniji oblik. Inace, eticke utemeljenje krSéanskoga
morala ima svoju dugu povijest, ali je tek u srednjem vijeku zadobilo svoj klasi¢an
oblik. Naime, kriéanski moral se nije na pofetku pokazao kao izgraden i gjelovit sis-
tem kaji £¢ moZe predavati i poucavati, veé je to udinjeno u gistematekim nastoja-
njima srednjovjekovnih filozofa i teologa, prije svega Bonaventure, Tome Akvinskog
i Dunsa Scota, kada i kr¥¢anska znanost o moralnom djelovanju biva ozbiljnije
razradena, & prvi ,pravi ‘prirudnici moralne teologije’, izdvojeni potpuno iz ostalih
teolozkih traktats, objavljuju se od XVI. stolje¢a pa do nadih dana® (Mijo Skvore,
Viera i nevjera, Filozofsko-teclofki institut Druzbe Isusove, Zagreb 1982, str. 171).
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ona djelatnost par excellence, zapravo opravdava sud trebanja. 1
upravo se na taj naéin u etici dogadaju prijelazi od miljenja na dje-
lovanje, s trebanja na bitak. Dakle, u kontekstu eticke ,logike® mo-
ralni djelatnik mora imati neki konkretni razlog koji se nadaje do-
statnim za odredeni vrijednosni izbor glede djelovanja, a taj kon-
kretni i dostatni razlog postaje onda motivom njegova moralnog dje-
lovanja. Iz tog slijedi da je, ,ako je moralno opravdan izbor odre-
denog naéina ili tijeka djelovanja, zajaméena moguénost ozbiljenja
odredene moralne vrijednosti. Ako se ne prihvati, izostaje realizi-
ranje vrijednosti“. Ono pak &to pripada u kategoriju ,konkretan
razlog” jesu pojedine sastojnice sistema moralnih vrijednosti, nor-
mi, pravila, mjerila.

Iz ovoga posve jasno proizlazi kako je nuZno za opravdanje
konkretnog moralnog djelovanja glede njegova ozbiljenja da se nave-
de dostatan moralan razlog, koji mora imati svoj korijen u umu. Na
taj nadin zapravo ,htijenje (koje se odnosi na izbor nekog odredenog
nadina ili tijeka djelovanja) postaje trebanje (ili bolje re¢eno: oprav-
dano trebanje)®.”* Ako se pak proces misaonog obrazlaganja odvija u
svjetlu kriéanske eticke paradigme, jasno je da konkretni razlozi koji
se navode kod moralnog djelatnika moraju biti iz svijeta kri¢anskog
moralnog svjetonazora i vrednota. Tako se na primjer kod kri¢anina
prilikom zabrane govorenja laZi treba primarno pozivati na argument
BoZje zabrane, a ne na njegovu skodljivost ili pak zbog odredenog kre-
posnog nauka. Dakle, ako formalno-eti¢ki promatramo suvislost na-
¢ina obrazlaganja moralnog djelovanja, ne moZemo dovesti u pitanje
u kriéanskoj etici njegovu valjanost ili pak odrzivost. Stovise, on je
eticki legitiman, a svjedoCanstava glede njegove ispravnosti u povi-
jesti je moralne prakse kod kri¢ana ne mali broj.

3. Kriza kri¢anske vjere u kontekstu
vlastite eti¢ke paradigme

Pa ipak, ono &to se nadaje prijepornim za temu na ¢ijem smo
tragu jest to da su navedene stoZerne eti¢ke ideje u kriéanstvu, koje
su u funkeiji zasnivajuéih momenata u etici, kao i one u ravni
konkretnih razloga u procesu moralnog opravdanja odredenog dje-
lovanja, dakle cijeli sustav kriéanskih stoZernih vrednota, normi i
pravila, danas izgubili dimenziju samorazumljivosti u Zivotu éovje-

12 Josip Talanga, nav. dj., str. 99.
13 Isto, str. 100.
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ka, a §to su ranije nedvojbeno imali. A upravo ta samorazumljivost
ili neupitnost noseéih zasnivajuéih ideja jednog etitkog sustava jest
temeljna pretpostavka za strogu realizaciju propisanog moralnog
djelovanja. Jer, kada se nema nedvosmislenih ovih odgovora na
pitanje radi ¢ega ili zasto da se na odredeni a propisani nacin djelu-
je, sigurno je da ono i izostaje. Dakle, zbog slabosti uyjerenja u
stozerne religijsko-eticke ideje, izostaje 1 samo ozbiljenje moralnih
postulata. Stoga upravo u ovoj éinjenici moZzemo traziti mozda naj-
relevantniji odgovor na pitanje zasto danas nemamo éak i kod , vjer-
nika“ sukladnu prakticku dimenziju Zivljenja kri¢anstva. Naime,
nije nevazna ¢injenica da je etici nuzno potrebna jedna izvjesnost u
»kulturni kontekst iz kojega se crpi i u sklopu kojega se artikulira
kao ‘filozofija prakse’," to jest u kojemu se ozbiljuje odredeni mo-
ralni sistem vrijednosti. To drugim rije¢ima zna¢i da kvaliteta odre-
denog moralnog djelovanja u velikoj mjeri ovisi o ukupnom kultur-
nom kontekstu, te njegovim idejama i vrednotama, u kojemu je dje-
latnik situiran. U ovome interpretativnom smislu kao potkrepu na-
Sem stavu navodimo jo§ jednu tvrdnju, istina, jednog drugog auto-
ra, koja glasi: ,Eti¢ka su pitanja u uskoj vezi i sa svjetonazorskim.
Veé prema svjetonazorskim odlukama oblikuju se i odgovori na te-
meljna eticka pitanja.“"

Napomenuto je ve¢ kako je civilizacijska dinamika povijesnog
bivanja ¢ovjeka iznijela, osobito u posljednjih 200 godina, posve no-
va strukturna i kulturna stanja, koja se,.kroz svoju idejnu matricu
u temelju, nalaze u izravnom protuslovlju s odgovorima koji daje
naslijedeni kri¢anski moral i njegovo eti¢ko utemeljenje. Konkretno
govoredi, ono &to je za veliki broj ljudi danas upitno, ili se spram to-
me odnose ravnodusno, kao $to je recimo jasna, izvjesna i évrsta
projekcija vjere u osobnu besmrtnost, koja onda kao takva otvara
prostor za besprigovorno ostvarenje moralnih zahtjeva, do prije ne-
&to vise od stotinu godina u svjetonazorskim je predodzbama veéine
ljudi bila neupitni aksiom. Isto je tako i druga stoZerna kr&éansko-
eticka ideja ozbiljno dovedena u pitanje. Naime, ne treba smetnuti
s uma da smo sudionici u vremenu u kojemu je na djelu ,smrt Bo-

14 Josip Oslié, Utemeljenje etike kod Viadimira Selovjeva, Hrvatsko filozofsko drus-
tvo, Zagreb 1994, str. 102-3.

15 Ivan Koprek, Koo dio mene (etika - prijateljstve - krepost), Hrvatsko filozofsko
drustvo, Zagreb 1995, str. 30. Drugim rijetima, na stajaliftu emo koje kazuje kako
se moZe braniti tvrdnja da se moralnost moZe svesti (i) na prihvaéanje moralnih
pravila i normi koje vrijede u nekoj kulturi. Tada se, naravno, govori o moralnom
djelovanju koje producira na temelju obiéajnosne inercije ili pak na temelju domi-
nantnih idejnih silnica.
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ga“.”® Kao najoditiju potkrepu za ovakvu prosudbu duhovnog stanja
u suvremenosti, moZda je ponajbolje potraziti u poznatom Nie-
tzscheovu stavu ,Bog je mrtav®, koji vrlo dobro oslikava generalni
stav modernog ¢ovjeka spram onom transcendentnom.” I ne samo
to, nego je time zapravo Bog, kao apsolutno naéelo religije, ujedno
prestao biti i apsolutno etitke nadelo. Iz toga kao zakljucak slijedi
kako danas na djelu imamo radikalni raskid ovih bitno nadopunju-
juéih veza izmedu religije i etike. U ovome ¢éemo kontekstu ponovno
istaknuti &injenicu kako je jedan od aksioma kriéanskog razumije-
vanja morala i etike upravo sadrzan u vrsti i kvaliteti éovjekova
odnosa prema Bogu. Taj aksiom, prema odredbi éuvenog njemackog
katoli¢kog mislioca Franca Xavera Baadera, glasi: ,Kako se éovjek
odnosi prema Bogu, tako se odnosi prema sebi samome, prema svo-
jim bliznjima, prema prirodi i duhovnom svijetu.”" Istina, ona svoj
korijen ima takoder i kod apostola Ivana, u njegovoj prvoj poslanici.”

Oba ova primjera nedvosmisleno ukazuju na to kako utemelju-
juéi momenti u etici koji dolaze iz svijeta religije, u ovom konkret-
nom sluéaju iz kri¢anstva, danas vise ne igraju ili, bolje receno, vise
nemaju onu ulogu koju su ranije imali. Stoga lako moze biti razum-
ljiva ¢injenica da ne bi previse trebali iznenadivati, éini se, porazni
rezultati nekih empirijskih istraZivanja, koja govore o tome da da-
nasnji kr&éani, ljudi koji sebe same tako odreduju, ne Zive u punini
i u cijelosti kriéanski. Naime, kada je rije¢ o sukladnom moralnom
djelovanju kod vjernika, dakle prakti¢ko Zivljenje Kristova zakona
Ljubavi, ono se, barem prema rezultatima istraZivanja koje je ne-
davno uradeno u Subotici,” nije pojavilo. Stovise, na djelu se po-
kazalo kalkulantsko-trgovacko razumijevanje zadacéa koje dolaze iz

16 Istina, moramo i to napomenuti da je bilo i snaznih pokuSaja protivijenja tomu, to
jest nemirenja s takvim stanjem, tako da ée Rudolf Otto 2ak ustvrditi da je posljed-
nje stoljeée II. milenija pocelo obranom ,Svetog”.

17 Dakako da ovaj Nietzscheov stav s kraja prodlog stoljeéa ima i svoje dublje filozofsko
znadenje. No, mi se u radnji ne moZemo upuitati u njegovu Siru eksplikaciju, jer smo
ga zeljeli navesti kako bismo potkrijepili stanje stvari u suvremenom dobu. Jos éemo
u ovome kontekstu dodati, a isto na tragu Nietzscheova udenja, kako se nekada kada
e vidjelo more reklo Bog, a danas je ¢ovjek naudio reéi samo Soviek (vidi u Tako je
govorio Zaratustra, Globus, Zagreb 1983, str. 77).

18 Citirano prema Marijan Tkaldi¢, E¢ika od Platona do Nietzschea, Beograd 19567, str. 8.

19 ,Ovu zapovijed imamo od njega: tko ljubi Boga, neka ljubi i svoga brata®, 1 Iv 4, 21.

20 Rijeé je o navedenom istrazivanju Zlatka Srama, mr. Andrije Kopilovi¢a, Duje Runje,
Dimenzije religioznosti i osobine li¢nosti. Cilj ovoga empirijskog istrazivanja, koje je
uradeno u okviru projekta Teolosko-katehetskog instituta i Subotitke biskupije, bio
je da se utvrde odredene dimenzije religioznosti i mogude korelacije s psiholodkim,
psihopatologkim i socijalnopsiholodkim oscbinamea liénosti, 8 neki od dobivenih
rezultata govore i o problemu oéitovanja morala u zivotu praktickih vjernika.
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domena kriéanske etike, i to bez obzira na konkretnu crkvenu pri-
padnost prakti¢kih vjernika.

Ovaj stav, vjerojatno, na najupetatljivi naéin potvrduje dobi-
veni rezultat sadrzan u sljedeéim konstatacijama: ,¢ini nam se da
uvjereni i prakti¢ki vjernici pokusavaju sklopiti odredeni ‘kompro-
mis’ izmedu Bozjih stvari 1 svojih egoistiénih interesa. U tom smis-
lu postoji neka vrsta latentne ‘sabotaze’ evandelja i to tako 5to se u
konkretnom ponaSanju ne uzima dovoljno u obzir imperativ kriéan-
ske ljubavi prema bliznjemu.“* Dakle, na djelu je izbjegnuée od
¢ovjeka vjernika konzekventnog kriéanskog moralnog djelovanja i
to na naéin koji svoj prepoznatljiv oblik ima i u dominantnom kapi-
tal odnosu u svijetu drustva - naime, u sferi trgovackih odnosa. Na-
vedeni otkloni mogu biti razumljivi i ako imamo na umu jo§ jednu
znaéajku suvremenoga doba: stvari se u velikom broju sluéajeva de-
finiraju i procjenjuju prema mjeri funkcionalnosti ,instrumental-
nog uma“. Drugim rije¢ima, veli jedan autor, ,Zivot je suvremenog
¢ovjeka podreden tiraniji uciljno-tehniéke racionalnosti koja zatrpa-
va sva druga podrudja i podreduje ih tehnicko racionalnoj logici“,” a
u tome i takvome svijetu malo prostora onda ostaje za olitovanje
cjeline kri¢anskog razumijevanja zivota 1 njegova morala. Doda li se
tomu i éinjenica da oblik Zivljenja religioznosti jod od Novog vijeka
»ide na Stetu Zivljenja svetoga, a u korist razmigljanja o svetomu“*
cijela ova slika sveukupnog poremeéaja u odnosu svetog i svjetovnog
biva potpunija.

O¢ito, za nasu se radnju kao najzanimljivije nadaje ono pitanje
koje pita o korijenu toga: zadto imamo i kod prakti¢kih vjernika
izostanak sukladnog moralnog djelovanja. Na temelju do sada izni-
jetoga jasno je kako smo na stajalistu koje kazuje da je to iz razloga
&to se sekularizirani svijet danasnjice, sa svojim posrednim i nepo-
srednim ali razgranatim djelovanjem i utjecajima na ¢ovjekovu soci-
jalizaciju, pokazuje puno znaéajnijim éiniteljem od vjerskih éinitelja
u procesu oblikovanja i usvajanja dominantne svjetonazorske slike
svijeta kod modernog ¢ovjeka. Dakle, hoéemo reéi kako je gubitak
samorazumljivosti utemeljujuéih ideja za moralno djelovanje, koje
se crpe iz jedne kriéanske paradigme, rezultat napredujuéih civili-
zacijsko-epohalnih dogadanja koji idu u smjeru obezboZenja svijeta.,
Kao takve, ove posljednje niste pred sobom osnovne sastojnice krs-
éanske slike svijeta, koje polako nestaju iz svijeta, teSko nalaze

21 Isto, str. 39,

22 Ivan Koprek, nav dj., str. 10-11,

23 Jakov Jukié, Buduénost religije. Sveto u vremenu sujetovnosti, Matica hrvatska, Split
1991, str. 5,
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mjesta za  hvatanje korijena®“, 1 ostaju po strani u malim oazama
zivota pravih kriéanskih vjernika.

I to nije tako od danas ili juéer. Niame, gore se naznadéeni pro-
ces ve¢ dulje vrijeme odvija: poéeo je s novim vijekom a vrhunio je u
prosvjetiteljstvu, u kojemu se zapoéeo odvijati sustavniji i svestra-
niji proces kidanja veza izmedu religije i etike. U prosvjetiteljstvu se
pokusalo stvoriti jedno novo i bitno neteolosko opravdanje morala,
a posljedice ovoga osjecaju se jos i danas na djelu.* Osim toga, takvo
se stanje duha vremena dodatno uslozilo krahom jednodimenzio-
nalne racionalnosti moderne i pojavom postmoderne,™ u kojoj se i
koja vise naglasava veéu osobnu slobodu i permisivnost, &ime se s
druge strane jo§ snaznije gubi utjecajnost kriéanskoga svjetonazora
na zivot danasnjeg ¢ovjeka. Dakle, upravo takva kulturologka i epo-
halna dogadanja proizvode i posve nova i bitno drugaéija struktur-
na stanja svijeta i njegovo idejno-kulturno okruzje, 5to onda uspore-
do na drugoj strani uvjetuje 1 veéi intenzitet izostanka zahtijevaju-
¢eg moralnog djelovanja kod suvremenih kriéana.*”

Ova tvrdnja potvrduje svoju valjanost ¢ak i onda kada su u
pitanju prakti¢ki vjernici, to je, na prvi pogled, paradoksalno. No
ovu tezu, rekli smo, implicite potvrduju i rezultati istrazivanja ovih
autora. Tako je na primjer jedan od zakljuénih rezultata navedena
istrazivanja onaj koji kazuje da je ,dominantnost jednodimenzio-

24 U ovome kontekstu, da bismo ukazali na vaZnost problema gubitha snainosti
klasiénih, a time i krd¢anskih etitkih paradigmi, napomenut éemo i to kako treba
samo pogledati sada veé pozamainu filozofsku literaturu koja se bavi problemom
novog i bitno drugaédijeg zasnivanja morala u, isto tako, bitno novim i drugadijim
duhovno-povijesnim okvirima. Na ovu &injenicu ukazuje i Manfred Frank u svojemu
tekstu Kako danas zasnovati moral? tvrdnjom kako u nade doba ,ni jedno uporiste,
utemeljeno na pretpostavci transcendentnog, ne uziva dostojanstvo vijere® (vidi u
tasopisu Filozofska istraZivanja, br, 24, Hrvatsko filozofsko drustvo, Zagreb 1988,
str. 189), te se stoga trebaju stvarati i novi oblici utemeljenja etike. Ovim se naravno
ne Zeli reéi kako je kriéanska eticka paradigma loéa ili da ne udavoljava kriterijima
jedne etifke teorije, nego samo to da ona danas gubi na vlastitoj snaZnosti, a time i
na djelotvornosti. Istina, i to moramo reéi, kako danas postoje ozbilini pokuéaji da se
u okviru ove etitke paradigme udine odredena osuvremenjenja, £to se u ovom stol-
jeéu dogadalo u krugu tzv. personalisti¢kih filozofa,

25 Neki autori smatraju da je danas besmisleno govoriti o sekularizaciji, veé se treba
govoriti o njezinom potpunom raspadu ,u bestemeljnom ‘New Age'™, &ja je onda
jedna od sastavnica i postmoderna (vidi: Zeljko Pavié, ‘Sveto’ u mresi dijalektike suje-
tovnosti, éasopis Filozofska istraZivanja, br, 50, Zagreb 1993,, str. 707).

26 Upucéujemo ovdje na vrlo dobro, u najznadajnijim crtama oslikano stanje danadnjeg
svijeta u prvom poglaviju knjige Ivana Kopreka Kao dio mene (etika - prijateljstvo -
krepost) pod nazivom Potreba i znaéenje etike danas, u kojemu se pored toga ukazu-
je 1 na vainosti jednog utemeljenja etike drugaéijeg od dominantnog, a to ovaj isuso-
vadki mislitelj &ini revitalizirajuéi jedno aretaitko stajalifte, pri femu glavno mjesto
u hijerarhiji kreposti treba imati krepost prijateljstvo (vidi: Ivan Koprek, nav. dj., str.
9-29).
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nalne religioznosti u svijesti ili ponaSanju pojedinaca produkt pato-
logkih konativnih i drugih osobina liénosti koje mogu biti socijalno
uvjetovane“.” To dakle znaéi kako uspostavljeni svjetonazorski ob-
lik, koji je izrastao iz dvostoljetnog procesa sekularizacije, zatim
,emancipacije“ znanosti, razvoja tehnike i njezinog ovladavanja pu-
tem tehnologije, te sustavnog materijaliziranja kulture uz domi-
naciju utilitaristickih i relativisti¢kih eti¢kih predodzbi,” na temelju
svoje dominirajude uloge izvriuje svestranije i, 5to je ovdje bitno,
snaznije utjecaje na zivot ¢ovjeka, koji se tesko mogu izbjegavati u
procesu sekulariziranog usvajanja tijekom socijalizacije sistema vri-
jednosti, formiranja liénosti itd.

Naravno, ovim se zaklju¢kom nije zeljelo apokaliptiéno reéi ka-
ko zbog takvoga stanja i nekrééanskog duha vremena sveci medu krs-
éanima danas ne postoje niti pak da pravih kri¢ana danas nema, nego
samo hoéemo ukazati na to da su oni rjedi, te da znacajna veéina
wviernika“ formalno udovoljava zahtjevima ,vjere“, dok istodobno
punina njezina sadrzajnoga oéitovanja izostaje. To vrijedi i za ravan
ofitovanja primjerenoga joj morala, koji, kako smo naveli, u osnovi
mijenja svoje obli¢je pod ,teretom® dominantnih silnica duha vreme-
na, te postaje njima sli¢an. Jednostavno, modernome ¢ovjeku nisu
bliske ideje koje ili utemeljuju kriéanski moral ili su pak u funkeiji
moralnog obrazloZenja, pa stoga znaajno manjka i samo sukladno
otitovanje moralne djelatnosti ¢ak i kod kriéanskih vjernika.

ETHICAL PARADIGM OF CHRISTIANITY
AND THE CRISIS OF FAITH

Summary

Christianity, as a dominant form of religiosity in the Balkans and
middle-east Europe, experiences its own crisis in the last century of the
second millennium. There were, and toady’s are, various reasons and the
contents of the crisis. Misunderstanding and misconceptions of Christi-
anity’s own role in a secularised world and the absence of practical living
and personal fulfilment supposed to be in accordance with Christian mes-
sage, especially in the realm of morale, are the characteristics of the crisis
discussed in the paper. They are the same in Churches of the West, i.e.

27 Z Sram, mr. A, Kopilovié, D. Runje, nav. dj., str. 41.
28 Ovdje smo spomenuli samo neke od procesa koji su se u proteklom razdoblju odvi-
jali i razvijali, a koji su vréili stanovitu destrukciju krié¢anskog svietonazora.
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Catholic and Protestant church denominations, as well as in Churches of
the East. Leaving aside other problems concerning the issue, the attention
is paid to the incongruity of witnessing the faith and Christian teachings,
particularly in the field of morale and ethic individual's concrete life.
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