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KATOLICKO GLEDANJE
NA MEDURELIGIJSKI DIJALOG

Sazetak

Crkva Drugoga vatikanskoga sabora jest Crkva dijaloga. Awtor clanka nastoji
razjasniti osnovne sastavnice dijaloga u Zivotu Crkve. Polazedi od klasicnog
teoloskog stajaliSta da ., izvan Crkve nema spasa" clanak analizira novost
enctklike pape Pavia VI, Ecclestam Suam w kojoj se postavijaju temelji
cjelokupne saborske teologife dijaloga. Crkva u povijesti evangelizira svijet,
ona misionira Radosnu vijest. Na taj nacin sluzi i Kristu | covjekovu spasu.
Criva wlazi u dijalog s onima koji vjeruju u Boga, s onima kojfi vieruju v Boga
prema svofim prirodnim tradicijama, kao i s onima koji u Boga ne vjeruju. Od
dokumenata Drugoga vatikanskoga sabora clanak analizira Dei Verbum,
Lumen Gentium, Gaudium et Spes. Nostra Aetate. Dekiaracija Nostra Actate
temelf je za razumijevanje odnosa izmedu Katolicke Crkve i nekricanskih
religija. Posebnu painju autor posveluje odnosu kriéanstva i Zidovsiva te isla-
ma kao { moguénosti dijaloga medu njima. Iz dokumenata slijedi da je dijalog
mogué u obostranom upoznavanju, razgovoru i molitvi. Autor élanka iznosi
novije dokumente Katolicke Crkve koji govere o dijalogu, kao | o mogucim
opasnostima takvoga dijaloga.

Kljutne rijeci: obnova, dijalog, religife, evangelizacija, 2idovstvo. islam.

Rije¢ dijalog u danas$njem Zivotu Katolicke Crkve predstavlja jednu od

kliuénih rijeéi, posebice kad se govori o odnosu Katolicke Crkve prema svijetu.
Tomislav Sagi Buni¢ drZi da je rije¢ dijalog jednostavno sredidnja misao
suvremene Crkve: ,,Ona je postala kljuénim pojmom Drugog vaukanskog kon-
cila, 1 moZda ¢e u povijesti ostati kao osnovna odrednica toga Kongila, kao
osnovno karakteristiéno usmjerenje. Neki su mislili da e se taj Koncil u povi-
jesti pamtiti kao koncil *biskupskog kolegijaliteta’. Sada, nakon 20 godina, mis-
lim da to nece biti tako.™

Govorimo i o tako sloZenim stvarima kao $to je dijalog, moramo se
Je dijaiog,

Tomislav J. §. BUNIC, 20 godina posiije Drugog vatikanskog koncita, u; V. Kodi&/A. Peranié
(uredili), Jeke jednoga koncila, Zagreb 1984, str. 42,
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pozvati na pretpovijest i dogadaje koji su prije Drugoga vatikanskoga sabora bili
odluéujuéi za razumijevanje same problematike. Dijalog, odnosno razgovor
Katoli¢ke Crkve sa svima, novijeg je datuma. Stavmi govor o dijalogu plod je
kako pretkoncilskih, tako i koncilskih i pokoncilskih rasprava. Razlog zasto je
dijalog do3ao u prve redove teoloSko-crkvenih govora nalazi se u samome
novom shvacanju Katoli¢ke Crkve i njezina poslanja u svijetu: ,,Crkva se otvara
dijalogu zbog svoje vjernosti Eovjeku. U svakome ovjeku, a i u svakoj ljudskoj
skupini, postoji teZnja i zahtjev da budu smatrani i da mogu djelovati kao odgo-
vorni subjekti bilo kad se osjeti potreba da neSto prime, a osobito kada postanu
svjesni da imju nesto priopéiti,

I. Izvan Crkve nema spasa

Kroz duga stolje¢a Zivota Katolitke Crkve vladalo je ustaljeno nadelo za
odnos prema drugim religijama. Ono sc najbolje ofitovalo u formuli iz ranih
kriéanskih vremena: ,Extra Ecclesiam nulla salus!* Prava religija je samo ona
koja s nalazi u vidljivim crkvenim granicama, a sve su druge religije, natelno,
iskljuéene iz kruga istinitih religija. lzvomo, ta je formula visc oznacavala
crkvenost, nego samu religioznost. Ipak, ona sc u povijesti pretvorila u snaZnu
normu, po kojoj je samo kr$¢anska religija bila prava i ispravna.’

Crkva Drugoga vatikanskoga sabora scbe razumije u novome svjetlu,
Ona se otvara svijetu, Zeli s njime uéi u razgovor, s njime podijeliti radost i nadu.
.Crkva je po svojoj naravi oznadena kao zajednistvo dijaloga.™ Dijalog je tako
veliki izazov | zadacéa za danadnju Katoli¢ku Crkvu. Crkva mora éitati ,,znakove
vremena®,' da bi bila ono za §to je poslana u svijet. MoZemo s pravom ustvrditi
da je dijalog dominantna tema samoga Drugog vatikanskog sabora. Cilj i svrha
samoga medurcligijskog dijaloga jest bolje upoznavanje medu pripadnicima tih
religija: , TraZiti metodu 1 putove da sc uspostavi prikladan dijalog s nekricani-
ma. Radit ¢e stoga na tome da kriani ispravno upoznaju i pravo cijene
nekrséane, a nekrdéani pak da prikladno upoznaju i cijene kr§¢anski nauk 1
zivor"™ Al dijalog je poscbna zada¢a Crkve u odnosu prema drugim religijama
kojima je s kr$¢anstvom zajednicka vjera u Boga: , NaSa misao s¢ obraca i svima
koji priznaju Boga i u svojim tradicijama Cuvaju dragocjene religiozne i humane
elemente, Zcleéi da sve nas otvoreni dijalog dovede do toga da vjemno primimo

(S

Tajnistvo za nekrSéane, Stav Crkve prema sijedbenicima drugih religijo. Zugreb 1985, br. 21,

3 U vezi s tom problematikom vidi: W. KASPER (Hrsg)., dbsoluthert des Christentums.
Quaestiones disputatae 79, Freiburg im Breisgau 1977,

4 P NEUNER, Die Kirche - Monarchie, Demakratie, Gemeinschaft, u: Stimmen der Zeit 10,
1990, st 653.

5 Opsimije o sintagmi ..znakowvi vremena™ vidi: B, DUDA, Signa tempariun - =nakovi vremena
u koncilskoj raspravi, u: B. Duda. Koncilske teme, Zagreb 1992, str. 245-268.

6  Uredba Regimini Ecclesiae. AAS 59, 1967, str. 919-920,
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poticaje Duha i spremno ih i1zvrimo* (GS 92).

2. Vrijeme prije Drugoga vatikanskoga sabora

Nakon smrti pape Pia XII. na ¢elo Katolitke Crkve dolazi 28. listopada
1958. kardinal Angelo Giuseppe Roncalli, koji uzima ime [van XXIII." Ideja o
novim putovima u Zivotu Katolicke Crkve bila je iskonsko nadahnuée i za papu
Ivana XXIIL koji je ve¢ 25. stje¢nja 1959. najavio odrzavanje opéeg, ekumen-
skog koncila, koji bi te nove putove zacrtao. Kontekst u kojemu je papa Ivan
XXIIL najavio opéi, ckumenski sabor bilo je tesko poratno vrijeme, raslojava-
nje u europskim drustvima i potreba novih vrijednosti. Vrijeme je to svretka
kolonijalizma i1 po¢etka dekolonizacije i oslobadanja potladenih naroda. Kratko
nakon Drugog svjetskog rata, 1948. godine, rada se nova drZzava lzrael, Libija se
oslobada engleskoga gospodstva, u AlZiru se vodi rat za oslobodenje od fran-
cuske kolonijalne vlasti, Maroko se oslobada 1956. god. od Spanjolske vlasti.
Ocita je volja i namjera mnogih naroda da konaéno postignu svoju samostalnost
1 slobodu.

God. 1947. osniva se Kominform kao uéinkovito sredstvo kontrole
kojim je Moskva zapravo ravnala svim komunisti¢kim partijama u Europi. God.
1948, je godina prekretnica. Mao Tse-Tung odveo je cijelu Kinu u komunisticko
krilo, u Cehoslovagkoj na vlast dolazi Gottwald, U godinama izmedu 1945. i
1953. vode se politicki procesi vodeé¢im ljudima Katolicke Crkve: kardinalu
Slipyu, kardinalu Stepincu, kardinalu Mindszentyu, kardinalu Beranu, kardinalu
Wyszynskom.”

U Katolickoj Crkvi u tome razdoblju papa Pio XII. nastoji obraniti
kr§¢ans-tvo i satuvati ga od drudtveno-politickih poremecaja. Objavljuje encik-
like Mystici Corporis, Divino Afflante Spiritu i Mediator Dei. U samoj Crkvi
dolazi do nutarmnjih raslojavanja. U Francuskoj se pojavljuju imena novih teolo-
ga kao 5to su H. Bouillard, J. Danilou, H. de¢ Lubac 1 Garrigou-Lagrange. Svi su
bili osumnji¢eni da svojim novim teologijama ugroZavaju katolicki nauk. U
lieto, 12. kolovoza 1950. objavljena je enciklika Humani Generis. Ona je izaz-
vala mnostvo reakcija i rasprava. Osobito su u toj diskusiji bili osumnjiceni
1susovel, Isusovacki general p. Jansens naredio je da se iz biblioteka povuku
knjige Bouillarda, Daniloua, Le Blonda, de Lubaca. Pod budnim je okom bio i

7 Vidi: D. VENERUSO, Ecclesiologia profetica ¢ pasiorale hungo la linea della tradizione
vivente e ininterrofta della Chiesa. Ricordo di Papa Giovanni XXIIT 8 quarant'anni dalla sua
clezione, 1958 28, Ottobre - 1998, u: L'Osservatore Romano. N, 249, 28 Ottobre 1998, str, 10.

8  Konkretnije o tome vremenu, idejama 1 politidkim kretanjima vidi: G, MARTINA, / contesto
storico m cui e’ nata l'idea di un mwove concilio ecumenico, u: R. Latourelle (a cura di).
Varicano IL. Bilancio ¢ prospettive. Venticingue anni dopo 1962-1987, vol. 1. Assisi 1987, str.
27-82,
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poznati isusovac Teilhard de Chardin, paleontolog. Kasnije ¢e mnogi od osum-
nji¢enih biti koncilski periti 1 idejni voditelji Drugog vatikanskog sabora.

Vrijeme je sazrijevalo za novo premidljanje o Crkvi 1 njezinu mjestu u
suvremenom svijetu. Stoga je rijed pape Ivana XXIIL 25. sije¢nja 1959. u bazili-
ci sv. Payla izvan zidina u Rimu oznaéila poéetak novoga vremena. Bilo je to
pravo Citanje ,.znakova vremena®“.’ Svecano je otvoren 11. listopada 1962. rad
Drugoga vatikanskog sabora. Za nale razmiSljanjc Drugi vatikanski sabor
ozna¢ava mnogovrsnu prekretnicu kako u Zivotu same Crkve, tako i u njezinu
odnosu prema svijetu opéenito.

Sabor je sazvao Ivan XXIIL i vodio ga od 11, listopada 1962. do svoje
smrti 3. lipnja 1963. Nasljeduje ga kardinal Montini, koji uzima ime Pavao V1.
On nastavlja rad Sabora sve do njegova konca 8. prosinca 1965. Papa Pavao VL.
zainteresiran je osobito za Crkvu i njezin Zivot. MoZemo opéenito ustvrditi da je
Drugi vatikanski sabor prvenstveno eklezioloski sabor, ¢iji se plodovi najbolje
vide u Pastoralnoj konstituciji Gaudium et Spes o Crkvi u suvremenom svijetu.
Sabor prepoznaje iskonske zadace Crkve: Crkva je u stalnom dijalogu sa svije-
tom u kojemu Zivi.

3. Ecclesiam Suam: svijet, obnova i dijalog

Polaziite za razumijevanje stava Katolicke Crkve prema drugim religi-
jama i prema svijetu uopce enciklika je pape Pavla V1. Ecclesiam Suam - Crkvu
Svoju (ES) od 6. kolovoza 1964. Bilo je to vrijeme odrzavanja Drugoga vatikan-
skog sabora. Enciklika je upuéena ,episkopatu, kleru, viernicima cijele Crkve i
svim ljudima dobre volje*.” Zanimljiv je podnaslov enciklike: O putovima koji-
ma Katoli¢ka Crkva treba da 1izvr$uje u naSe doba svoju zadaéu, Ocito je Papino
upozorenje na potrebu novih putova u Zivotu Katolicke Crkve u suvremenom
vremenu. Namjera, dakle. nije potreba restauracije, povratka u prosia vremena i
Cuvanje putova iz tih vremena, Crkva uvijek Zivi u svome vremenu i za to vri-
jeme potrebni su joj novi putovi.

U ljeto 1964. god. u generalnoj audijenciji u Castelgandoilu papa Pavao
VL. najavljuje novu encikliku Ecclesiam Suam: Mozda bismo ovoj enciklici
mogli staviti naslov: putovi Crkve. Mi smo naznadili tri puta. Prvi je duhovni.
Odnosi se na svijest koju Crkva mora imati i razvijati o samoj sebi. Drugi je
moralni. Odnosi se na asketsku, praktiénu i kanonsku obnovu koja je Crkvi
potrebna da bi bila u skladu sa spomenutom svijeS¢u, da bi bila Sista. sveta, jaka
i autentiéna. Treéi put je apostolski. Oznatili smo ga s danas udomacenim izra-

9 Vidi: V. CARBONE, .,.Un womo mandate da Dio il cui nome era Giovamn®™, u: L'Osservatore
Romano, N, 249, 28 Ottobre 1998, str. 1.
10 Enciklika Ecelesiam Suam - Crkvu Svoju - njegove svetosti pape Pavia V1. Episkopatu. kleru,
vijemicima cijele Crkve 1 svim ljudima dobre volje, hev. izdanje, Zagreb 1979
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zom: dijalog, razgovor. Tu se radi o nadinu, umijeéu, stilu koje Crkva mora uni-
jeti u svoje ministerijalno djelovanje usred konkretne i raznolike sloZenosti
suvremenog svijeta. Svijet, obnova i dijalog su tri puta koji se danas otvaraju
pred Zivom Crkvom i koji €ine tri poglavlja ove enciklike,""

U uvodnom dijelu enciklike Papa iznosi razloge zato je htio ovu encik-
liku. On razlaze bit naravi Crkve koju je Krist osnovao kao ,posluZiteljicu
spasenja”. I nastavlja: , Zbog toga Zelimo u ovoj enciklici, §to je moguce bolje,
svima objasniti koliko je, s jedne strane, za spas ljudskog druitva vazno i, s
druge strane, koliko je Crkvi na srcu, da se Crkva i ljudsko drustvo susreéu, uza-
jamno upoznaju i [jube* (ES 3). Papa govori o tri temeljne teme enciklike.

Prva je tema vezana uz sam zivot Crkve, jer Crkva mora ,,istraZiti nauk
0 svome postanku, svojoj naravi, svojoj zadaéi i o svojoj svrsi® (ES 10). Druga
Je tema snazna i ziva Zelja da se obnovi, tj. da se ,ispravi one promasaje §to ih
njezini ¢lanovi pociniSe 1 na koje joj njezina savjest, to ogledalo njezina uzora,
Krista, ukazuje i osuduje ih" (ES 12). Treéa tema enciklike odnosi se na zadacu
odnosa koje ,.Crkva danas mora uspostaviti sa svom zajednicom Covjefanstva u
kojoj se 1 sama nalazi 1 posred nje Zivi i djeluje* (ES 13). Stoga enciklika i ima
tri dijela: Svijest koju Crkva mora imati o sebi; Obnova Crkve; Dijalog.

Nas ovdje posebno zanima treci dio enciklike pod naslovom Dijalog. To
poglavlje ima podnaslove: Crkva u svijetu, ali ne od svijeta; Dijalog u Zivotu
Crkve; Dijalog kao evangelizacija; BoZja poruka u ljudskom govoru; S kime
Crkva zeli zapodjenuti razgovor. Taj treci die enciklike, o dijalogu, izvrsno je
predstavio Bonaventura Duda u pogovoru same enciklike.”

4. Crkva u svijetu, ali ne od svijeta

PolaziSte za dijalog jest samosvijest Crkve. Crkva je po svojoj naravi,
svome utemeljenju i svome poslanju u ime Isusa Krista posrednica izmedu Boga
i €ovjeka u povijesti. Kristove rijeci upucene apostolskoj zajednici predstavljaju
rije¢i koje odreduju narav Crkve: ,Podite po svem svijetu, propovijedajte
cvandelje svemu stvorenju. Tko uzvjeruje 1 pokrsti se, spasit ¢¢ se. a tko ne uz-
vjeruje, osudit ¢e se* (Mk 16,15-16). U svome poslanju, nastavlja enciklika,
Crkva mora istraZivati ,mogucnosti suZivotnih dodira s ljudskim rodom* (ES
60). Stoga se Crkva nuzno razlikuje od svijeta, ali ona se ne odvaja od svijeta.
Crkva, dakle, ne smije sebe poistovjetiti sa svijetom, ali niti sebe izdvojiti od svi-
Jjeta. Ona mora biti u svijetu i za svijet. Svrha i razlog Zivota Crkve Kristove jest

11 Popratna rijet Pavia VI, §, kolovoza 1964, u: Papa PAVAO VI, Ecclesiam Suam. Enciklika,
Zagreb 1979, str. 9.

12 B. DUDA, Pogovor: Papa Paveo VI - Utitel] dijaloga. Prikaz nastupne enciklike pape Pavia
V1. Ecclesiam Suam - Crkvu Svoju (3. dio), u: Enciklika Ecclesiam Suam, Zagreb 1979, sir,
71-105.
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vjeéno spasenje koje mora u svijetu navijestiti. Crkva nije sama sebi svrhom i
ciljem. Ona je u sluzbi za drugoga.

Papa Pavao VL. jos snaZnije upozorava na potrebu i zadacu Crkve u svi-
jetu: ,Tada se oito budi njezin osje¢aj duZnosti: duznost evangelizacije -
duZnost misionarskog poslanja - duZnost apostolskog sluZenja da posluzi
vje¢nom spasu ljudi* (ES 66). Vrlo je vaZno uogiti rije¢ ,sluzenje” koja Ce u
konaénim dokumentima Drugoga vatikanskog sabora postati kljuénom rijeci.
SluZenje je i u Isusovu nauku sredi$nja misao: ,Naprotiv, tko hoée da medu
vama bude najveéi, neka vam bude posluZitelj. I tko god hoce da medu vama
bude prvi, ncka vam bude sluga. Tako i Sin Covjeéji nije dodao da bude sluzen,
nego da sluZi i Zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge™ (Mt 20,28).

Upravo u svjetlu sluZenja papa Pavao VI. vidi i bit poslanja Crkve, jer
je ,.duznost evangelizacije - duZnost misionarskog poslanja - duZnost apostol-
skog sluZenja da posluZi vje¢nom spasu ljudi“. Takvo razmisljanje, nastavlja
Papa, dobiva i svoj sasvim odreden profil i zadaéu u Zivotu Crkve, jer mi
.zelimo sa svim poStovanjem, ali i sa svim marom i s ljubavlju pri¢i ljudima
medu kojima nam je Bog dao Zivjeti; Zelimo im pristupiti tako da ih najprije
razumijemo - pa da im ponudimo darove istine i milosti koje nam je Bog povje-
no na éuvanje* (ES 71).

5. Dijalog u Zivotu Crkve

Konaéno dolazimo do najbitnijega dijcla Papina govora o dijalogu, a to
je govor o samome ishodistu dijaloga: ,Upravo u razgovoru Krista s ljudima
(usp. Bar 3,38) Bog nam omoguéuje da shvatimo nesto o njemu, 0 otajstvu nje-
gova zivota koji je jedan u biti a trojni u Osobama. Ovdje konatno pokazuje
kakva zeli da ga upoznamo: kao Ljubav* (ES 72),

Sam objavljeni Bog u kri¢anskoj teolodkoj misli izvor je dijaloga s Cov-
jekom, ali i dijaloga Sovjcka s drugim Eovjekom. Bog je u sebi ljubav, sebedar-
je pa se stoga i €ovjek, koji je Boga shvatio i razumio, pretvara u ljubav, scbe-
darje. To je zakon meduljudskih odnosa, zakon upisan u stce Eovjegje. Covjek
nije stvar, on kao Zivo bi¢e nije dovrsen. On rasie, on biva, on trajno sam sebe
nadilazi i vjeéno traZi u ljubavi. ,Covjek je bice koje se ostvaruje preko stvar-
alastva u ljubavi. Covjck je slika BoZja. a ova je Zivot i sre¢a zbog davanja
#ivota, davanje i primanje Zivota-Govjetnosti."" Zato Papa i naglasava: , Ljubav
je za nas najveca zapovijed!™ (ES 72).

U dijalogu koji se ostvaruje izmedu Boga 1 ljudskoga roda Papa vidi i
prauzor za dijalog Crkve sa svijetom. ,Nama se, medutim, €ini da s¢ suodnos
Crkve sa svijetom moZe najbolje uspostaviti u obliku razgovora, ¢ime ne isklju-
&ujemo druge moguénosti (ES 80). Razgovor pretpostavlja postovanje. sim-

13 1. CVITANOVIC, Covjek pred misterifem drigoga. w: Mi Crkva 1 drugo, Zagreb 1971, str. 172,
36
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patiju i dobrotu, a iskljuuje osude, uvredljive i tri¢ave polemike. ,,Stoga dijalog
u nama zahtijeva takvo dusevno raspoloZenje kakvo Zelimo stvoriti i gajiti kod
onih koji nas okruzuju* (ES 82).

Enciklika Ecclesiam Suam se pita, tko su zapravo oni s kojima Crkva
zeli dijalogizirati? | enciklika nacelno odgovara: ,,Gdje god se ljudi trude da
shvate same sebe i svijet, i mi se moZemo s njima naci. Gdje god se narodi sas-
taju da uglave prava 1 duznosti ¢ovjeka, rado ¢emo, ako dopuste, s njima sjesti i
bit ¢emo pocadéent” (ES 100). Na prvome mjestu, dakle, Crkva Zeli voditi dija-
log s Eoviedanstvom. To je ona najsira osnova za ostvarenje dijaloga,

Papa s pravom upozorava kako to nije lako, jer danas ima dosta onih
koji u Boga ne vjeruju, ili ga nasilno pori¢u. Crkva odbacuje sve gospodarske,
drudtvene i politicke reZime koji nijeéu Boga i progone one koji u Boga vjeruju.
Znajuci da je u takvim okolnostima dijalog skoro nemoguc, Papa zakljuéuje: , Za
onoga koji ljubi istinu, diskusija je uvijek moguéa” (ES 105). Cesto je u takvim
okolnostima umjesto dijaloga Sutnja progonjene Crkve najjasniji odgovor, Ali
Crkva 1 u Sutnji, govoreéi samo svojom patnjom, svjedoéi ljubav prema covjeku
i Lovjetanstvu. Papa nastoji izdici dijalog na viu razinu meduljudskih odnosa u
kojima dijalog stvara ozracje mura, ,,Otvoreni dijalog, kakav zapo€injemo, Zeli
biti daleko od svakog koristoljublja, daleke od svakog proizvoljnog misljenja te
usmjeren promicanju slobodnog i Easnog mira® (ES 109).

Zaokruzujuéi govor o dijalogu okrenutu prema fovjecanstvu u cjelini,
Papa upozorava kako danas sve mora biti prozeto dijalogom: ,,Dijalog mora sve
prozimati, od odnosa izmedu vrhova nacionalnih zajednica, do odnosa unutar tih
zajednica™ (ES 109). Mir je konacni cilj svakoga dijaloga, mir i razumijevanje,
dogovor 1 izgradnja novoga svijeta.

6. Dijalog s onima koji vjeruju u Boga

S obzirom na cijelo ¢ovjecanstvo. a osobito na onaj dio koji ne vjeruje
ili se Zestoko bori protiv onth koji u Boga vjeruju, Papa se sada obra¢a onima
koji u Boga vjeruju. Na prvome mjestu spominju se omi koji vjeruu 1 $tuju
jednoga i svevidnjeg Boga. U prvome redu to su ljudi kojt $tuju jednoga i sve-
vidnjega Boga kome se i mi klanjamo. Poénimo od sinova Zidovskoga naroda
koji su dostojm nasega poStovanja i nade ljubavi i koji su odani religiji koju mi
nazivamo Stari zavjet (ES 110). Temelj za tu Papinu 1zjavu moZemo naéi u
korijenima kric¢anstva. u povijesti Zidovskoga naroda 1 njegova hoda s Bogom u
obe¢anu zemlju. Temeljna Zidovska vjerska istina glasi: ,.Cuj, Izraele! Jahve je
Bog na$, Jahve je jedan!* (Pnz 6,4)."

14 O razumyevanju i shvacanju Boga u Zidovskoj teolodko) tradiciji vidi: 1. MAIER, Grundsiige
fiidischer Gonesvorstellung, u: Etmar Klinger (Hrsg,) Gott im Spiegel der Weitreligionen.
Christliche 1dentitat und interreligidser Dialog, Regensbusg 1997, str. 60-75; Osim toga prik-
ladno je 2a razumijevanje 2idovske religije pogledati: A. H. BAUMANN. Was jeder vom
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Nakon Zidovskoga naroda i njegove vjerc u jednoga Boga, enciklika
spominje i druge monoteisticke vjemike, posebice spominjuéi muslimane:
~Spominjemo dalje one koji s¢ Bogu klanjaju u skladu sa svojim monoteistickim
shvaéanjem, naroéito muslimane. U svemu §to je u njihovu bogostovlju dobro i
istinito oni zaista zasluZuju nade divljenje* (ES 110). Enciklika nadalje spomi-
nje 1 druge jednoboZatke religiozne skupinc i tradicije, kao 3to su afri¢ke i azij-
ske religije. Nagladavajuci kako su to sve skupa nekri¢anske religije, enciklika
zakljuéuje: ,,Spremni smo zajedno s njima braniti i promicati ideale vjerske slo-
bode, bratstva medu ljudima, prave kulture, drustvene odgovomnosti i drustvenog
reda” (ES 111).

Treéi krug u kojemu se dijalog dogada jesu sami kricani, koji su,
nazalost u scbi podijeljent 1 jedni od drugih odijeljeni. Dijalog se odvija na dvje-
ma razinama, Prvi se zove ekumenski dijalog: ,,Evo kruga koji nam je najblizi:
to su oni koji se po Kristu nazivaju kr§¢anima. Ovdje je ve¢ uspostavljen raz-
govor §to se naziva ekumenskim dijalogom* (ES 112). Danas je pravi skandal i
sramota da su kricani koji ispovijedaju vjeru u Isusa Krista razdijeljeni. pos-
vadani i &esto jedni prema drugima neprijateljski raspoloZeni. Tu ranu Papa Zeli
zacijeliti. To je put ekumenskih nastojanja.

Drugi put je mo2da jo$ teZi nego dijalog s odijeljenim kri¢anima, a 1o je
dijalog u samoj Crkvi. Papa inzistira na spoznaji da je ljubay izvor uzajamnog
povezivanja, sloge i mira. U njegovim rijeéima sadrZana je duboka istina po
kojoj je svaki dijalog koji vodi miru, dogovoru, zajednistvu u razli¢itosti zapra-
vo ukorijenjen u samome Bogu. Bog je u kr3¢anstvu shvacen kao dijalodko
jedinstvo u razli¢itosti, Bog je Stvoritelj - Bog Otac, Bog je Spasitelj - Bog Sin,
Bog je Ljubav - Bog Duh. Tri osobe u jednoj BoZanskoj naravi medusobno se
proZimaju, dijalogiziraju u razli¢itosti i tako stvamosti daruju Zivotnu dina-
miku.'*

Zakljutujuéi encikliku Papa izraZava svoju radost, jer je dijalog vec
zazivio: ,Radosni smo i ohrabreni §to je taj dijalog ve¢ zapoteo kako unutar

Judentum wissen mufS?, Gurersloh 1993. U ovome stoljeéu vrlo zamimljivo teolosko razmii-
ljanje o shvaéanju Boga u povijesti Zidovskoga naroda razvio je teolog Abraham Joshua
Heschel, Njegova najzanimljivija kategorija 0 Bogu u Zidovstvu jest . patetiént Bog™. Njegova
je duboka spoznaja izraZena rijelima: Bog traZi fovjeka! A Govjek tra2i Boga! Navodim ovdje
neka od vaznijih Heschelovih djeta: A. J. HESCHEL, Mgimonides. Eine Biographie, Berlin
1935, IST1, Die Prophetie, Krakau 1936. IST1, Man is not alone: a philasophy of religion,
New York 1951, ISTI, God in Search of Man. A Philosophy of Judaism, New York 1955.
ISTI, The Sabbath. Its meaning for modern man, New York 1951, P. LAPIDE/J. MOLT-
MANN, Jildischer Monotheismus - Christliche Trinitdtslehre, Ein Gesprach, Minchen 1979,

15 Vidi: L. BOFF, Kleine Trinititslehre, Diisseldrof 1990. ISTL, Trinity and Society, Burns and
Oates 1988; B. FORTE, Trimita” come sioria, Saggio sul Dio cristiano, Cinisello Balsamo
1988; P. CODA, Dio Uno e Tvino. Rivelazione, esperienza e teologia del Dio dei Cristiani,
Cinisello Balsamo 1993: W. BREUNING (Hrsg), Trimitar. Aktuelle Perspektiven der
Theologic, Freiburg im Breisgau 1984; 1. J. O'DONNELL, N/ Mistero della Trinita’, Roma
1989; G. GRESHAKE, Der dreieine Gott, Eine trinitarische Theologie, Freiburg im Breisgau
1997; J, B. LOTZ, Ich - Du - Wir, Fragen um den Menschen, Frankfurt 2. M. 1986.
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Crkve tako i prema vani* (ES 120). Mozemo re¢i da je enciklika pape Pavla VI.
Ecclesiam Suam postavila osnove za dijalog sa svima. Korijen i temelj dijaloga
Je sam Bog, koji iz svoje tajnovitosti i skrivenosti izlazi 1 razgovara s ¢ovjekom
i s cijelim stvorenjen.

Na temelju te osnovne kri¢anske istine, za kr$¢ane je nuZno u Zivotu ost-
variti dijalog, razgovor, komunikaciju sa svim ljudima i s cijelim svijetom. Zivot
je prema kr$éanskoj biblijskoj definiciji komunikacija. Sto vise, Zivot je zajed-
niStvo u ljubavi na temelju meduosobne komunikacije." | obmuto, nedostatak
toga zajedniStva u ljubavi za Covjeka jest znak smrti. A Bog je Bog Zivota, U
potetku je Ljubav, povezanost, suodnos, Zivot a ne smrt!” Stoga smijemo s
papom Paviom VI. kri¢anstvo odrediti kao civilizaciju ljubavi, &iji su korijeni u
samome Bogu."

7. Drugi vatikanski sabor i dijalog

Enciklika Ecclesiam Suam znaéila je prekretnicu u pristupu Katolicke
Crkve svijetu i razli¢itim religijama. MoZemo reéi da je to pravi putokaz i za sam
Drugi vatikanski sabor. Promatramo li saborske dokumente vremenski, vidjet
¢emo da je vecina njih obznanjena nakon objavljivanja enciklike, Enciklika je
objavljena 6. kolovoza 1964, a glavni saborski dokumenti slijede iste godine u
jesen, ili tijekom sljedeée godine.

Od svih saborskih dokumenata za razumijevanje dijaloga najvazniji su
dogmatska konstitucija Dei Verbum (DV) o kri¢anskoj objavi, dogmatska kon-
stitucija Lumen Gentium (LG) o Crkvi i pastoralna konstitucija Gaudium et Spes
(GS) o Crkvi u suvremenom svijetu. Ostali dokumenti Drugoga vatikanskoga
sabora razraduju osnovne teolodke postavke u navedenim dokumentima.’

7.1. Dogmatska konstitucija Dei Verbum

U dogmatskoj konstituciji Dei Ferbum o kr$¢anskoj objavi govori se o
univerzalnom spasu u Bogu: ,I tako. ovom objavom nevidljivi Bog u bujici
svoje ljubavi zapodijeva razgovor s ljudima kao prijateljima i s njima druguje da
ih pozove u zajednistvo sa sobom i da ih u nj prigrli* (DV 2). Mozemo reéi da
Bog stvarajuci dijalogizira s cijelim Eovjedanstvom, te ga na taj nadin poziva u

16, Lcbendigsein heiBt. in Bezichungen mit anderen zu existieren. Leben - das ist
Kommunikation in Kommunion. J. MOLTMANN, Gont in der Schipfung, Okologische
Schépfungsiehre, Miinchen 1985, str. 17.

17 Jm Anfang ist dic Bezichung* M. BUBER. Jch und Du, (Heidelberg 1983), 1996, str. 18

I8 Opsimije o toj temi | njezinim konkretnijim sastavnicama vidi: T. § BUNIC, Prema civi-
fizaeiji lfubavi. 1zhor Elanaka, Zagreb 1998,

19 Za sve dokumente vidi: Drugi vatikanski koncil, Dokumenni, latinski i hrvatski, Zagreb 1980,
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zajednistvo sa sobom. Izvor dijaloga je, dakle, u samome Bogu! Temeljni tekst
o kri¢anskoj objavi isti¢e kako je Bog schi izabrao narod kojemu ée povjeriti
obeéanja: ,Sklopivsi savez s Abrahamom i, po Mojsiju, s pukom izraelskim, On
je rije¢ima i zahvatima tako scbe objavio narodu, svojoj svojini, kao jedincatog
Boga, istinskoga i Zivoga, te je Jzrael stekao iskustvo o tom koji su BoZji putovi
s ljudima. Te je putove Izrael, jer mu je Bog sam govorio po ustima prorok, iz
dana u dan sve dublje i jasnije razumijevao i medu ostale narode 3irio™ (DV 14).

Konstitucija postavlja i nutarnju povezanost izmedu Zidovskih svetih
knjiga 1 kriéanske objave: ,Bog, dakle, nadahnitelj i zaCetnik knjiga obaju
Zavjeta, tako je mudro rasporedio da je Novi zavjet u Starom sakriven, a u
Novom Stari otkriven™ (DV 16). Na taj nadin dobivamo osnovne istine i 0 odno-
su zidovstva i kré¢anstva: i jedna i druga religiozna skupina imaju zajednicke
temelje 1 korijene u vjeri u jednoga, objavijenoga Boga!

7.2. Dogmatska konstitucija Lumen Gentium

Takav stav ima svoju potvrdu i u vaznoj konstituctji o Crkvi Lumen
Gentium, jer s¢ u njoj postavlja i temeljno stajaliste 0 odnosu Katolitke Crkve
prema drugim religijama. PolaziSte je ponovno pozivanje na iskonski plan BoZji:
»Vjetni je Otac slobodnom i tajnom odlukom svoje mudrosti i dobrote stvorio
cijeli svijet, odlugio ljude uiniti dionicima boZanskog Zivota i kad su u Adamu
pali, nije ih napustio, nego im je uvijck davao pomo¢ da se mogu spasiti proma-
trajuéi Krista, Otkupitclja, “koji je slika nevidljivoga Boga, prvorodeni svakoga
stvorenja’ (Kol 1,15)* (LG 2).

Bog je, dakle, Bog Stvoritelj! On €ovjeka stvara za zajedniStvo sa
sobom! Stoga Lumen Gentium nastavlja: . Svi su ljudi pozvani u novi Bozji
narod. Stoga se ovaj narod, ostajuéi jedan i jedini, mora protegnuti na cijeli svi-
jet i na sve vjckove, da se ispuni odluka volje Boga koji je u pocetku stvorio
jednu ljudsku narav 1 odlucio da djecu svoju, koja su bila raspriena, napokon
skupi u jedno... U svim je dakle narodima zemlje jedan Bozji nared, jer on iz
svih naroda uzima svojc gradane, gradane Kraljevstva ne zemaljskoga, ncgo
nebeskoga" (LG 13).

Uzimajuéi u obzir Bozji opéi poziv svima ljudima u zajedniStvo,
sabor razlikuje slojevitost nove stvamnosti, novoga naroda Bozjega. U taj
narod pripadaju prije svega kri¢ani katolici (LG 14), potom kri¢ani nekatoli-
c¢i (LG 15) 1 na koncu nekriéani (LG 16). Od nekr$¢ana na prvome mjestu
spominju se Zidovi i njihova povijest: ,Oni napokon koji jos nisu primili
Evandelje, na razhéite se nadine svrstavaju u Bozji narod. U prvom redu onaj
narod kojemu su bili dani zakoni 1 obecanja 11z kojega se rodio Krist po tijelu,
narod po izabranju veoma drag radi svojih otaca, jer se Bog ne kaje za svoje
darove i poziv” (LG 16).

Uza Zidove spominju se i muslimani, ,koji se, ispovijedajuéi da drZe
vjeru Abrahamovu, klanjaju s nama jedinomu, milosrdnom Bogu, koji e suditi
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ljude na Sudnjem danu® (LG 16). Jo$ jednu skupinu ubraja sabor kao sastavnicu
BoZjega naroda: oni ,koji bez krivnje ne poznaju Kristovo Evandelje i Njegovu
Crkvu, a ipak iskreno traZe Boga i pod utjecajem milosti nastoje djelom izvrsiti
Njegovu volju koju su spoznali po glasu savjesti, mogu posti€i vjeéno spasenje**
(LG 16). Novost saborske teologije jest u sljedeéim rijetima: ,,Sve §to se kod
njih nalazi dobro i istinito, Crkva smatra pripravom za Evandelje i kao dano od
Onoga koji rasvjetljuje svakoga Covjcka da napokon ima zivot™ (LG 16).

Govoreci o misijskoj djelatnosti i poslanju Crkve, sabor postavlja
temelinu normu za vrednovanje nekriéanskih religija. On u njima vidi ,klice
Rije¢i*, te preporuta vjernicima koji Zive s ljudima drugih religija: ,Neka se
suzive s njihovim narodnim i vjerskim predajama; ncka s rado$éu i podtovanjem
otkrivaju klice Rijei koje sc tu kriju* (AG 11). Sto vide, sabor preporuca
misionarima u nekr$¢anskim zemljama da se inkultiviraju u domaéu kulturu, jer
je u njoj Bog vec usadio klice Evandelja: ,Neka paZljivo razmotre kako bi se u
kr§¢anski redovnitki Zivot mogle preuzeti asketske i kontemplativne predaje,
¢ije je klice Bog gdjekada usadio u drevne kulture veé prije propovijedanja
Evandelja“ (AG 18).

7.3. Pastoralna konstitucija Gaudium et Spes

I pastoralna konstitucija Gaudium et Spes o Crkvi u suvremenom svije-
tu govort o to) temi. U njoj ¢emo naéi i odgovor na pitanje o razlozima za novi
stav prema nekri¢anskim religijama. Buduéi da je ova konstitucija pastoralna,
duboko usadena u svakidasnji Zivot, ona od toga prakti¢nog Zivota i polazi. Cov-
jek je danas opéenito u sebi i u svojim dubokim duhovnim traZenjima nemiran:
»NeuravnoteZenosti od kojih trpi suvremeni svijet ustvari su povezane s onom
najosnovnijom neuravnotezenoS¢u kojoj su korijeni u Eovjekovu srcu. Naime u
samom se ¢ovjeku sukobljavaju mnogi elementi* (GS 10).

Sabor analizira stanje duha danasnjega covjeka, koji sebe doZivljava kao
bi¢e rastrgano 1zmedu svoje ogranicenosti i vlastite Zelje za neograniéenoséu,
1zmedu slobodnoga biranja i odricanja, ali 1 zbog same podijeljenosti u njemu
samome. Taj nemir, ta podijeljenost u tovjeku, njegovo traZenje pravoga Zivola
ima svoj korijen u Covjekovu ishodiStu, u Bogu. Sabor se poziva na veliku spoz-
naju sv, Augustina i navodi njegove rijedi: ,Za sebe si nas stvorio, Gospodine, i
nemimo je srce nase dok ne pocine u tebi* (GS 21). Svjesna takvih odrednica u
tovjekovu Zivotu, Katolitka Crkva izrice svoje namjere i svoju misiju:
~Danasnji je Covjek na putu k potpunijem razvoju svoje osobnosti 1 sve veceg
otkrivanja i utvrdivanja prava, Crkva, kojoj je povjereno da objavi misterij Boga,
koji je konaéna svrha Covjekova, otkriva ujedno éovjeku smisao njegove vlastite
cgzistencije, to jest najdublju istinu o ¢ovjeku™ (GS 41),
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8. Deklaracija Nostra Aetate

Drugi vatikanski sabor, koji je po svojoj naravi i pastoralni i eklezijalni
sabor, vrednuje znatenje nekri¢anskih religija i postavlja novi stav prema njima.
Medu dokumentima, koji su u zavrinoj fazi zasjedanja izglasani, nalazi se 1
deklaracija Nostra Aetate (NA) o odnosu Crkve prema nekr¢anskim religijama.
Najkra¢i od svih dokumenata, ali istovremeno i najnormativniji za problematiku
koju obraduje. U pet brojeva sabor iznosi temelje i osnovne prosudbe o stavu
prema nekri¢anskim religijama.

Na prvome mijestu sabor razja$njava razloge za govor o nekricanskim
religijama, kao i cilj i svrhu toga govora: ,,U nade vrijeme, kad sc ljudski rod iz
dana u dan sve uZe sjedinjuje i kada rastu medusobne veze izmedu razli¢itih na-
roda, i Crkva pazljivo promatra u kakvom odnosu stoji prema nckric¢anskim
religijama. Na osnovi svoje zadace da promide jedinstvo i ljubav medu ljudima
a takoder i medu narodima, ona prije svega svraca svoju pozornost na ono §to je
ljudima zajednicko i §to ih vodi do medusobnog zajednistva™ (NA 1,1).

Polazifte dokumenta je osnovna istina kri¢anske vijere, koju izriée sv.,
Ivan: ,Bog je ljubav i tko ostaje u ljubavi. u Bogu ostaje, i Bog u njemu® (1 Iv
4,16). Zelimo li razjasniti $to u kri¢anstvu znaéi istina da je Bog ljubav, onda to
mozemo izreéi pojmom zajednidtva, ili, jo§ bolje, zajedniarenja. A svi ljudi
gladuju i Zedaju za ljubavlju, §to u konaénici znaéi da svi ljudi za Bogom gladu-
ju i zedaju. Zato sabor kao polazite za vrednovanje nekri¢anskih religija
postavlja istinu koja . ,promice jedinstvo i jubav medu ljudima®, trazeéi ono ,,5to
je ljudima zajednicko 1 $to ih vodi do medusobnog zajednistva ™

8.1. Teolo3ko-antropoloski temelji

Nakon izlaganja temeljnog stava i razloga za nove odnose s nckri¢an-
skim religijama, sabor postavlja teoloike i antropoloske temelje za ispravno
shvacanje toga stava. Evo prvoga, teoloskog temelja: ,,Svi su naime narodi jedna
zajednica; imaju isti iskon, jer je Bog sav Jjudski rod nastanio po svoj povrsini
zemaljskoj; svima je posljednji cilj Bog, &ija se providnost i svjedotanstvo
dobrote, a | naum spasenja proteZu na sve, dok se ne sjedine izabrani u svetom
gradu koji ¢e osvijetliti Bozji sjaj, gdje ¢e narodi hoditi u njegovu svjetlu™ (NA
1,2).

Polaziite ovoga teksta jest spoznaja da je cijela ljudska zajednica teolos-
ki ustrojena i teologki, odnosno u svjetlu BoZjem i njegove istine razumljiva,
Iskon, ali i cilj svih Ljudi. jest Bog! To je velika ispovijest vjere objavljenih
monoteistickih religija: Bog je Stvoritelj svega, ali Bog je i cilj svega! Nije Bog
tek neko poéclo koje stvara, Bog je osobni Bog koji stvara Eovjeka i ljude da
budu zajedno s njime. Bog svima nudi spas i spasenje koji ima svoju eshatolosku
usmjerenost prema svetome gradu, koji je u SZ grad Jeruzalem. a u NZ nebeski,
slavni i proslavljeni Jeruzalem. U tome ée gradu svi narodi ,hoditi u njegovoj
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svjetlosti." O¢ito je govor o novome Zivotu, oslikanom kao hodu u svjetlu. Bog
¢e na koncu vremena prebivati zajedno sa svojim narodom, a narod zajedno s
Bogom. I to je na koncu vremen spas za ¢ovjecanstvo!

Nakon teoloskog razloga za novo gledanje na nekricanske religije,
deklaracija postavlja i antropolosko polaziSte, upozoravajuéi kako u samome
covjeku postoje preduvjeti za razumijevanje teoloskoga stajalidta: ,Ljudi oécku-
ju od razli€itih religija odgovor o skrivenim zagonetkama ljudske egzistencije
koje, kao nekada tako i danas, duboko uzbuduju ljudska srca: §to je Govjek, Sto
Je smisao i cilj naSega Zivota, $to je dobro a $to grijeh, odakle boli 1 zasto, koji
put vodi do istinske srece, §to je smrt, sud i nagrada nakon smrti 1 §to je napokon
onaj konac¢ni 1 neizrecivi misterij koji obuhvaca nasu egzistenciju i odakle smo
dodhi?" (NA 1,3).

AntropoloSko polaziste u sredifte svoje paZnje stavlja univerzalno ljud-
sko religiozno iskustvo koje, nadelno, trazi odgovor na osnovna ljudska pitanja.
Isto tako, svaka religija i sve religije natelno pokusavaju pruZiti odgovor na ta
pitanja. Religioznost je, dakle, ukorijenjena u ljudskoj povijesti 1 u ljudskom
duhu. Stoga moZemo s pravom tvrditi da je Eovjek naravno religiozan, on je
wanima naturaliter religiosa™: ,Po slobodi odjelotvoreno zahvalno prihvaéanje
navezanosti na Boga kao Iskon 1 pruZenosti prema Bogu kao Dolazistu 1 Svrsi
jest religija (re-ligio); slobodno bogudano zahvaljivanje darovane slobode za
sebe samu i za sve stvoreno, za sve ‘dobro’. Covjek je dakle u samoj svojoj srzi
religiozno bice. jer on uvijek u ontoloskom smislu egzistira kao re-ligatus na
Boga - Polaziste 1 Dolaziste."*"

Ljudska sc religioznost moze shvatiti kao Eovjekovo temeljno trans-
cendiranje, nadilaZenje iskustvene stvarnosti. Bitno u religiji jest Govjekov
odnos prema nepoznatome, odnosno prema Bogu. Covjekova je naravna sposob-
nost da, nadilaze¢i sve iskustveno i mjerljivo, stupa u komunikaciju s isho-
distem, s Bogom. Komunikacija, susret, odnos, relacija - sve su to opisi reli-
gioznost i religije. Sve ljudske relacije ovisne su o toj prvoj relaciji, koja je i
sadrzaj religije.”

Stoga je, prema katoli¢koj teologiji, ¢ovjck po svojoj naravi upuéen na
Boga. Covjek sebe moze naéi, shvatiti, prihvatiti jedino u Bogu, u kojemu nalazi
i posljednje blazenstvo: ,In solo igitur Deo beatitudo hominis consistit* (Toma
Akvinsky, Summa Theologica, 1-2, q.2, a.8).

20 S. KUSAR, Boziéni misterij. u: Viesnik Dakovacke i Srijemske biskupije, 1271986, st 212

21 ,Das Wesentliche von Religion ist die Beziehung des Menschen Gber sich hinaus zu dem
Unbekannten, das der Glaube Gott nennt, und die Fahigkeit des Menschen, aus allem
Greifbaren, Messbaren heraus in diese Urbeziehung hineinzutreten. Der Mensch lebt in
Bezichungen, und wie gut sein Leben wird, hilngt davon ab, daB die wesentliche Beziehungen
- also Vater. Mutter. Bruder, Schwester und so weiter -, daf die Grundbeziehungen, die in sein
Wesen cingegraben sind, richtig werden. Aber keine der Bezichungen wird richtig, wenn die
erste Beziehung, die zu Gott, nicht recht ist. Diese Bezichung selbst, witrde ich sagen. ist
eigentlich [nhalt von Religion.” J. RATZINGER, Salz der Erde. Christentum und katholische
Kriche an der Jahrtausendwende. Ein Gesprich mit Peter Seewald, Stuttgart 1996, str. 23,
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Sabor postavlja najéire polaziste kao zajednicko polaziste svih ljudi
uopée. To polaziste je prije svega cgzistencijalno. Stvarnost je za Eovjeka veliko
pitanje, kozmos je uvijck izazovan, ali pravo pitanje izranja iz tovjekove svaki-
dasnjice u kojoj, na prvome mjestu, on postavlja pitanje o smislu svojega Zivota.
Osobito onda, kada je taj Zivot oznaden posebnim iskustvima. Patnja, bolest,
Zivotne nepravde, umiranje i smrt izvor su najdubljih cgzistencijalnih pitanja
svakoga tovjeka. Covjek razliCito reagira na ta pitanja. Religija mu nastoji
odgovoriti, ali on to Eesto ne prihivaca. I €ovjek se buni protiv takvoga Zivota. To
je pravi ,metafizicki revolt“.*

Temelj za moguénost komunikacije izmedu Boga i Covjeka jest BoZja
inicijativa. Bog stvara €ovjeka za sebe - sredisnja je to istina biblijske i kri¢anske
teologije: ..,Na svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku BoZju on ga stvori* (Post
1.27). Stoga je naravno, po naravi i iz naravi da Covjek, slika BoZja teZi svome
ishodistu, Bogu. Tu je i odgonetka ljudske zagonetke, tu leZi i odgovor u ¢emu
je snaga ljudske religioznosti i religije: ,,Samo je u Bogu mir, duSo moja, samo
je u njemu spasenje. Samo on je moja hrid i spasenje, utvrda moja: necu se
pokolebati* (Ps 62,2-3). Te su rijei rijeti religioznoga Covjeka, covieka koji
scbe u Bogu nalazi.

8.2. Religije odgovaraju na ljudsko trazenje

S Drugim vatikanskim saborom moZemo reéi da sve religije nude
odgovor ‘o skrivenim zagonetkama ljudske egzistencije”: ,Ve¢ od najstarijih pa
sve do danadnjih vremena nalazimo kod razli¢itih naroda ncko zamjecivanje one
tajanstvene moéi koja je prisutna tokovima svijeta i dogadajima Zivota, a
ponckad dapage priznavanje boZanstva ili takoder Oca. To zamjecivanje i priz-
navanja prozima njihov Zivot dubokim religioznim smislom. A religije. ako su
povezane s napretkom kulture. nastoje rastlanjenim pojmovima 1 profinjenim
jezikom odgovoriti na ista pitanja” (NA 2).

To je za saborsku teologiju Katolitke Crkve polaziste 1 osnova za pri-
stup nekr¥¢anskim i svim drugim religijama. Deklaracija na prvome mjestu
spominje prirodne religije, kao Sto je npr. hinduizam, koji BoZji misterij 1zrazava
mnoStvom mitova i filozofija, s ciljem da Covjek nade ,0slobodenje od tjeskobe
nase egzistencije ili oblicima asketskog Zivota, ili dubokim razmatranjem ili se
utjeéu Bogu u ljubavi i pouzdanju® (NA 2,1), Budizam je usko povezan s hin-
duistickim korijenima i sabor ga spominje na drugome mjestu medu prirodnim
religijama. Upravo polazeéi od spoznaje kako je ljudsko srce nemimo u svojim
trazenjima, budizam nastoji posti¢i savrieno oslobodenje, da bi éovjek dospio do

22 Taj pojam imit svoj korijen u egzistencijalizmu A. CAMUSA, koji ne 2eli prihvatiti svijet u
kojemu se patnja opravdava Bozjim svijetom: ,Jz ne vierujem u Boge. Ne moram se o tome
ni pitati, 10 je za mene nevaZno pitanje. Tmam jod malo veemena. | ne Zelim ga protratiti na
Boga." Opimije o toj problematici vidi: N. DOGAN. Homo patiens, Bolest kao dimenzija
ovjekove egzistencije, u: Bogoslovska smotra LIIL Zagreb 1983, br. 4, str. 166-184.
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wvrhunskog rasvjetljenja®,

Deklaracija spominje 1 ostale religije, koje stavlja u zajednicki nazivnik
nastojanja da se razli¢itim naginima pritekne u ,,pomo¢ nemirnu ovjekovu srcu
predlazuéi putove, tj. nauke i zapovijedi Zivota i svete obrede®. O¢ito se to
odnosi na mnostvo drugih, pretezito prirodnih religija, u kojima se ponajéesce
snagom obreda 1 obrednih svecanosti nastoji uspostaviti komunikacija s
bozanstvom. To je i smisao tih obreda.”

Pred ¢injenicom prirodnih ili povijesnih religija Drugi vatikanski sabor
zauzima novi stav i postavlja novu ljestvicu vrednovanja tih religioznih tradici-
ja: JKatoli¢ka Crkva ne odbacuje nista $to u tim religijama ima istinita i sveta,
S iskrenim poStovanjem promatra te nacine djelovanja i Zivljenja, te zapovijedi
i nauke koje, premda sc u mnogome razlikuju od onoga §to ona sama drzi i
naucava, ipak nerijetko odraZavaju zraku one Istine §to prosvjetljuje sve ljude*
(NA 2,2).

Tako definiran stav prema prirodnim religijama ofituje spoznaju
Katoli¢ke Crkve, koja u nekri¢anskim religijama otkriva ,zrake Istine 3to pros-
vietljuje sve ljude™. Taj stay sabor odmah i definira u kri¢anskome smislu: , Ali
ona bez prekida navijesta § duZna je navijestati Krista, ‘koji je put, istina i Zivot”,
u kome ljudi nalaze puninu religioznoga Zivota u kome je Bog sve sa sobom
pomirio™ (NA 2,2).

Nakon toga prvog analiti¢kog pristupa prirodnim religijama, Crkva pre-
poruc¢a svim svojim ¢lanovima: ,,Ona stoga bodri svoje sinove da razborito i §
ljubavlju putem razgovora 1 suradnje sa sljedbenicima ostalih religija, svjedoéeci
kr§éansku vieru 1 Zivot, priznaju, uvaju i promi¢u ta duhovna | moralna dobra
kao 1 te socijalno-kulturne vrednote” (NA 2,3). Savjet kojim Crkva svoje
&lanove poziva na novo susretanje s religijama, poziv je na dijalog, na razgovor
i upoznavanje,

8.3. Katolicka Crkva i objavljene religije

Nakon jasnog i razgovjetnog stava prema prirodnim religijama,
deklaracija se obraca i objavljenim religijama, religijama Knjige, odnosno religi-
jama Bozje rijeci, U tu skupinu ubrajaju se Zidovstvo, kr¥¢anstvo 1 islam. To je
1 kronoloski i religijsko-teoloski redoslijed. Medutim, deklaracija prvo uvodi u
islamsku misao 1 susret s njome. Ona naglasava: ,,Crkva gleda s postovanjem i

23, Obredi su radnje ponavljane na praviine i predvidljive natine, time se u inate nasumitna
zbivanja unosi red. Zbog toga mogu biti posve svjetovni (pnimjerice otvaranje Olimpijskih
igara 1l proslava Nove godine) ali su mnogo €e$¢i v religijama. Neki oznadavaju Zivotne
mijenc (prelazak pojedinca ili skupine kroz znaéajne trenutke v Zivotu i smrtt}, drugi pruzaju
zadtitu u inaée neprijateljskom t opasnom svijetu; neki uvode dok drugs prekidaju Elanstvo u
religyskoj skupini; jedni su pocetak promjene, drugi izraZaveju znatenje. Obred je jezik
izraZava-nja i suotavanja nada i strahova, sredstvo stalnog obnavljanja zivota,” ). BOWKER,
Religije svifeta, Zagreb 1998, sir. 9.
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muslimane, koji se klanjaju jedinomu Bogu, Zivome i subzistentnome, milosrd-
nom i svemoguéem, stvoritelju neba i zemlje, koji je govorio ljudima® (NA 3,1).

Saborska teologija stavlja razumijevanjc Boga kod muslimana i kod
kr¢ana kao osnovu i temelj za novi odnos prema islamskome svijetu. O€ito
sabor traZi teoloska polazista na kojima se moZe govoriti, odnosno razgovarati i
dijalogizirati, a to je upravo shvacanje i razumijevanje Boga, Bog je 1uislamu i
u krééanstvu jedan ,jedini, Zivi i subzistentni, milosrdni i svemaguéi, stvoritelj
koji je govorio ljudima®. To je, daklc, osnovno i zajednicko teolodko polaziste
za novi odnos prema islamu.

Na drugome mjestu s¢ postavlja i zajednicki temelj u praocu Abrahamu
kako muslimanske tako 1 kri¢anske vjere. Muslimani u Abrahamu i njegovo)
vjeri u jednoga Boga otkrivaju prauzor svoga odnosa s Bogom: ,,Oni sc svom
duom nastoje podloziti njcgovim skrovitim odlukama, kao Sto s¢ Abraham, na
koga se islamska vjera rado poziva, podloZio Bogu™ (NA 3,1). Pred Bogom koji
govori, &ovjek uzvraéa vierom i vjernoséu. To je prototip kako biblijske, tako 1
kuranske tradicije. Abraham je u vjeri zajednitki praotac i Muhamedovim 1i

Isusovim sljedbenicima. ) ) )
No, sabor odmah upozorava i na bitne razlike izmedu islama i krS¢ans-

tva. Za kri¢ane je Isus Krist Bog, Bog i ovjek, utjelovijeni Bog u ljudskoj povi-
jesti, Marija, Isusova majka, za krSéane jc Bogorodica. Stoga deklaracija
usporeduje ono §to islam govori o Isusu i njegovoj Majci 1 zakljucuje: ,,.Oni
Isusa, istina, ne priznaju Bogom, ali ga ipak Easte kao proroka, a takoder i nje-
govu djcvicansku majku Mariju. Nju ponekad i poboZzno zazivaju* (NA 3.1).

Spominjué¢i muslimansko vjerovanje u sud na koncu vremena i upozo-
ravajuéi na vrijednost islamskog morala, molitve, milostinje 1 posta kao tradi-
cionalnih okosnsica muslimanske vjere, sabor upozorava i na povijesne sukobe
i neprijatcljstva, koja su bila uzrokom ncrazumijevanja, te potile da se svi
Liskreno trude oko medusobnog razumijevanja i da zajednicki Stite i promidu
socijalnu pravdu, ¢udoredna dobra, mir i slobodu za sve ljude™ (NA 3,2).

Tako Katolitka Crkva vidi odnos kr§¢ana i muslimana. I jedni i drugi
pozvani su na novu kulturu razumijevanja i dobrih meduvjerskih odnosa. A cilj
i svrha tih odnosa ima 3ire znaenje, jer sabor poziva na angaZzman i muslimana
i kr&¢ana za drudtvenu pravdu svugdje, na promociju moralnih vrijednosti u jed-
nome svijetu u kojemu &esto nema nikakva morala. U konacnici, saborski poziv
muslimanskoj vjerskoj zajednici ima kao konac¢mi cilj slobodu i mir, dvije
kvalitete ljudskoga Zivota. koje su osobito danas ugrozene.

U ozratju govora o Abrahamu, praocu vjere i vjernosti Bogu, Drugi
vatikanski sabor svoj govor usmjeruje i prema Zidovskoj vjerskoj zajednici. s
kojom je Katoli¢ka Crkva u najuZoj povezanosti.

8.4. Katoli¢ka Crkva i Zidovstvo

Kao clemente za zajedni¢ki dijalog izmedu Katolitke Crkve i Zidovsko-
ga naroda Sabor postavlja na prvome mjestu zajednicko sinovstvo svih vjernika
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kr§¢ana u Abrahamovoj vjeri, a spas, koji Crkva navjeicuje, ve¢ je predoznaden
izlaskom Zidovskoga naroda i1z zemlje ropstva: ,Kristova Crkva priznaje da se
poceci njezine vjere 1 1zabranja, po spasonosnom BoZjem otajstvu, nalaze veé
kod patrijarh, Mojsija i prorok. Ona ispovijeda da su svi vjermici kri¢ani,
Abrahamovi sinovi po vjeri, ukljueni u pozvanje istog patrijarhe i da se spas
Crkve mistiéno predoznatuje u izlasku izabranog naroda iz zemlje ropstva“ (NA
4.2).

I jedna i druga zajednica, 1 Zidovska 1 kri¢anska, u scbi su nova kvalite-
ta ljudskog okupljanja. One nisu tek neka od moguéih ljudskih okupljanja, one
su utemeljene u vjeri i vienosti Bogu Saveza. Zidovski je narod BoZji izabrani
narod, jer je Jahve Bog u srediStu njegova Zivota. Ali 1 Crkva, shvacena kao novi
narod BoZji, narod je jer Bog u njemu prebiva, Vjera i vjernost Bogu osnovne su
norme za shvacanje pojma ‘narod BoZji'. Deklaracija nastavlja vrednujuéi
temelje kako Zidovskoga starozavjetnog saveza s Bogom, tako i novozavjetnog
Saveza Crkve Kristove s Bogom: ,Stoga Crkva ne moZe zaboraviti da je po
onom narodu, s kojim se Bog udostojio iz svog neizrecivog milosrda sklopiti
Stari savez, primila objavu Staroga zavjeta i da je hrani korijen dobre masline u
koju su ucijepljenc grane-divljake naroda” (NA 4,2).

Rije¢ maslina ovdje oznatava duboku ukorijenjenost stabla vjere i vjer-
nosti Bogu zidovskoga naroda, iz kojega uvijek iznova izrastaju nove mladice i
tako obnavljaju 1 oZivljuju staro stablo. Maslina je, dakle, rijeé kojom se sabor
sluzi da naglasi starozavjetne temelje novozavjetne kri¢anske crkvene zajednice.
Sli¢an rjeCnik moZemo naci 1 kod sv. Pavla u govoru o Crkvi izgradenoj od
raznih naroda (Rim 11,17-24). Medutim, na vidjelo izlazi i nutarnje poéelo,
pocelo koje ujedinjuje Zidovski narod sa svim drugim

narodima. Na tome je pocelu Crkva Kristova izgradena: ,Jer Crkva vjeruje da
je Krist, na$ mir, krizem pomirio Zidove i pogane i oboje u sebi u&inio jednim*
(NA 4,2).

Na temelju prvoga dijela razmatranja teoloskih temelja za odnos izmedu
kri¢ana i Zidova deklaracija se sjeca: ,Sjeca se takoder da apostoli, temelji i
stupovi Crkve a 1 mnogi od onih prvih ucenika koji su navijestili Kristovo
evandelje svijetu potje¢u od Zidovskog naroda® (NA 4,3). Isus i apostoli, Marija
majka Isusova, prvi Isusovi uéenici 1 prvi kr§¢anski misionari bili su iz Zidovsko-
ga naroda, Isus Krist, ¢ija je smrt za kricane oktupiteljska smrt, sjedinjuje sve
narode koji u njemu prepoznaju utjelovljenoga Bogoctovjeka.

Sabor iznosi i bitne razlike izmedu kri¢anskog i Zidovskog naroda:
+Kako svjedoti Sveto pismo, Jeruzalem nije spoznao vrijeme svog pohoda, i
Zidovi velikim dijelom nisu primili evandelja, dapage mnogi su se suprotstavili
njegovu Sirenju. Usprkos tomu, prema Apostolu, Zidovi ostaju sveudilj vrio
dragi Bogu, ¢iji su nepozaljeni dar i pozvanje, zbog otaca. Zajedno s prorocima
1 s istim apostolima oc¢ekuju dan, koji je znan samo Bogu, u koji ¢e svi narodi
Jjednim glasom zazivati Gospodina i ‘sluZiti mu jednodusno’ (Sef 3,9)% (NA 4,4),
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8.5. Temelji za katoli¢ko-Zidovski dijalog

Iz svega re¢enog moZemo skicirati osnovne postavke u saborskoj ana-
lizi Zidovsko-kr¥¢anskoga susretanja i dijaloga: prvo, kri¢ani svoje korijene u
vjeri imaju u Zidovskoj i abrahamovskoj vjernosti Bogu Saveza; drugo, Isus koji
1 jedne i druge u sebi spaja u novi narod iz Zidovskoga je naroda; apostoli, prvi
vjerovjesnici isto tako su Zidovi, kao i Isusova Majka; trece, iako Zidovi nisu
primili Evandelje, oni su Bogu drag i mio narod ,zbog otaca". Nakon takvih
postavki deklaracija zakljutuje: , Kad je dakle kri¢anima i Zidovima zajednicka
tako velika duhovna bastina, ovaj Sveti Sabor Zeliti gajiti i preporuditi medu-
sobno poznavanje 1 postivanje jednih i drugih, koje se zadobiva osobito biblij-
skim i teoloskim studijem i bratskim razgovorima" (NA 4,5). Teoloski studij i
bratski razgovori novi su mostovi i nove moguénosti za medureligijski dijalog.

Uz teolodke postavke za iskreni odnos dviju religijskih skupina sabors-
ka deklaracija iznosi jo§ jednu veoma vaznu misao. Crkva, naime, moli da se u
njezinim redovima o zidovskom narodu ne govori kao o narodu ubojici Isusa
Krista. Razlog za tu preporuku deklaracija nalazi u Isusovoj patnji, smrti i
uskrsnuéu: ,,Jako je Crkva novi Bozji narod, neka se ipak Zidovi ne prikazuju
kao da su od Boga odbageni i prokleti, kao da bi to proizlazilo iz Svetoga
pisma... Uostalom Krist je, kako je Crkva uvijek drzala 1 drzi, pretrpio svoju
muku i smrt dobrovoljno, neizmjernom ljubavlju, zbog grijeha sviju ljudi, da bi
svi postigli spasenje. Duznost je dakle Crkve kad propovijeda da navijesta
Kristov kriZ kao znak opée Bozje ljubavi 1 izvor sve milosti (NA 4,8).

Kristova je smrt ovdje shvacena kao &in BoZje ljubavi, kao ogitovanje
Boga koji je u sebi samome Ljubav. Stoga je Kristova smrt otkupiteljska, jer ona
tovjeka, svakog Covjeka izgubljenog u svijetu egoizma, dovodi k Bogu koji je
Ljubav. Katolicka Crkva jo3 jednom o€ituje svoj katolicitet naglaSavajuéi ono
najbitnije $to u Isusu Kristu vidi i §10 joj je objavljeno: Bog ljubi Eovijeka i radi
te ljubavi svojom ga smréu spadava od smrti. Covjek je roden za Zivot u Bogu i
zivot s Bogom. Upravo radi takvoga teolodkog tumacenja Isusove smrti, sabor
Wosuduje sve progone protiv bilo kojih ljudi. sjeéajuci se zajednicke bastine sa
Zidovima, potaknuta religioznom cvandcoskom ljubavlju a ne polititkim
motivima, Zali mrZnju, progone, oéitovanja antisemitizma kojima su u bilo koje
vrijeme i s bilo koje strane Zidovi bili pogodeni* (NA 4, 7).

8.6. Opce bratstvo medu ljudima

U posljednjem broju deklaracije Nostra Aetate o odnosu Crkve prema
nekrS¢anskim religijama (NA 5), Crkva postavlja ideal bratstva svih ljudi kao
svoj cilj 1 svrhu, jer svi su ljudi stvoreni na BoZju sliku. To je teolosko dosto-
janstvo svih ljudi. Bit
i stvoren na sliku BozZju temelj jo 1 za razumijevanje katolitkoga pristupa
svakome Covieku. Nema, stoga, razloga za bilo koji oblik diskriminacije, bilo
one koja se provodi zbog rase ili boje koZe, bilo one zbog drustvenog polozaja
ili religije. Kr3cani Zele graditi novi svijet, koji je utemeljen na ljubavi prema
Bogu i prema ¢ovjeku: ,,Odnos se ¢ovjeka prema Bogu Ocu s odnosom &ovjcka
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prema ljudskoj braci tako povezuje da Pismo kaZe: “Tko ne ljubi, nije upoznao
Boga® (1 Iv 4,8)" (NA 5,1).

Cilj toga bratstva i suZivota medu ljudima sabor vidi u Zivotu u miru,
Wtako da budu doista sinovi Oca koji je na nebesima® (NA 5,3). Stoga zaklju¢u-
jemo da je stav i odnos Katolicke Crkve prema zidovskome narodu ali 1 prema
drugim nekri¢anskim religijama u nacelu bratski, mirotvorni 1 Zivotvorni odnos,
koji Zeli ostvariti onu stvarnost, koju je [sus izrazio u molitvi Ocu nebeskom:
wDodi kraljevstvo tvoje!*

9. Katoli¢ko gledanje na medureligijski dijalog

Veé smo naglasili da je rije¢ ,dijalog" jednostavno kljuéna rijed
Drugoga vatikanskog sabora. U toj rijei izre¢ena je bit Katoli¢ke Crkve i nje-
zina zivota u danasnjem svijetu. Prva zada¢a Crkve Kristove jest cvangelizacija,
navjeStaj Radosne vijesti o kraljevstvu Bozjem u danasnjem vremenu. Ivan
XXIII. dao je Crkvi novo lice. lice ponadasnjenja, ,aggiornamento™.
Podanasnjitt Crkvu 1 njezino poslanje oznacava vrlo odgovornu zadaéu za Crkvu
da prouéi, da sazna i nade nacin kako saopciti Radosnu vijest danasnjem ¢ovjeku
u njegovu Zivotu i na nadin njegove kulture Zivota, I u tom kontekstu govora o
podanasnjenju Crkve prvo mjesto u evangelizaciji zauzima kljuéna rijeé dijalog.
Dijalog je evangelizacija i evangelizacija je dijalog ™

Poscbno mijesto ovdje zauzima dijalog medu religijama opcenito, ali
posebno 1 dijalog Katolicke Crkve s nekr$¢anskim religijama. Drug: vatikanski
sabor je prvi sabor u povijesti Katolicke Crkve koji je pozitivno progovorio o
nekriéanskim religijama™ MoZemo stoga sada izloZiti kronologiju dogadanja
dijaloga Katolicke Crkve od poéetaka govora o dijalogu do najnovijih dana.

Sve je zapodelo najavom odrzavanja Drugog vatikanskog sabora 25.
sijecnja daleke 1959. To je bio pravi prorocki €in pape fvana XXIII. Vrijeme
Drugoga vatikanskog sabora (1962-1965) vrijeme je snaZnog zahvata Duha
Svetoga u Crkvi Kristovoj. Papa Pavao VI. osnovao je 17. svibnja 1964,
Tajnistvo za nekricane. a iste gadine izdao je encikliku Eeclesiam Suam u kojoj
daje osnovne smjernice, koje ¢e biti doradene u saborskim dokumentima,
Temeljna odrednica Zivota Crkve - dijalog sa svijctom - nalazi uprisutnjenje u
gotovo svim dokwmentima Drugoga vatikanskoga sabora. Osobito u dogmatskoj
konstituciji Dei Verbum o kr$¢anskoj objavi, potom u dogmatskoj konstituciji
Lumen Gentium o Crkvi i konaéno u pastoralnoj konstituciji Gaudium et Spes o
Crkvi u suvremenom svijetu.

24 M. DHAVAMONY. Evangelizzazione e dialoge nel Vaticano 11 e nel Sinodo del 1974, u: R.
Latourelic (a cura di}. Vaticano 11, Bilancio ¢ prospettive. Venticingue anmi dopo 1962-1987,
vol. IL str. 1217-1233.

25 J. DUPUIS. Dialogo interreligioso. u: R. Latourelle'R, Fisichella. Dizionario di teologia fon-
damentale. Assisi 1990, str, 310317,
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Vrhunac ove problematike i njezinih rjeSenja Sabor ée izredi u dekla-
raciji Nostra Aetate o odnosu Crkve prema nekricanskim religijama. Opée
polaziste za dijalog s nekrS¢anskim religijama jest srediSnja kricanska istina o
Bogu 1 o ¢ovjeku: Bog je Ljubav.™

9.1. Istine medureligijskog dijaloga

Dijalog, kako ga predstavlja deklaracija, pogiva na dvjema osnovnim
istinama. Prvo, Bog je Stvoritelj svih ljudi, svi ljudi ,.imaju isti iskon®, ,,svima
je posljednji cilj Bog™. To je teoloski razlog u kojemu deklaracija nalazi svoj prvi
oslon i uporiste. Drugo, &ovjek stoji pred temeljnim egzistencijalnim pitanjima
o sebi 1 svome Zivotu. , Ljudi ogekuju od razliéitih religija odgovor o skrivenim
zagonetkama ljudske egzistencije.” Religije, dakle, svaka na svoj nadin pruzaju
odgovor na ta pitanja. To su saborska polazi§ta. Medutim, Zelimo u kratkim crta-
ma orisati 1 dogadanja nakon zavrictka rada Drugoga vatikanskoga sabora.”

U Rimu je odrZan 1969. god. Simpozif o misijskoj teologiji u nasim vre-
menima. U zakljuécima toga simpozija naglaSava se kako je dijalog Katoli¢ke
Crkve s nekricanskim religijama sredstvo u navjeStaju evandelja. Na drugome
kraju svijeta, u Indiji odrzana je 1971. god. Medunarodna teoloska konferencija
o evangelizaciji | dijalogu v Indiji. U zavrinoj deklaraciji istice se na prvome
mjestu da su nekric¢anske religije po svojoj naravi pozitivne, Krist i njegova
milost djeluju 1 po takvim religijama. Bog se objavljuje svima ljudima na
razli¢ite nacine. Ipak, kricanin zna da je njegov spas u vjeri u Isusa Krista, koji
je punina BoZzje objave. Od 22. do 27. travnja 1974. god. odrzano je na Tajvanu
prvo plenamo zasjedanje Konferencije azijskil biskupa. Zavrina deklaracija te
konferencije naglasava kako je dijalog osobito vazan na ogromnim podruéjima
Azije i njezinih religioznih tradicija. Dijalog, nastavlja deklaracija, pomaZe da u
nekrécanskim religijama otkrijemo nova duhovna bogatstva, ali 1 da Katolicka
Crkva njima ponudi svoje bogatstvo u Kristu.

Razmatrajuéi razvoj saborske teologije u posaborskom vremenu moramo
spomenuti 1 Biskupsku sinodu 1z 1974, god. Tema njezina zasjedanja jest:
Evangelizacija u modernom svijetu. Sinoda zakljuéuje kako je medureligijski dija-
log dobar, jer on pripada u misijsku narav Crkve. [ako je na sinodi bilo vrlo slozenih
ntervenata, ¢ini se da medureligiiski dijalog nije do kraja razjadnjen.

Tajnistvo za jedinstvo kricana 1. prosinca 1974, u svezi s dijalogom sa
Zidovima obznanilo je Orijentacije i sugestije za primjenu koncilske deklaraci-

26 Upravo je ta istina, koju sv. Ivan iznosi kao najbolju definiciju o krd¢anskome Bogu, utjelov-
ljenom i objavljenom u Isusu Kristu, ona istina koju Tajnidtvo za nekricane stavija na pocetku
teolodkog razmidljanja o Stavw Crkve premu sljedbenicima drugih religijo, hrv. prijeved,
Zagreb 1985: _Bog je Ljubay (1 Iv 4,8.16)",

27 O tome opiimije: J. DUPUIS, Dialogo interreligioso nella missione evangelizzatrice delia
Chiesa, u: R. Latourelle (a cura di), Vaticano [1. Bilancio ¢ prospettive. Venticingue anni dopo
1962-1965. Assisi 1987, vol. 11 str. 1234-[256.
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Jje Nostra Aetate (Br. 4).* Naglasak je stavljen na obostrano upoznavanje u vjeri,
postovanju 1 produbljivanju istine. Ipak, dokument naglasava: ,,Po prirodi svoga
poslanja, Crkva mora svijetu navje§¢ivati Isusa Knista® (Orijentacije, I).

9.2. Dijalog, susret i zajednicka molitva

Papa Ivan Pavao II. obznanio je apostolsku okruZnicu Evangelii
Nuntiandi, koja je nastavila razmisljanja Biskupske sinode iz 1974, godine. O
dijalogu Papa nastavlja raspravljati i u enciklici Redemptor Hominis - Otkupitelf
Covjeka (RH) iz 1979. god. Evo $to Papa kaZe o dijalogu s nckriéanskim religi-
jama: ,lako na drugi naéin i s potrebnim razlikama, sve ovo §to rekosmo treba
primijeniti takoder na djclatnost koja tezi priblizavanju s predstavnicima
nekrd¢anskih religija. | ta se djelatnost izraZava kroz dijaloge, susrete, zajed-
nicke molitve, istrazivanje riznica ljudske duhovnosti, bez kojih - kao $to dobro
znamo - nisu ni ¢lanovi tih religija. Zar se ponckad ne dogada da &vrsto
vjerovanje sljedbenika nekr$¢anskih religija - 5to je takoder uéinak Duba istine
koji djeluje 1 preko vidljivih granica Otajstvenog Tijela - moze postidjet: kriéane
koji su Cesto skloni sumnjati o istinama koje je Bog objavio 1 koje Crkva navi-
jesta, skloni opustanju moralnih nacela $to otvara vrata misljenju da je sve dopu-
Steno? Plemenito je nastojati shvatiti svakog Covjeka, istraZivati svaki sustav da
bi se priznalo ono §to je pravo; ali sve to niposto ne znaéi izgubiti &vrstodu
viastite vjere ili oslabiti moralna nacela. Slabljenje tih na¢ela vrlo s¢ brzo osjeti
u zivotu cijelih drustava uzrokujuéi, medu ostalim, bolne posljedice™ (RH 6).

Papa Ivan Pavao 11, posebno je vrednovao dijalog izmedu kriéanske i
Zzidovske vjerske zajednice. Sto je istaknuo 6. oZujka 1982. u Rimu na susretu
delegata biskupskih konferencija koji su raspravljali o odnosu Crkve i Zidovs-
tva. Papa stavlja naglasak na ,,zajedni¢ku bastinu* Zidova i kr§¢ana.

O blagdanu Duhova 1984, god. Tajnidtve za nckrS¢ane objavljuje novi
dokument s naslovom: Stav Criove prema sljedbenicima drugih religija.™ MoZemo
skictrati osnovne misli toga dokumenta. Novi stav Katolicke Crkve u svijetu je dija-
log. Dijalog .,ne oznaCuje samo razgovor, vec i sveukupnost meduvjerskih, i to pozi-
tivnih 1 konstruktivnih odnosa s osobama 1 zajednicama drugih religija. a u svrhu uza-
jamnog upoznavanja i medusobnog obogadivanja* (Stav, 3), Ovaj dokument Zeli biti
i Jputokaz za rjesavanje teSkoca $to mogu nastati iz zadace cvangelizacije i dijaloga,
suprisutnih u poslanju ke$¢anina® (Stav, 7). Zakljuéujuér razmishjanje o dijalogu doku-
ment veli: . Buduci da je Bog Otac pogelo 1 svrha svega, pozvani smo svi da budemo
braca. 1 zato, pozvani tim istim ljudskim i boZanskim pozivom. moZemo i moramo
bez prevare u pravom miru suradivati na izgradnji svijeta” (Stay, 42).

28 Sccretariatus ad chnstianorum unitatem fovendam. Commissio pro religiosis necessin-
dinibus cum hebracismo fovendis, Orienrations et suggestions pour I'application de Ja dec-
laration conciliaire , Nostra cetate™ (N. 4). u: AAS 1975, str. 73-79.

29 Tajnidivo za nekeséane. Stuv Crkve prema sljedbenicima drugih religija, hev. izdanje, Zagreb
1985
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Komisija za vjemicke odnose sa Zidovstvom izdala je 1985. god.
Biljeske za ispravno prikazivanje Zidova i ZidovstvaBitno iz toga dokumenta
je sljedece: ,Zidovi i Zidovstvo ne bi u katehezi i propovijedanju smjeli imati
samo prigodno i rubno mjesto, nego bi u njima morali biti nuZno prisutni i organ-
ski uklopljeni* (Biljedke, 2).

9.3. Novo gledanje na Zidove

Na koncu dokument o odnosu Zidova i kr¢ana zakljutuje: ,Vjerska
poduka, katcheza i propovijed moraju pripraviti ne samo za objektivnost,
pravednost i podnosljivost nego i za razumijevanje i dijalog. Nase su dvije
predaje tako srodne da se ne mogu uzajamno ignorirati. Treba promicati uza-
jamno poznavanjé na svim razinama. ZapaZa s¢ posebno jadno neznanje povi-
jesti i predaja zidovstva, Cini se da su samo njegove negativne i Cesto
karikaturne strane dio prtljaga zajednickoga mnogim kri¢anima" (Biljeske, 27).

Prigodom prvoga posjeta jednoga Pape Zidovskoj zajednici u sreu
zidovskog geta u Rimu 13, travnja 1986. godine, papa Ivan Pavao Il u
nazoénosti rabina Elia Toaffa i drugih Zidovskih uglednika nazvao je Zidove
Lstarijom braéom u vjeri*." Iste godine, 27. listopada 1986., papa Ivan Pavao I
susreo s¢ u Asizu s poglavarima svih religija na zajednickoj molitvi za mir u svi-
jetu. Bio je to povijesni susret, u kojemu se oituje Zclja Drugoga vatikanskoga
sabora za dijalogom sa svima ljudima dobre volje, posebice sa onima koji vjeru-
ju. Spominjemo ovdje i Instrukciju o Dijalogu i navjeStaju, u kojoj se
konkretiziraju temelji dijaloga s nckri¢anskim religijama, osobito u podrucju
navjestaja Evandelja.”

Na koncu pregleda dokumecnata i dogadaja nakon Drugoga vatikanskog
sabora na temu o medureligijskom dijalogu spominjemo 1 najnoviji dokument
koji je izdala Medunarodna teoloska komisija."

Komisija raspravlja u tri tematske cjeline o odnosu izmedu kr¢anstva i
nekricanskih religija: prva raspravlja o teologiji religija, druga o osnovnim
teolodkim pretpostavkama 1 tre¢a o zakljuécima koji iz svega slijede. Za nasu
temu je posebno zanimljivo ono $to Komisija u trecoj toki govori o dijalogu
medu religijama i samom otajstvu spasa. Preduvjet za pravi medurelijski dijalog
je dvostruk: prvo, potrebno je znati §to pojedina religija podrazumijeva pod poj-
mom Bog. Pitanje treba postaviti: Kakav je tvoj Bog? (Kriéanstvo i religije,
107). Ako je Bog nadnaravan, je li on osobni ili ncosobni Bog? Covjek Boga
spoznaje samo umom ili i vjerom? Isto tako valja pitati, je 1i Bog u nekoj religi-

30 Komisiju za viemitke odnose sa 2idovstvom, Biljeike za ispravno prikazivanje Zidova |
Zidovsiva u propovijedanju | karehesi Katolicke Crkve, hrv. izdanje, Zagreb 1985.

31 Jesus. Mensile di cultura ¢ attualita’ cristiana, Anno VIII, 10/1986, str. 54,

32 Pontificium Consilium pro Dialogo Inter Religiones, Instructio de Evangelio mntiando et de
Dialogo inter Religiones. Dialogo € anmincio, w: AAS LXXXXIV, 1992, sir. 414-446.

33 Commissio Theologica Internationalis. Christianismus et religiones, u: Gregorianum 79/3,
Roma 1998, str, 427-472.
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Jji shvacen na ljudsku shku, ili je ovjek shvaéen na sliku Bozju?

Drugo pitanje, isto tako vazno za medureligijski dijalog, nastavlja ovaj
dokument, jest pitanje za nekr$¢anske religije: Sto nekri¢anske religije podrazu-
mijevaju pod pojmom ¢ovjek? Valja razjasniti pojam ljudske osobe! Je li osoba
otvorena prema Bogu, kako to kricanska antropologija uéi, ili ne? Trazi li ¢ov-
jek Boga ili neki religijski mit? Teoloska komisija nagladava kako je covjek
BozZje ‘mjesto” svih susretanja. Osobito je vazno vidjeti mogu li partneri u
dijalogu razjasniti i svoje stavove o ljudskoj smrti? Uzima li Bog ¢ovjeka k
sebi nakon smrti? Na koncu Komisija zakljuéuje da je medureligijski dija-
log evandeoska priprava koju vodi Otac nebeski (Kr3¢anstvo i religije, 117).

ivimo u svijetu koji je u svojim korijenima uzdrman ratovima,
mrznjom 1 nasiljem, Katolicka Crkva uvida strahote modernoga, sekula-
riziranog svijcta 1 drzi da religije i religiozni ljudi mogu uéiniti korak dobra
u spasavanju svijeta koji je u krizi civilizacije. Zato ona progovara na
koncu drugoga tisu¢lje¢a o novoj civilizaciji, civilizaciji ljubavi.

9.4. Dijalog i opasnosti

U ostvarcnju civilizacije ljubavi Katoli¢ka Crkva daje veliku
vaznost dijalogu religija i dijalogu kr¥¢anstva s nckricanskim religijama.
Osnovni oblici dijaloga su sljedeci: dijalog je u prvome redu stil djelova-
nja, stav i dub 3to proZima ponadanje (Stav, 29): dijalog je djelovanje i
suradnja u ostvarcnju humanitarnih, drustvenih, gospodarskih 1 politickih
ciljeva kojima je svrha oslobodenje i promicanje Eovjeka (Stav, 30);
podrucje suradnje odnosi se i na promicanje socijalne pravde, ¢udorednog
dobra, mira i slobode 2a sve ljude (Stav. 32); osobito je pozeljan dijalog na
razini struénjaka (Stav, 33); u svemu valja promicati zajedni$tvo i bratstvo
medu ljudima (Stav, 34).

«Na jednoj dubljoj razini, ljudi ukorijenjeni u vlastite vjerske preda-
je mogu s drugima dijeliti svoja iskustva u molitvi, razmatranju, vjeri i zala-
ganju. a to su izraZaji i putovi traZenja Posvemasnjega. Takav dijalog posta-
je uzajamno obogacivanje i plodna suradnja u promicanju 1 uvanju za ¢ov-
jeka najuzviSenijih duhovnib vrednota i ideala. On sasvim prirodno vodi i
uzajamnom priopéavanju razloga vlastite vjere i ne zaustavlja se pred &esto
dubokim razlikama, ve¢ se u poniznosti i pouzdanju predaje Bogu, ‘koji je
veci od naSega srca’ (1 Iv 3,20), Tako se kri¢aninu pruza prilika da drugome
ponudi moguénost da egzistencijalno osjeti vrednote Evandelja* (Stav, 35).

Osobito znacenje pridaje Katolicka Crkva dijalogu izmedu kricana,
Zidova i muslimana: ,Sto se pak tite horizonta religiozne svijesti, uoénica
Dvotisucljeca bit ¢e velika prilika, napose u svjetlu dogadaja ovih posljed-
njih desetljeéa, za medureligijski dijalog, prema jasnim uputama $to ih je
dao Drugi vatikanski koncil u deklaraciji. Nostra Aetate o odnosu Crkve s
nekri¢anskim religijama. U tom ée dijalogu Zidovi i muslimani morati imati
istaknuto mjesto. Dao Bog da se u znak tih nakana mogu ostvariti zajednié-
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ki susreti u znakovitim mjestima za velike monoteistitke religije. U vezi s
time neka se studira kako unaprijed pripremiti bilo povijesne susrete u
Betlehemu, Jeruzalemu i na Sinaju, mjesta od velike simboli¢ke valjanosti,
da bi unaprijedili dijalog sa Zidovima i vjernicima islama, bilo susrete s
predstavnicima velikih religija svijeta u drugim gradovima. Ali ipak ¢e se
uvijeck morati paziti da se ne proizvedu opasni nesporazumi, dobro bdijuci
nad rizikom sinkretizma i nckog lakog varljivog irenizma® (enciklika Nado-
laskom treéeg tisucljeca, 53).

KATHOLISCHE SICHT AUF DEN
INTERRELIGIOSEN DIALOG

Zusammenfassung

Die Kirche des 2. Vatikanums ist eine Kirche des Dialogs. Der Verfasser
versucht die wesentlichen Elemente des Dialogs im Leben der Kirche zu erhellen.
Vom klassischen theologischen Standpunkt Jkein Heil aufierhalh der Kirche" aus-
gehend, analysiesrt der Artikel die Neuigkeit der Enzyklika Papst Pauls VI,
Ecclesiam Suan, in der die Griinde fiir gesamte Konzilstheologie des Dialogs gelegt
werden. Die Kirche evangelisient die Welt in der Geschichte, sie verkiindet die
Frohbotschaft. So dient sie Christus und dem Heil des Menschen. Die Kirche tritt in
den Dialog mit denen, die an Gott glauben, ein, mit denen, die nach ihren natiirlichen
Uberlieferungen an Gott glauben und mit denen, die an Gott nicht glauben. Es wer-
den die Konzilsdokumente analysiert: Dei Verbum, Lumen Gentium, Gaudium et
Spes, Nosira Aetate, Die Deklaration Nostra Aetate stellt den Grund zum Verstind-
nis der Beziechungen zwischen Katholischer Kirche und nichtchristlichen Religion-
en. Fine besondere Aufmerksamkeit widmet der Verfasser dem Verhdlinis
Christentum-Judentum und Istam und der Méglichkeit des Dialogs untereinander.

34 Ivan Pavao L., Tertio millenio adveniente - Nadolaskom treceg tiswclieca, hrv. prijeved. Zagreb 1994
Osim toga zanimljivo je pogledati | prosudirati: G. de ROSA, Cristianesimo, refigioni € sefte no ¢ris-
tiane. A confronto, Roma 1989: Gli edisoriali della Civilita' Cuttolica, /V dielogo fra le refigions, Roma
1996, J. HICK. Refigion. Die menschlichen Antworten suf die Frage nach Leben und Tod. Miinchen
1996, K. HILPERT/). WERBICK, Mir den Anderen feben. Wege zur Toleranz, Dilsseidorf 1995; P,
KNITTER, Ein Goir - viele Religionen. Gegen den Absolutheisanspruch des Christentums, Minchen
1988; H. KUNG/J, van ESS/H. von STIETENCRON/H. BECHERT, Christentum wnd iWeltreligionen,
Mimchen 1984; K. J. KUSCHEL (Hrsg.), Chvistentum wad nichichristliche Religionen. Theologische
Modelle im 20. Jahriunden, Darmszadt 1994, G. MENSCHING, Tolerans ind Wahrhelt in der Religion,
Wartburg 1996: A. PAUS (Hrsg), Jexies Christies wnd die Religionen, Graz 1980; B. STUBENRAUCH,
Diulogisches Dogma. Der christhiche Aufirag zur imeneligidsen Begegnung, Quacstiones disputatac 158,
Fretburg im Breisgau 1995; H. WALDENFELS, Begegniug der Religlanen. Theologische Vessuche |,
Bonn 1990,
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Verstiindnis der Beziehungen zwischen Katholischer Kirche und nichtchristlichen
Religionen. Eine besondere Aufmerksamkeit widmet der Verfasser dem Verhiltnis
Christentum-Judentum und Islam und der Méglichkeit des Dialogs untereinander.
Es folgt aus den Dokumenten, dafl der Dialog im gegenseitigen Kennenlernen, im
Gesprich, und im Gebet mdglich ist. Auch neuere Dokumente der Katholischen
Kirche werden gebracht. die vom Dialog als auch tiber mégliche Gefahren eines
solchen Dialogs reden.

Schliisselwdrtet: Erneverung, Dialog, Religionen, Evangelisierung, Juden-

tum, Islam.



