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Sazetak

Na tragu ideje da se raznolike epohalne novine w povijesti dogadaju ponajprije
u sferi onoga duhovnoga, kusamo uvidjeti koji su to i kakvi otkloni spram filozofskih
i teoloSkih ucenja kricanske, prije svega katolicke, paradigme iznijetih u povifesti
u djelu prvoga vjerskoga reformatora Martina Luthera, a kofi omoguéuju
utemeljenje jednoga umnogome bitno drugadijega kricanskoga religioznog
svfetonazora, u recepeifi znamenitog francuskog kricanskog mislitelja Jacquesa
Maritaina. Drugim rijecima, iznosimo Maritainovo stajaliste o onim preinakama
u Lutherovoj filozofiji, ¢iji je radikalitet takav da uvjetuje nastanak i razvoj
protestantskoga pokreta, Naime, djelo njemackog vjerskog reformatora Martina
Luthera donosi preinake u razumijevanju nekih temeljnih istina sadriaja vjere, te
nacina postavki covjeka spram zadaéa Zivota, $to je onda u temelfu izmifenilo §
stav covjeka spram ukupne zbilje. A smjer je toga otklona u onome bitnome: od do
tada glavne teme teologije - Boga, pomjera se teifte k covjeku, koji postaje
zbiljskim predmelom znanstvena interesa. Stoga je glavno podrucje Lutherova
bavijenja raznolika narav ljudskog jastva. Njegovim je pak teologiziranfem Luther
posiao zacetnikom novovjekog individualizma na planu religijskog. No, naray je
Jjastva, po misljenfu Maritaina, u djelu Luthera { u trostrukom otklonu spram
tradicife. Naime, u nfegovu se ucenfu brkaju v dotadasnjoj povijesti (osobito u
djelu Tome Akvinskag) vec¢ uvrijezeni pojmovi individuainosti i osobe, zatim se
naucava svodenje covjeka pod primat voljnog dijela (dakle coviek je primarno
odreden kao bice Zudnje), a kao treci moment jest zazor spram izvanjskog, buduci
da ono, po Lutheru, razara skladnu nutarnjost covjeka.
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I. Nakana Maritaina i metodologijski okvir

Premda se Jacques Maritain' nije sustavno bavio mnogolikom tematikom
uéenja Martina Luthera, ipak se jedan dio iz njegova bogata spisateljska opusa’
izravno i vrlo kriti¢ki odnosi spram nekih od idejnih stajaliita ovoga utemeljitelja
protestantskog pokreta.’ Medu njima je, vicrojatno, najrelevantniji jedan kratki
filozofski esej pod nazivom Luther ili nastup jastva, koji je objavljen u knjizi Tri
reformatora,* U njemu Maritain ku3a tragati za onim velikim i bitnim otklonima u
Lutherovu uéenju spram etabliranih 1 dominirajuéih duhovnih pocela ovjekove
egzistencije koji su vaZili do njegova vremena. Dakako da su medu njima bila i ona
cgzistencijalno utemeljujuca pocela koja se na neki nacin dotiéu problema 1 pitanja
vjere. Ovi ée otkloni, zahvaljujuéi radikalitetu uéinjenth preinaka u razumijevanju i
odredenju nekih vaZnih egzistencijalnih injenica, uveliko izmijeniti ukupnost
¢ovjekova poimanja Zivota, a onda time i postuliranja njegovih viSevrsnih zadaca, te
presudno utjecati na uspostavu jednoga novoga senzibiliteta, kojega i danas, nakon
gotovo pet stoljeca, prepoznajemo.

S druge strane, te i takve ¢e Lutherove preinake, dakle spram stajalista
$to ih je iznijela tradicija u nekim od svojih klasi¢nih ulenja, biti osnovne pretpostavke
iz kojih ¢e se emanirati i njegove, dakako, drukéije teoloske postavke. No, Maritain
s¢ ne bavi Lutherovim djelom u cijelosti, niti pak svestrano i u detalje ulazi u analizu

1 Znanstveni je i filozofski interes ovoga poznutoga neotomistickog filozofa 20. stoljeéa bio prije
svega usmjeren k politiékoj 1 uopée drustvenoj problematici, o temu svjedodi najvedi broj njegovih
spisa. Inade, Maritain je roden 1882. u protestantskoj obitelji, odrastao je pod uticajem liberalnih
t anarhistiénib uéenja, kako bi u svajoj 25. godini predao na katolicizam. Nakon studija biologije u
Heidelbergu, vrada scu Paniz, gdje studira filozofiju na Sorboni i College de France, poglavito djclo
Tome Akvinskog. Odusevljen filozofijom Akvinca, gorljivo je prinvaca, te je proglagava svojim
temeljnim znanstvenim i filozofskim opredjeljenjem. Umro je 1973,

2 Maritsinovo djelo obuhvaca gotovo 60 knjiga, te veliki broj filozofskih rasprava, &lanaka i studija.
Medu najpoznatije pripadaju njegove knjige Cleloviri humanizam, Covjek i driava, Filozofija
povijesti, Religija i kultura, Andeoski nauditelj, Kriéanstvo i demokracija..., od kojih su prvih pet
prevedene na hrvatski jezik, Premda nije iscrpna, najcjelovitija do sada udinjena bibliografija
radova o Maritainu u Hrvatskoj je ona Tome Vereda, koja kao Dodarak prati hrvatski prijevod
Maritainove knjige Filozofije povijesti (vidi u Filozofija povijesti, Filozofsko teologki institut
Druzbe Isusave, Zagreb 1990., str. 109-123). U njoj su obuhvaéeni napisi o ovome katolitkom
filozofu do 1990, godine.

3 Koristimo pojmove protestantski pokret i protesiantizam kako bismo oznatili ona postieditna
gibanja u vidu stvaranja novih vjerskih organizacija koje je iznijela reformacija, na &jem je celu,
medu ostalima, stajuo i Luther. Korijen ovih pojmova potjeée od same rijeci protest (18, protestart:
prosvjedovati, profiviti se), $to ima svoje povijesno utemeljenje na osnovu jednog dogadaja,
Naime, na skup3tini u njemaékom gradu Speyeru 1529, jedan broj njematkih knezova, koji su bili
naklonjeni reformaciji, ulozili su protest zbog nekih postupaka, usmjerenih protv teinji Lutherovih
sljedbenika, njemackog cara Karla V. i njemu privrZenih katolickih knezava. Na temelju se toga
dogadaja onda odijeljeni kri¢anski pokret od Katolidke Crkve najéeSée naziva protestantizam.

4 Pored eseja o Lutheru, w ovoj knjizi sadrzani su 1 polemigki escji o uéenjima Descartesa i Rousscana,
Odabir, pak, za kritiko propitivanje djela ove trojice “reformatora misljenja"” s potetka novog
vijeka nije sluajen po Maritainu, jer se ovaj izbor razloZ, po njegovu stajalistu, na Einjenici Sto
ova tri mislioca “vladaju novavjekim svijetom i ravnaju svim problemima koji ga nifite”; vidi u
Jacques Maritain, Tri reformatora, Laus, Split 1995, str. 10,
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konkretnih ideja koje, recimo, predmetno pripadaju teologiji. Upravo suprotno tomu,
njegov je eksplicitno postavljeni cilj sadrZzan u nakani da svoj istrazivacki interes
usmjeri na ona Lutherova rjeSenja najvaZnijih pitanja duhovna Zivota éovjeka koja,
zbog ontoloskog prvenstva, omoguduju postanak njegove osebujne teologije. Kao
takve, utinjene preinake Ce stajati u temelju protestantskog pokreta sve do danas,
jer ¢e sama drukéija narav odgovora u Lutherovu uéenju omoguciti trajnost istoga.*

Naravno, takav je teorijski 1 metodologijski postupak kod Maritaina legitiman
jedino ako se usvoji sljedeca pretpostavka. On polazi od stava® kojim se tvrdi da
odgovori koji se daju na najznacajnija pitanja imanentne sloZenosti Zivota, od kojih
onda izravno ovise nadini njegova mnogostruka o¢itovanja (od onth u sferi privatnoga
pa do razliditih stupnjeva u javnome), svoj korijen i ishodista duguju ponajvidc naravi
1 vrsti uspostavljenih potela, koji se tvore u svijetu duha. Dakle, postavke koje su
nastale u ljudskome duhu, njemu primjerenim razrjesenjima prijepora u obliku ideja,
primarno odreduju sveukupnost odno$aja ¢ovjeka spram pitanja Zivota, bez obzira
jesu li one usvojene svjesno ili ne od pojedinaca. Drugim rijeéima, Maritain je na
stajaliitu koje kazuje da raznovrsne odrednice razumijevanja 1 odredenja osnova
naravi 1 zadaca Zivota, koje dakle onda najdublje i najizvornije temelje naéine odnosenja
tovjeka prema sebi, drugima, zatim pojavama u okruZenju 1, na koncu, svijetu, ponajprije
bivaju postavljene u domenu koji pripada filozofiji. A to onda znaéi da, ako su po
principu filozofsko-umskog uvida izvedeni 1 definirani, 1a potela zadobivaju tako snaZnu
legitimnost ¢ija je utjecajnost gotovo neupitna, a trajanje dugovjeko.

Takve, a postale na taj nacin, i stanovite ée Lutherove ideje” uveliko odredivan
i neke od segmenata buduée novovjeke povijesti Govjeka do danasnjih dana, osobito
one koje se odnose na egzistencijalni i religijski aspekt Zivota, Osvijestiti sada u njegovu
ufenju izvriene promjene, ¢ija su ofitovanja, naglaSavamo, prisutna i u dana$njem
svijetu, otkriti pravu narav tih duhovnih silnica analizom izvomika, a poradi boljeg

5 Naravno, ovim ne Zelimo umanjiti znaca) 1 nekih drugth, vijerojatno 1sto tako neupitnily, razloga za
pojavu | razvoj protestantizma, kao $to su, recimo, opéa povijesna situacijs, vec postojece reformske
teZnje unutar Katolitke Crkve u XIV. 1 XV, stoljecu, konkretne drustvene prilike u Njematkoj ili
pak odredeni politicki razlozi. Naprotiv, hodemo samo ukazati, slijedeéi trag Mantamova misljenja,
i na veliku vaZnost dogadaja koji se zbivaju u svijetu ideja za odredene povijesne procese. Jer,
uspostavljanje ) obhikovanje specifi¢nog ulenja, koje ée predstavljati idejnu potku n2 koju se jedan
religiozni pokret, &ini s¢, ponajvise mora naslanjat, sigurno je jedan od najpresudnijih uvjeta za
NjELOVU POVIjesnu Uspostavu i trajanje.

6 Ovo sestajalidte, uzgred napominjemo, ne samo u ovome siudaju Cini valfanim, Ono u bitnome slijedi
neks osnovna Hegelova polazista glede tumadenja zbivanja u povijesnim mijenama tovjekova Zivota.

7 Ovdje moramo iskazati naéelan oprez, jer sintagmom Lutherove ideje ne kazujemo da su one
autenticno njegove mish 1li stavovi, koliko hocemo istaknuti samo to da su one, istina na osoben
nadin, prispine u njegovu udenju. Takoder, ni nama ovdje, kao uostalom ni Maritainu u ovome eseju,
nije cilj ulaziti u problematiku cjelovite geneze Lutherova uienja niti pak odgovoriti na pitanje kako
Jje dolazio do nekih “svojih™ rjefenja, ve¢ ukazati na ¢injenicu da je njegovo ulenje umnogome
povijesno utemeljeno, na §to ¢e, uostalom, mnogi ukazivati, Tako ¢e fak, na primjer, njemacki
povjesniar crkve August Franzen kategonieki ustvrditi da Luther “nije izrekao gotove ni jednu misao
koju vec prije njega ne bi netko pomishio 1 izrekao" (A. Franzen, Pregled povijesti Crive, Krééanska
sadaSnjost, Zagreb 1993, str. 216). No, ono u &emu se gotovo svi povjesniéari 1 teolozi sla2u jest
Cinjenica da je Luther viastitom uéenju utisnuo toliko snaino svoj osobeni peéat da su mnogi
suvremenici pomislili kako je njegov nauk uistinu nedto posve novo.
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razumijevanja svijeta u kojemu jesmo, tc na temelju toga i mogucih davanja sukladnih
odgovora spram izazova koji sc namecu suvremenom ¢ovjeku, jesu glavne zadace
koje Maritain poduzima u ovome escju. Osnovna, pak, Maritainova interpretativna
matrica, preko 1 putem koje on analizira preinafene Lutherove postavke, nije oniginalno
njegova, veé je jedan u povijesti iznijet sustav ideja. Naime, njegov pothvat kriti¢kog
propitivanja i tumacenja Lutherovih stajalista uéinjen je kroz prizmu, moZe se reci,
najklasi¢nijeg filozofskog vidokruga kri¢ansko-katolitkog poimanja svijeta koji je iznijet
u filozofskom 1 teolodkom sustavu Tome Akvinskog.

S tog je 1takvog, dakle, metodologijskog stajaliSta Maritain analizirac onaj
skup ideja i naéelnih postavki u Lutherovu uéenju, koje se nalaze u samim izvoristima
duhovnih podetaka novog vijeka. Kao takve, istaknimo ponovno, one ée imati
odluujuéu ulogu u procesu ustroja i gradnje novovjeka svijeta, i to ne samo u sferi
religioziteta, nego 1 u nekim drugim aspektima oditovanja Zivota. S druge strane, u€injenc
Lutherove preinake nadavat ¢e se i kao problematiéne, jer su se odredeni dogadaji u
novom vijeku otitovali, a i dalje se o&ituju, kao po ¢ovjeka opasnim, a &iji se krajnji
korijeni, po Maritainu, izravno nadovezuju na neka, naravno bitna, Lutherova stajalista.*

2. Tri Lutherove preinake

Napomenuli smo kako djelo njemackog vjerskog reformatora Martina
Luthera’ u scbi sadrzava radikalne preinake u razumijevanju i odredenju nekih
temeljnih pitanja Eovjekova Zivota, koje onda umnogome impliciraju i preinake u
nacinu postavki tovjeka spram zadaca Zivota, te njihovu realizaciju, Dakako da je
to onda za posljedicu imalo i u temelju izmijenjen “stav ljudske duse i teorijske misli

8§ Tako, medu ostalim, Manitain na originalan nadin tumadi izuzetne negativnosti gubitka osobnosti
Sovjeka, $to se dogada u Lutherovu nauku na teorijskoj razini, na planu druftvenost. Naime, novovieko
drudtvo “individui dodjeljuje pravo opéeg glasa, jednakost pred zakonom, slobodu misljenja, &
osobu, izdvojeny, golu, bez ikakve drutvenc zadtite koja bi je podravaia i 3ttila, izruéuje svim
razomim silama koje ugrozavaju dusevni Zivot, neumoljivim akcijama 1 reakcijama sukobljenih
interesa 1 apetita, beskrajnim zahtjevima proizvodnje i potrognje materijalnih dobara™; vidi u J.
Maritain, nav. dj., str. 27-8. Neto Sire 0 samoj naravi ove Lutherove preinake vidi u daljnjem tekstu,

9 Martin Luther je roden 1483. u Eistebenu, i odrastao je u sitomagkoj rudarskoj obitelji. Skolovao
se u Mansfeldu, Magdeburgu i Efrutu, a 1511, godine je stekao naslov doktora teologije u
Wittenbergu. Zareden je za sveéenika Katolitke Crkve 1507, godine u redu strogih augustinskih
redovnika, poznatijih kao eremiti. Ove vanjske &injenice Lutherova Zivotopisa kriju, medutim, u
sebi vrlo vaZne momente za razumijevanje njegova dubovna razvitka, jer se Lutherova filozofska
i teoloska izobrazba odvijala u dubu néenja engleskih franjevaca, to jest u previasti okamovske-
nominalistitkog pravca misljenja, koje je bilo snano suprotstavljeno tradiciji uéenja kontinentalnih
skolastitara, a time i Tome Akvinskog. Doda i sc tome da je sv. Augustin rodonaéelnik njegova
reda, vidiet ée se zadto su neka pitanja (recimo ono o milosti 1 o predodredenju) u sredistu
Lutherova teoloskog interesa, Premda je njegovo nezadovoljstvo spram ucenja i prakse Katolicke
Crkve ofitovano ranije, ono je dobilo znadajniji oblik javnost: tek na dan uo¢i Svih svetih, 31
listopada 1517. godine, kada je priévrstio na vrata wittenberske katedrale Devedeser pert teza o
oprostajnicama. Nakon burnih polemika 1 na koncu osude stavova sadrZanih u tom pamfletu,
Luther biva izopéen 1z Katolicke Crkve 3. sijeénja 1521, nakon tega strasno pristupa izgradnji
vjerske organizacije po vlastitoj zamisli. Umro je 1546, godine nakon vidcgodiinjeg bolovanja,
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u suodenju sa zbiljom™® u odnosu na ranije uvrijeZeno stajaliste. Naravno, smjer je¢
takvoga znacajnog posljediénog otklona morao biti jedino spram onoga 5to jest
hitno. Kod Luthera imamo, prema Maritainu, znaajnu promjenu veé na samome
potetku, kod predmeta teorijskog interesa, Od do tada glavne teme teologije 1
uopée spekulativnog mi$ljenja - Boga, u Luthera se dogada pomjeranje teZista
promatranja i misljenja k pitanjima samoga covjeka, koji postaje zbiljskim 1 jedino
relevantnim predmetom njegova znanstvena interesa. Dakle, na temelju izabranog
predmetnog prvenstva slijedi kao nuZna posljedica da je glavno podrudje Lutherova
filozofskog interesa, Sto vrijedi dakako i za njegovu teologiju, sadrzano u promisljanju
raznolike naravi ¢ovjcka i onoga §to sc naziva njegovo jastvo."!

Medutim, sama po scbi takva predmetna odredenost misaonog interesa
ne mora biti uvijek i prifeporna, veé se takvim mogu pokazati jedino dobiveni
rezultati nakon stanovitog teorijskog pristupa i1 obrade. A rekli smo da upravo to
imamo u Lutherovu uéenju. Jer, narav je ¢ovjekova jastva u djelu Luthera, po
misljenju Maritaina, razumljena i odredena na takav nain da se, usporedi li se,
nalazi u trostrukom otklonu spram u tradiciji iznijetih 1 uvrijeZenih postavki. Kao
prvo, u njegovu se uéenju preinacuje osnovno znacenje pojmova individue 1 osobe,
koje je u dotadadnjoj povijesti, osobito u djelu Tome Akvinskog, veé steklo jedan
klasian oblik. Kao drugo, nauéava se svodenje covjeka pod primat voljnog dijela
na ustrb drugog dijela njegova duha - wma. I na kraju, kao tre¢i moment Lutherova
otklona prisutna je ideja zazora spram svega izvanjskoga, jer ono vanjsko djeluje
razarajuée na nutarnjost ovjeka.™

Zanimljivim se ovdje ¢ini zapaziti kako Maritain u upitnim 1 problematiénim
proizvodima Lutherova intelektualnog angaZmana nalazi i odraz njegova, najblaze
redeno, nemima Zivota, koji se odvijao u presudnoj prevasti osjecaja i zudnje.” Stovise,
on ¢e ustvrditi kako ,Lutherov nauk prije svega izraZava nutamnja stanja, duhovne

10 Isto, sir. 10

11 Tnesamo da je Covjek u sredistu Lutherova teorijskog interesa, nego je on postavljen namjesto
Boga i u srediste religioznog 2ivota, £ak “postaje gravitacijskim sredidtem svekolike zbilje™, vidi u
Isto, str. 20.

12 Sveoveideje, ako i letimice pogledamo povijest midljenja, nisu Lutherove originalne mush, ved su
one bile i ranije prisutne u nekom od uéenji (npt. nominalizam je natelno nijekao vrijednost
filozofskih stajalista Tome Akvinskog, 2 time posredno dovodio u pitanje i njegovo pojmovno
razlikovanje izmedu individue i osobe; uéenje o slabosti 1 ograniéenosti uma bilo je takoder snaZzno
tzrazeno u nominalizmu, dok je treca ideja prisutna Kontinuirano u povijesti filozofije jos od
orfizma i Pitagore, a implicite je bilo prisutno i u kr$¢anstvu do Luthers). Medutim, njihova je mala
utjecajnost u povijesti bila iz razloga $to nikada nisu bila sustavno izlo2ene i zaokruZene u
jedinstvenu cjelinu, ili pak, ako su kao takve i postojaie, nisu bile kao oblik misijenja u poziciji
dominantnog svjctonazora u odredenoj dobi,

13 U ovakvoj ocjent Maritain nije usamljen medu tumadima Lutherova Zivota i opusa. Da su njegove
“osobne znadejke"”, u smislu da je bio preosjetljive naravi, zatim nepomicljiv borac za viastite
ideje, Cak, Cesto, jednostran i grub, unekate doprinijele raskolu Zapadne Crikve stajalista je 1
spomenuti August Franzen (vidi u rav. df. str. 216-7), kao i protestantski povjesnitar Crkve
Owen Chadwick, koji je ustvrdio kako je Luther u svoje tekstove unosio i glavu i sree™, 1e da je
znao “ponekad koristiti grub rjednik, vulgaran, neugladen, odtar” u polemikama (vidi u Oven
Cedvik, Istorija reformacije, Dobra vest, Novi Sad 1986,, str, 32-33),
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pustolovine i tragiénu povijest Lutherovu. Odbijajuéi da pobijedi sebe ali ne odbijajuci da
bude svet, on svoj sluéaj preinacuje u teolodku istinu, svoje injenicno stanje u sveopéi
zakon™ ' Takoder, u “Einjeni¢no stanje” Lutherove liénosti, po misljenju ovog francuskog
filozofa, supripadno ide i to da je imao “realistiénu i u isto vrijeme lirsku narav, snaZnu,
silovitu, hrabru i bolnu, osje¢ajnu 1 boleéivo dojmljivi. U tog naprasita fovjeka bilo je
dobrote, plemenitosti, njeznosti, ali, uporedo s time, neukrotive oholosti, neobuzdance
tadtine™.'* Jedna, pak, od glavnih zna¢ajki njegova duhovna Zivota sastojana jc u
strasnoj teZnji za osjecajnom utjehom, koju kao takvu nije mogao ste€i, $to je uvjetovalo
snazno iskusavanje jeskobe kod Luthera. Takoder, po Maritainovu misljenju, ne
mogav3i u vlastitom Zivotu izi¢i na kraj sa snagom poZude, on se sudbinski pomirio s
tim, uz zakljuéak: “pozuda je nepobjediva” ' Naravno, ovaj stav za posljedicu ima
zaklju¢ak o pesimistitkom uzmicanju i priznanju da je tovjekova narav korjenito =/a.
Istodobno, uklonivii vrijednost i ulogu milosti u Zivotu kri¢anina, jer se kod njega
milost razumijeva kao nedto izvan ¢ovjeka i njemu nedostupno, preostalo je jedino
uzdanje u “vlastite napore, u svoje pokore, u djela svoje volje vise negoli u milost”,"”

2.1. Individualnost osobe

U filozofijskom i teologijskom sustavu Tome Akvinskog iznijet je, na
prijedlosku Aristotelova i uopée atnickoga ucenja, jedan razloZan i racionalno dobro
utemeljen oblik odredenja razlikovanja izmedu pojmova individua i osoba (lat,
persona). Naime, pojmom se individualnosti, ili onoga $to jest individua, u uéenju
Akvinca oznaava ono bice &ije se postojanje temelji isklju¢ivo na zahtjevima koje
pretpostavljaju naela rvari, To znati da odredeno bi¢e u smislu individue moZe biti
samo ono kojc ima u scbi moment tvari. Individua je, drugim rijetima, stanoviti
ulomak tvari - svako biée koje jest individua “zahtijeva odredeno mjesto i odredenu
koli¢inu™,'* 3to su, otito, najbitnije znatajke tvarnih bi¢a. Buduci da je individua
odredena kao tvarna, onda slijedi kako je njezin temelini princip princip diobe.
Dakle, pravo da se ispravno nazovu individuom imaju sva bi¢a koja u sebi sadrZe
ncéega tvamoga - 1 Sovjek i Zivotinja, pa &ak i biljka i atom. Rijeju, individua je bice
upojedinjeno tvarju i kao takvo sadrZava moment tvari u svojemu postojanju.

14 J. Maritain, nav. dj., str. 17. Nedto kasnije Maritain kazuje da “luteranstvo nije sustav Sto ga je
razradio Luther, ono je provala Lutherove individualnosti™; u isto, str. 22,

15 Isto, str. 10-11. U Biljeskama koje prate ovaj Maritainov esej, on oprezno iznosi pretpostavku i
0 “izvjesnome Zivéanom rastroju” Luthera; vidi u isto, str, 177,

16 Isto, str. 15. Pojam podudau Luthera oznaéava ne ssmo “putenu pohotu veé uopée sviku neurednuy
ljubav prema sebi i propadljivim dobrima®; vidi u Biljeske, str. 181.

17 Isto, str. 13. Lutherov je, dakle, osnovni problem bio u tome §to nije bilo, po njemu, pravih i
zadovoljavajuéih odgovora u dotadadnjim uéenjima za ono 3to ga je izravno tistilo i mutilo, a 3to
je vebunilo u tome da je htio, a nije mogao biti u milosnom stanju. Stoga je, potaknut tim motivom,
1 kreauo u rjeSavanje pitanja koja su dolazila iz takva njegova neposredna iskustva, koje je dakle
bilo osobeno i neuobitajeno, Dakle, na taj nadin viastito imanje i razumijevanje problema utjecalo
je na stvaranje oscbujnog Lutherova ugenja, koje je onda nudilo 1 bitno drugacije odgovore na
njegova specifiéna pitanja.

18 Isto, str. 27.
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Za razliku od pojma individue, pojam esoba u tradicionalnoj recepciji
kr$¢anskog misljenja u sebi sadrZzava utemeljujuéi moment boZanske zbilje - duh,
Kod ¢ovjeka je to u vidu opstojnosti njegove duse. Na taj nacin osoba je razumljena
kao “cjelovita pojedinaéna supstancija umnc naravi i gospodarica svojih ¢ina (...);
rije¢ osoba upotrebljava sc isklju€ivo za supstancije koje su, uizboru svoje svrhe, u
stanju da se same odrede prema sredstvima te da svojom slobodom u svemir unesu
niz novih zbivanja”." Osoba je, zahvaljujuci tim svojim elementima u odredenju, u
nadredenom polozaju spram svega tjelesnog i tvamog jer je autonomna u izvornom
smislu ove rijedy, to jest ona je samozakonodavna, Po ovoj znadajki omoguéeno je
svakome onome bi¢u koje jest osoba, prema Tomi Akvinskom, da bude nesto
najuzvisenije i najplemenitije $to se moze naci u svekolikoj prirodi. Dakle, Covjek
¢e, pored inividue, moéi biti nazvan 1 osobom ako u njemu razum i sloboda budu
svestrano i stalno oéitovani, to jest ako pocela uma odredivali pocela osjetila i
strasti, te tako budu iznad Zivota osjetila i strasti.

Lutherov, pak, nauk, prema Maritainu, jednostavno brka, to jest mijesa izvorna
znaéenja ova dva pojma. Naime, on to ¢ini na taj nacin $to pojmu osoba pridaje
prerogative pojma individue, jednostavno uzdiZzuéi individualnost preruivii je u
osobnost. 1z toga, dakako nuzno, onda slijedi dokidanje primarnog zna¢enja pojma
osoba, §to za posljedicu ima razumijevanje ovjeka kao biéa lifenog postojanja
autonomne duhovne supstancije. Drugim rije¢ima, Luther zamjenjujuci znacenja
pojmova mdividua i osoba v ¢ovjeku ukida ukupnu vrijednost i vaznost koji proistjecu
iz sfere duhovnoga, uz istovremenu postavku dominantnog utjecaja na Zivot tjclesnog
ilivoljnog.™® Dakle, tovijekova je osobnost u uéenju ovog reformatora ukinuta njezinim
izjednaéujuéim odredenjem kao individue, gdje se onda prevlast, u smislu znacaja i
uloge u upravljanju Zivotom, onoga putenoga, na &ijem je ¢elu volja, samorazumijeva.
Tako Eovjek kobno mora prepustati s¢ nagonima i porivima pred bespomoénim umom.

2.2. Prvenstvo volje nad umom

Iz prikazane preinake u razumijevanju i odredenju pojmova individue i osobe
kod Luthera kao posljedica, vidjeli smo, samo po sebi slijedi i visevrsno ukinuée
vrijednosti uma. Um je, naravno, stoZerni dio samozakonodavstva duha, Isto tako,
ako se stvari promatraju sa stajaliSta Ciste metafizi¢ke hijerarhije, navodi Maritain,
um uvijek mora biti uzviseniji od volje, Jer, slijedeéi Akvinéevu argumentaciju,
premda 1 um 1 volja u spoznajama sireme, vidjet e se, prividno istome, k bitku i
dobru, razliéit je 1 nacin njihova dosezanja, na temelju ¢ega se onda izvodi odredenje
o ontoloskom prvenstvu uma nad voljom. Naime, po ovoj tradiciji, “predmet je
uma sama bit dobra u svome pojmljivu ustroju i svojoj istinitosti”,* dok volja isto
uvijek zahvata u nekom obliku konkretnosti. Dakle, opseg zahvacanja bitka ili dobra

19 Jsto, str. 26.

20 Ovim stavom, po Marnitainu, Luther postaje, mnogo prije Schopenhauera, za¢etnikom voluntarizma
U novom vijeku.

21 Usro, str. 45,
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kod uma je veca, §to ga onda i &ini vide vrijednim. Medutim, rekli smo, 1 sam j¢ nacin
odnosa prema dobru drukéiji: dok um, premda se sluzi i osjetilima, spoznavajuéi napusta
slikovnost predodZbe dobra apstraktnim kategorijama, dotle “volja, u svome stremljenju
prema onomu $to Zeli, po svojoj je naravi popracena Euvstvima osjetne Zudnje”

Sto se, pak, tige pitanja uloge uma i volje u prakti¢koj dimenziji éovjekova
Fivota, i ovdje aristotelovsko-akvinskovska tradicija naglasava znataj umskog uvida
za konacan ishod prakti¢kog ¢ina, Tako ¢e se, recimo, neupitno smatrati da ispravno
djelovanje na praktickom podruéju pretpostavlja prethodni ispravni uéinak uma u
vidu opéeg odredenja volje. Naime, istina je kako “od volje ovisi upotreba naSeg
djelovanja i sveukupno nase kretanje prema posljednjoj Svrsi, tako da smo dobri ili
zli zahvaljujuéi volji a ne umu (... i) od volje i od njezine pretpostavljenje opée
ispravnosti ovisi istina praktiéne spoznaje koja ravna voljom u svakome konkretnom
1 pojedina¢nom sluéaju”* Medutim, kako je um izravno predmetno upuéen na
sveopée Dobro, njegova prosudba, interpetira Maritain, vrijedi kao dobra po pitanju
toga §to se treba &initi “naredbom ispravno naklonjenoj volji; istina praktiénog uma,
koja se sastoji u ravnanju a ne u spoznaji, ne spoznaje se vise uskladivanjem sa
stvari ve¢ uskladivanjem s ispravnom teznjom”.* Dakle, da zaklju¢imo, po ovome
uéenju volja moZe biti dobra ako je njezin bitak, to jest Zudnja, ukorijenjena iskljucivo
u umu, i to kao ispravna teznja.

No, u Lutherovu poimanju Zivota presudno vaZenje pripadaju privilegiranim
iracionalnim momentima - osjecaju 1 zudnji, dok je vrijednost uma gotovo
beznadajna. Stoga ¢e Maritain zakljudit kako je on “Eovjeka oslobodio od uma, od
zamome i prisilne opsjednutosti da sc svagda misli, 1 to logiéno™.** Tako na primjer,
spoznajna vrijednost uma po Lutheru ne postoji. Stovise, Luther e zakljuéiti kako
je “uzasna sablazan sluziti se razumom na podrudju vjere te nastojati pomocu
razmi$ljanja i filozofije graditi suvisli sustav o dogmi i objavi, ukratko utemeljiti onakvu
teologiju kako su je poimali skolastici” ** Pa ipak on moZe, po u¢enju Luthera, biti
valjan pomagatelj ovjeku samo u jednom drugom segmentu Zivota, koji se, s jedne
strane, odnosi na jedan dio iz sfere prakti¢koga, a s druge strane na ono $to pokrivaju

22 Isto, str. 45.

23 Isto, str. 47-8,

24 Isto, str. 48,

25 Isro, str. 41. Korijen se ovoga negativnog stava spram uloge uma u Zivotu éovjeka, prema Maritainu,
moZe traziti i u Lutherovu obrazovanju na tekstovima Williama Occama s drugih nominalista. No,
u Luthera je prijezir prema umu i uopée njegovim produktima daleko radikalniji. Kao ilustraciju
ovoj tvrdnji, prenijet ¢emo dva Lutherova stava koje inade navodi | Maritain: “Razum je najopakija
davolja drolja; i po svojoj naravi i po svome oditovanju to je najzlo¢udnija bestidnica, nagrizena
fugom i gubom a trebalo bi je zgazit: nogama te tako unidtiti 1 nju 1 njezinu mudrost. (...) Trebalo
bi ga, onako ogavna, odloZiti na najprljavie mjesto u kuci, u zshod"; “Treba da se odrekned
svojega razuma, da niéta ne zna# o njemu, da ga potpuno unidtis, inace nikad neées uéi u nebo™,
vidi v isto, str. 39. 1 40, Za Aristotela ée, napomenimo uzgred, u jednom tekstu napisati da je to
“deran kojemu je mjestu u svinjeu il u staji za magarce™; vidiu isto, st 37,

26 Isto, str. 40. U ovom s¢ zakljutnom stave Luthera, po Maritainu, nalazi klica novovjekovnog
antiintelekwualizma, Istodobno, Luther ée, dajuéi primat wjeri u odnosu na éinjenje i dielo, 1 1a] je
aspekt Zivotnog aktivizma vrijednosno umanjiti, §to je bilo dovoljno za pojavu pesimizma na
povijesnom prijestolju,
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ostala podrutja brigovanja oko Zivota. Jer, njcgova se suverena domena moze
superiorno ofitovati jedino u sluzbi zemaljskog Zivota - “primjerice o jelu, pilu, o
odjeéi, kao i 0 onome 3to pripada vanjskoj stezi i estitu Zivotu”.”” Tako je u Lutherovu
uéenju uloga, vrijednost i znadaj uma u Zivotu ¢ovjcka umnogome osiromasena, te
su istodobno mnogostrukosti onoga iracionalnoga, osobito Zudnja, odnijeli prevagu.

2.3. Uspostava nadela imanencije

Uvodenjem ovoga nadela, istina ponovno u izobli¢enom obliku, u svoj nauk,
Luther, po Maritainu, &ini najpogubniju pogresku, jer ona predstavlja sredisnju
obmanu u luteranskoj reformaciji. Jer, u Luthera se uspostavljeni “mit o Imanenciji,
sa svojim uzvisivanjem duha i njegova dostojanstva, temelji upravo na dubokom
nepoznavanju prave naravi duha”.** U Eemu je sastojano to nepoznavanje naravi
duha? Ono se ogleda u stajalistu glede procesa primanja necega od drugoga na
planu duha. Tako klasi¢na kri¢ansko-katolicka pozicija u¢i da primati nesto od
drugoga u duhu, premda znadi i nedto pretrpjeti, nije samo pasivan proces trpljenja
primanja, jer s¢ pretpostavlja da se primljeno (samo)djelujuci dalje usavriava. Time
se i na taj nadin najbolje “oéituje autonomija onog 3to je odista Zivo. Osobina je
naime duhovnih stvari da nisu dozrele u svome pojedinaénom bicu 1 da mogu u
nutrini dozrijevati zahvaljujuéi bi¢u koje nije njihovo™* Na primjer, ako se nesto u
ljudskom umu prima od zakona Bitka, navodi Maritain, to zna¢i da se on Zivotno
dovrSava u smjeru realiziranja ka vlastitom savrienstvu. “Upravo je u tome tajna
imancntnog djelovanja, savrSenog pounutarnjenja onoga $to je razlicno ili onoga
5to dolazi od razlicnoga, a to se zbiva spoznajom i ljubavlju."® Dakle, stoji u
zaklju¢ku ovoga utenja, u procesu, 3to je vazno, spoznaje i ljubavi, oito bitno
aktivistickim principima, ono §to e prima od drugog, koje moZe biti i izvanjsko, a
samim tim i transcendentno, moZe se zadobiti u ljudskom duhu kao vlastita sastojina
i to u obliku nekoga dobra."!

A $to onda kazuje izoblitena pozicija u Luthcra? Ona, naime, podiva na
pretpostavei “kako su sloboda, nutarnjost, duh po svojoj biti opreéni onom $to nije
jastvo™.”? Stoga je posve normalno da mora slijediti postavka o radikalnom
podvajanju onoga nutarnjeg, dakle duha, i onoga $to stoji izvan ili naspram njega,
dakle svega izvanjskoga, a time i transcedentnoga. Ono, pak, Sto vrijedi za Zivot
nalazi s¢ jedino u fovjeku samom, a ono §to u zivot dolazi od drugoga, iz vanjskog,
1o se smatra razarajuéim €initeljima éovjekove nutarnjosti, Dakle, u ljudskom je
subjcktu sadrzana “alfa 1 omega’ punine Zivota, samodostatan je, Stovise ne smije

27 Isto, str, 39, Ovaj navod predstavlja autentidan Lutherov stav,

28 Isro, str. 53,

29 Isto, str. 53.

30 Isto, str. 54,

31 Nekrije li se 1z ovoga stajalista kr$éanska dijalcktika odnosa prema drugom kao bitno potrebnog
10 ajuceg, Sto ée suvremeni svijet svojim mdividaulnim ili koletkiviim varijetetima egoizma
uveliko zanijekati?

32 Isro, 5tr. 52
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se upustati u primanje poticaja od strane drugoga, jer to drugo smrtno prijcti njegovoj
iskonskoj uzvisenosti i &istoéi.** Dakako da se onda 1 ono 3to moguée posreduje u
primanju od drugoga u [judskom Zivotu poima kao faktor koji, u najmanjoj mjeri, to
remeti. Naime, “svako sredstvo, koje, po zdravu razumu, spaja nutamje i izvanjsko
te ih dovodi u komunikaciju, smatra se ‘posrednikom’ koji ih razdvaja" ** Na taj su
naéin vrijednosti sredstava posredovanja u primanju od drugoga dovedeni u pitanje,
to jest uveliko je zanijekana uloga spoznaje i ljubavi u Zivotu kr¥¢anina **

DEVIATIONS FROM THE TRADITIONAL
IN MARTIN LUTHER’S THEORY

Summary

Following the idea, that varied epoch making novelties in history happen above
all in the intellectual sphere, the paper attempts to find out those deviations from the
philosophical and theological teaching of the Christian —in the first place, Catholic — paradigm,
that were historically made known in the works of the first religious reformer, Martin Luther.
These deviations enabled the founding of a considerably different Christian religious notion
in the reception of the outstanding French Christian philosopher, Jacques Maritain, In other
words, the paper expresses Maritain’s standpoints on those alterations in ther's philosophy
which radicalism is such, that it creates conditions for the evolution and development of the
Protestant movement. Namely, the work of the German religious reformer, Martin Luther,
brings alterations in the comprehension of some essential truths in the contents of belief,
consequently, the way of man’s hypothesis towards his tasks in life, that caused the basic
alteration of man’s attitude towards reality in whole. The direction of this deviation is the
essential itself; from the main theme of religion by that time, 1.¢. God, the main point is shifted
towards the human, who becomes the real subject of scientific interest. For this very reason,
the basic field of Luther's interest is the differing nature of human selfhood, By making it

33 Toje uvietovalo da su “intelektualno, ljudsko ili boZansko uditeljstvo, a jos vide Crkva i objavijena
dogma, autoritet objektiviiog postojanja | moralnog zakona zamislivi, u konatnici, samo kao
izvanjske i mehanidke prisile, namemute naravi, koja ih podnosi trpeéi nasilje™, u isro, str. 55.

34 Isto, str. 52,

35 Ovako ¢e formulirano naéelo, po misljenju Mantaina, povuéi 1 konzekvencu, istina tia niZoj
teorijskoj ravni, koja kazuje da je onda upitno svako posredovanje izmedu Boga i ¢ovjeka, kao $to
su Crkva 1l sakramenti, Naravno da je to otvorilo put preinacenja odredenib osnovnih dogmatskih
postavki u doktrini Katolitke Crkve o ovim pitanjima u Lutherovoj teologiji, S druge strane,
uvodenjem ovakvog principa imanentnog djelovanja u svoj nauk, po kojemu je ono izvanjsko
razarajue pa stoga treba uzmaknuti od njegs i poveéi se u nutarnji svijet, i u njem boraviti sa
strehom kao u ljudturi, Luther je vjeru jod snaZnije pretpostavio djelima 1 otvorio put feskebi. S
time, nalazi Maritain, da ée u samome pofetku tako odreden habitus Eovjeka u Lutherovu djelu
dovesti ga u ,epidemiju beznada®, posmuce ljudskosti 1 povijesnu izgubljenost, Sega smo svegs
bili svjedaoci osobito u XX, stoljecu.
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theological, Luther became the founder of the new era’s individualism in religion. Though
the nature of selfhood (as to Mantain) in the works of Luther is a threefold deviation from
the traditional. Namely, in his theory the notions of selfhood and individual, established in
history by his time, are in confusion (especially in the works of Thomas Aquinas) and
proclaim limiting human to the precedence of will (so, man is primanily determined as a being
of lust), and the third moment is mistrust against the outer world, as it (according to Luther)
destroys the harmonious inner world of man,



