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Autor je libanonski katolik, ko-
jemu je arapski materinski jezik, i
profesor je za nekri¢anske religije
na Sveuéilistu u Miinsteru, poznat
po prijevodu i komentaru Kurana
na njemacki u tri sveska (Gditer-
sloh 1991, 1992, 1993) te po dese-
tak knjiga na njemackom u kojima
islam predstavlja kri¢anima.

U uvodnom poglavlju "Ekume-
na religija - nada za ¢ovjecanstvo”
(7-13) kaZe da religije oslonom na
Bozju transcendentalnost "sacinja-
vaju kriti¢nu instancu i korektiv u
odnosu prema svim totalitarizmi-
ma unutar svijeta” (8). Oslonivsi
se na saborsko poimanje medure-
ligijskog dijaloga kaZe da druge re-
ligije trebamo uzimati ozbiljno te
priznavati i podrZavati sve $to je u
njima dobro i pozitivno. Dijalo-
gom sugovornici produbljuju svi-
jest o temeljnim vrijednostima i
otkrivaju  "komplementarnost
svih djelatnih pojava boZanskog
duha u judima i povijesti” (11).
Dijalog traZi otvorenu vjernost
vlastitom identitetu te spremnost
na susretanje drugog u njegovu

identitetu. Uz dijalog, vaZna je
praktiéna suradnja religija: "Na
razliitim razinama treba traziti
rjefenja za probleme koji danas
pogadaju i tiste sve ljude. Navedi-
mo samo neke od tih zadaca: vri-
jedno je pokazivati prohodne pu-
tove za zajednicko Zivljenje u
drustvo koje je pluralisti¢ko, mul-
tikulturno i proZeto razli¢itim
svjetonazorima; valja nam mir us-
postavljati i ¢uvati, éuvati stvore-
nja i Zivjeti uskladeno s prirodom,
podupirati razvoj solidarnoséu i
sveopéim bratstvom te nauéiti ru-
kovati novim tehnic¢kim dostignu-
¢éima koja ljude ugroZavaju ili nji-
ma manipuliraju.” U tom smislu
suradnja pripadnika razli¢itih reli-
gija pridonosi izgradnji humani-
jeg svijeta te postaje Sansa za reli-
gije 1 za svijet.

Poglavlje o etici hinduizma na-
pisao je Ernst Pulsfort (14-46) koji
se bavi religijama Indije te ih u
svojim redovima usporeduje s krs-
¢anskom tradicijom. lako religije u
Indiji predstavljaju "konglomerat
religijskih i filozofskih tradicija ko-
je Indijac slobodno odabire i prim-
jenjuje”, zbog elemenata koji se po-
javijuju u svim strujama i pravci-
ma mogucée je govoriti o "opéein-
dijskom identitetu” (14). Od oko
800. god. pr. Kr. nastajale su Upani-
Sade kao najznafajniji filozofski
spisi hinduizma. Prema njima,
¢ovjek je duZan upoznati samoga
sebe, §to nije istovjetno s njegovim
tijelom ili duhom. Najvisi bitak
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(Brahman) i pravo "ja" istovjetni
su, Za Hindusa obredi i molitve
imaju veliku vrijednost, ali su za
odnos ¢ovjeka prema Bogu najvaz-
niji: svijest vlastite grjesnosti, izru-
cenje Bogu, teZznja za zajedni§tvom
s njime te mistiéno iskustvo njego-
ve blizine (19-20). Pojmom dharma
hinduizam objasnjava sukob izme-
du zbilje i prividnosti, vje¢nosti i
vremenitosti. SluZeéi se materijal-
nim dobrima (artha), teZefi za
onim 3to je lijepo (kama) i ¢ined
ono §to je dobro (dharma) pojedi-
nac se izgraduje u cjelovitu osobu
te postiZe posljednji cilj (moksha).
Covjek postaje socijalno bife ako
uredno postupa prema prividnos-
tima, tj. noveu, posjedu, spolnosti,
obitelji, kasti i td. Kako dharma po-
ti¢e na ravnoteZu u postojefem ras-
poredu prirode i ljudi, ona prven-
stveno ¢uva tradiciju a ne mijenja
postojefe drustvo nabolje. Prema
indijskoj kulturi, postoje Cetiri raz-
doblja muskardeva Zivota: 1) ude-
nik pod vodstvom nekog gurua; 2)
muz i otac u skladu s okvirom vlas-
tite kaste; 3) pustinjak koji tezi za
poistovijeéenjem s boZanstvom i
prevladavanjem svjetovnog nista-
vila; 4) monah-prosjak koji putuje i
duhovno vodit udenike. Obitelj je
"noseéa institucija hinduistitkog
drustva” (26) i muskarci imaju vo-
detéu ulogu. Muska su djeca vide ci-
jenjena od Zenske jer "Zensku oso-
bu otac $titi u djetinjstvu, muz u
mladosti, sinovi u starosti; Zena ni-
je nikada sposobna za neovisnost”
(27). Zakon Manua iz oko 200. god.
po. Kr. posebno je strog prema Ze-
nama. NajvaZnija zadata Zene je
radati sinove a kéeri pripravljati za
brak koji je prvenstveno stvar dvi-
ju obitelji a ne samih mladenaca.
Sistemn kasta izraz je socijalne
etike u indijskom drudtvu. Nasta-
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jao je stoljeéima tako sto se vjeruje
da je stvoritelj Purude iz svog koz-
mickog tijela stvarao razlicite
drustvene slojeve: brahmane - sve-
¢enike iz usta, kSatrije - ratnike iz
ruku, vajdije (seljaci, trgovci, ob-
rtnici) iz bedara, dudre (radnici,
sluge) iz stopala. lako je industrija-
lizacija dovela do procesa rasloja-
vanja kasta, ipak jo§ uvijek socijal-
ni ugled pojedinca i obitelji zavisi
od pripadnosti odredenoj kasti, od
kojih uz 4 glavne postoji oko 3000
potkasta, a oko 20¥ stanovnistva
ne pripadaju nikakvoj kasti. Prava
pojedinea prvenstveno izlaze iz
njegove kaste, jer ljudi nisu jedna-
ki pred Bogom, U hinduizmu ne-
ma zajedni¢kog poimanja opéih i
apsolutnih ljudskih prava. Prosje-
¢an Hindus ne vjeruje da se svijet
moZe mijenjati.

Hindusi su tolerantni, jer pos-
tuju vjerska uvjerenja drugih, te
su otvoreni za drugadije. Kritan-
stvo im ne odgovara zato Sto ne
poétuje kaste. Po pokretu Mahat-
me Gandhia na Zapadu se prodirio
pojam ahimsa (nenasilje) kao du-
hovni stav nenasilnog razmislja-
nja i djelovanja, ali je u povijesti
Indije bilo ratova (te jod uvijek ima
ratobornih skupina). Gandhi je
ovaj pojam za svoj pokret ucinio
sredidnjim. Poznat je kult ratobor-
ne boZice Kali kojoj se jof uvijek
povremeno prinose ljudi za Zrtvu,
“Pravi mir sastoji se u spoznaji da
je ¢ovjekovo pravo “ja" (atman) is-
tovietno s bozZanskim bitkom
(brahman). Svijet je po sebi nespo-
kojan pa bi bilo besmisleno nasto-
jati oko iscjeljenja tog nespoko-
jnog i nezdravog svijeta” (43). Pos-
toji napetost izmedu slobode poje-
dinca | drZavne zajednice’ Vojna
obveza i zaStita drZave vaZne su
obveze pa se nenasilje kao duhov-
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na vrline ne moze primjenjivati
na drZavu "jer se u ovom neured-
nom svijetu ne moZemo odredi
uredne primjene sile” (43).

Indijci ruralnog podrudja koji
obdrZavaju tradiciju veda smatra-
ju zemlju boZanskom majkom te
personificiraju | deificiraju razlici-
te prirodne pojave. Za njih su sla-
ba Zetva i prirodne nepogode pos-
ljedica ljudskih postupaka protiv
kozmic¢kog reda. lako Hindusi vi-
soko cijene prirodu, ipak ih njiho-
va vjera i kultura jo§ nisu inspiri-
rale na aktivnu zastitu i prirodnih
dobara od industrijskog zagadiva-
nja. U susretu s islamom | zapad-
nom civilizacijorm hinduizam se
pokazao sposobnim za usvajanje
novih vrednota, a da se pri tome
ne odrekne svojih bitnih svojsta-
va. Zato je on danas religija i kul-
tura susreta.

Etiku budizma, koji je najvise
prisutan u Japanu, prikazao je Pe-
ter Gerlitz (47-75). SrZ budizma
jest nasljedovanje Prosvijetljenog
u svladavanju patnje kojoj je pod-
vrgnuto svako Zivo biée. Budizam
polazl od 12 temeljnih nacela o
meduovisnosti svega sto postoji.
Nakon smrti ¢ovjekove ostaje poh-
lepa koja je sjeme novog radanja u
materijalni svijet, a izlaz iz kruga
jest odricanje pohlepe (53). To ¢ov-
jek mozZe postiéi ako se pridrZava
osmerostrukog "puta spasenja”
koji preko ispravnog znanja vodi u
ispravno Zivljenje te uvodi u ko-
naéno stanje prosvijetljenosti:
"Etika stoji u sredini izmedu is-
pravne spoznaje, znanja o patnid-
koj strukturi bitka i meditativhog
pribiranja” (54). Prvotni budizam
Zelio je doéi do spasenja samo me-
ditacijom, a kasnije je otkrivena
vaZznost djela. Postoji duhovnost
laika i monaha pa je lakSe biti Bu-

din uéenik u svijetu nego u mo-
naskoj askezi. Kriterij za moralno
postupanje u Zivotu jest obdrZava-
nje temeljnih pet zapovijedi: 1) Cu-
vati Zivot svih Zivih biéa; 2) Postiva-
ti tude imanje i sve ono §to drugi
ne odstupa dragovoljno; 3) ObdrzZa-
vati spolno ¢udorede; 4) Istinitost u
mislima, rijeéima i djelima; 5) Iz-
bjegavati sve §to slabi uvidanje i
koncentraciju (opojna pi¢a, dro-
ga...). Ovih pet morainih zapovijedi
nazivaju se siladhana ili blago kre-
posti: "Tko se ovog pridrzava, ne
prouzrokuje ni sadasinje ni buduée
veliko zlo, niti doZivljava duhovnu
muku i tjeskobu. To upravo biva u
njemu ugadeno” (59). Temelj ¢udo-
reda jest Covjekova nesebiénost a
ne BoZje zapovijedi, Jer je pravi
duhowvni junak onaj koji pobjeduje
sebe samoga. Tipi¢no budisticka
vrlina jest karuna (sucut).

Laicima budizam predlaze flek-
sibilnu etiku svagdanjeg Zivljenja
koje se moZe i treba prilagodavati
razliditim situacijama, ali monas-
koj etici daje prednost. Postoji slié-
nost izmedu Budina | Pavlova ude-
nja o bra¢nom moralu, jer i budis-
ti uce da vjernici u braku trebaju
obdrzZavati braénu vjernost, a od-
rasla djeca koja uzdrzavaju i postu-
ju nemoéne roditelje pripravljaju
sebi dobru karmu. Gospodari tre-
baju biti humani prema slugama.
Stjecanjermn prve spoznaje budist
podinje odstranjivati zlo iz svijeta.
U obiénim ljudima budizam odga-
ja etiku rada, a od politi¢ara traZi
pravednost kao moralnu i kozmié-
ku dimenziju. Kreposni viadari us-
recuju svoju zemlju i sve njezine
Zitelje, a nesposobni vladari unes-
re¢uju svoju zemlju i sugradane.
Za razliku od hinduizma, budizam
relativizira sekte te se u ime koz-
micke pravde zalaZe za postivanje
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ljudskih prava. Veli¢inu pojedinca
ne sadinjava socijalno podrijetlo,
$kola ili posjed nego krepostan %i-
vot. Duhovni stupovi budisticke
etike su: 1) metta ili ljubav i sveo-
buhvatna dobrota; 2) karuna ili su-
¢ut prema bliZnjima u materijal-
noj oskudici ili bolesti; 3) mudita ili
suradovanje fto se pribliZuje izbav-
ljenje; 4) upekkha ili ravnodusnost i
spokoj usmjeren na meditaciju. Na
koncu svega jest nirvana koja nije
veliko nista ili besadrZajna prazni-
na nego radost, mir, zrenje, stanje
bez patnje i Zudnje.

Etiku konfucijevstva i daoizma
u Kini obradio je Roman Malek
(75-117). To su vise kulture i tradi-
cije u Kini nego religije u europ-
skom smislu. Konfucije (551479
pr. Kr.) je ostavio "Razgovore”
(Lun-yu) koje su filozofski ucenici
tumadili | dopunjavall. lako se
konfucijevska | daoisti¢ka tradicija
u mnogome razlikuju, imaju neke
zajednicke elemente svojstvene ki-
neskoj kulturi i ponadanju. Danai-
nje marksisti¢ke viasti u Kini tvr-
de da su moralna nacela plod soci-
jalne prakse te da pravo moralni
mogu biti samo ateisti zato to za
svoje ponajanje ne ofekuju nagra-
du na drugom svijetu te blagoslov
od pokojnika. Za Kineza Covjek je
istinski dobar i mudar kad je traj-
no svjestan kako je ukorijenjen u
drusdtvo i u svijet. Slika o svijetu i
govjeku normira ljudsko ponasa-
nje. Europljani se tedko uZivljava-
ju u kineski osjetaj za jedinstvo
Zovjeka i svemira. Dao (put, smi-
sao0) je pojam za iskazivanje redov-
nosti u svemiru i ljudskom Zivotu.
Zlo je ono §to razbija harmoniju
svemira i stoga daoistickl obredi
imaju obrise svemirske liturgije.
Prema konfucijesvkoj tradiciji ov-
jek je drugaciji od Zivotinja upra-

164

vo po tome $to moZe biti moralan.
U kineskoj tradiciji velika harmo-
nija izmedu neba i zemlje ne os-
tavlja prostor za istoéni grijeh niti
za strah da Covjek moZe manipuli-
rati prirodom. Daoisti smatraju
¢ovjeka po naravi moralnim | od-
bacuju konfucijevska pravila kao
nesto umjetno, Grijeh je rascjep-
ljenje ljudskog daa.

U kinesko drustvo duboko je
ukorijenjeno Stovanje predaka po
olevoj liniji. U tom praveu xiao je
briga za starije i nastavljanje obite-
ljske tradicije. Prema staroj konfu-
cijevskoj tradiciji Zena cijelog Zivo-
ta ima biti nekome podloZna: dok
je dijete ocu, kad se uda muZu,
kad ostari najstarijem sinu, Konfu-
cijeva tradicija pridaje veliku vaz-
nost drzavi u okviru pet podrudja
Jjudskih odnosa: otac i sin, vladar i
podloZnici, muZ i Zena, stariji i
mladi u kuéi i drustvu te prijatelji
jedni prema drugima. Tri osnovne
vrline su: zhi - mudrost, ren - hu-
manost i yong - odvaZnost. Trajni
ideal je xiao kao medusobno pos-
tovanje i zbrinjavanje u obitelji, a
prvotna zadaéa braka nije ljubav
partnera nego briga za starije. Pos-
toji i xriao za vladare: blagostanje
podloZnika, posebno sirota i udo-
vica. Pojmom ren u kineskoj tradi-
ciji oznafuje se dobrota, ljubav,
blagost, dareZljivost, ljudskost.
Konfucije kaZe da je "ren ljubav i
briga za ljude, poStovanje | sprem-
nost za mir bez svadljivosti.."
(103). Vrline, medu koje pripadaju
vjernost, lojalnost, pravda, moral-
nost su temelj socijalno-politickog
reda. Kineska tradicija poznaje
zlatno pravilo: "Sto netko ne Zeli
da njemu bude uéinjeno, ne treba
drugome ¢&initi” (106). To izlazi iz
uvjerenja o potrebi sklada | sredi-
ne u meduljudskim odnosima, ali
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"sredina” nije osrednjost nego
umjerenost i samosvladavanje, U
to ozradje pripada i ljubav prema
drugome kao prema samome sebi
(108). Daoizam poznaje pet zapovi-
jedi: 1) ne ubiti nikakvo Zivo bite;
2) ne odavati se pléu; 3) ne govori-
ti ustima "da” a srcem "ne"; 4) ne
krasti niti otimati tude; 5) ne biti
neumjeren. Medu deset dobrih
djela koja preporuca jesu i: biti
odan vladaru, zasadivati vocke,
praviti mostove, recitirati svete
spise. U kineskoj tradiciji nema es-
hatologije jer Zivot ne gledaju iz
budude nego iz minule perspekti-
ve (114). Osnovne vrijednosti jesu
obitelj | drZava. Autor zakljuluje:
"Kineska etika (obiju tradicija,
konfucijevstva i daolzma) moZe
Kini pomoéi pri razboritom i
mudrom uvodenju tzv. moderni-
zacije - nakon praznine koja je nas-
tala raspadom socijalistickih i
marksistickih vrijednosti - sluziti
kao duhovna snaga” (116).

Etiku Zidovstva obradio je Die-
ter Vetter (118-148) obuhvativii ne
samo Toru, Proroke i Spise nego i
glavno udenje rabina. Iz izvjestaja
o stvaranju zapovijed o subotnjem
pocinku tumadi kao zastitu Zivoti-
nja i prirode te kao ljudsko pravo
na tjedni dan odmora. Kod rabina
pojam svetosti ukljucuje naveza-
nost ali i nenavezanost na svijet. Iz
stvorenosti na sliku BozZju izvodi
dovjekovo dostojanstvo i zadaéu:
doviek ima moguénost moralnog
odabiranja | zato je odgovoran za
svoje moralne postupke. Patnje u
Zivotu pojedinca i zajednice jesu
odgoj Boga koji ljubi, a neotklonji-
ve nevolje vjerniku trebaju biti po-
ticaj na obraéenje (124). Smrt je
“dobra jer omoguéuje nastajanje
nove generacije; ona je cijena koju
plata Zivo bi¢e za novo rodenje.

Stoga je smrt potvrdni dio reda
stvaranja” (125). Jedinstvo duse i
tijela sastavni je dio vjere da je
fovijek odgovoran za svoje djela.
Moralnost ljudskih éina bitno je
vegana uz odnos prema Bogu.
UZivanjem svagdainje hrane
vijernik Zidov priznaje svoju ovis-
nost od Boga. Na podrudju ljudske
spolnosti Zidovstvo preporuda
sviadavanje, ali ne trazi radikalni
asketizam. Osobe u braku upuéene
su jedna na drugu, jer tek "mudka-
rac i Zena zajedno zasluZuju naziv
*tovjek’. Taj cjeloviti ¢ovjek treba
pridonositi da se Covjetanstvo odr-
Zava te da se ofuva povezanost me-
du naradtajima” (133). Na temelju
odredaba Tore o obiteljskoj basti-
ni, Zidovke traZe udio u obiteljs-
kom nasljedstvu jer su tu promat-
rane kao "sinovi”. Zene su u stari-
ni mogle ¢itati u sinagogi samo
kad nije bilo pismenih muskaraca
(135). Roditelji najvise vjernicki od-
gajaju svoju djecu time $to vrse od-
redbe Tore u svagdanjem Zivotu.
Rabini traZe da postupaju pra-
vedno oni koji Boga zazivaju kao
Pravednoga. Pravda kakvu Bog tra-
Z1 za meduljudske odnose raste iz
Jjubavi 1 ¢éuva od umisijenosti
(138). Za ponadanje Zidova u mul-
tikulturnom drustvu autor predla-
Ze pravilo mudraca: "Kad u nekom
gradu Zive oni koji nisu Zidovi i lz-
raeled, tada treba posjecivati boles-
nike onih koji nisu Zidovi i Izraela-
ca, tjesiti Zalujuée medu onima ko-
ji nisu Zidovi i Zalujuée medu Izra-
elcima, ukapati mrtve od onih koji
nisu Zidovi | od Izraelaca... zbog
mira” (139). Zidovski mudraci uce
da je postivanje prava vazno sred-
stvo za ocuvanje mira. Ljubav pre-
ma bliZnjemu nije samo privatna
duZnost nego i sveopéa zadaéa Ziv-
ljenja u zajednici. Dio "pravde”
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kakvu traZi Bog jest dobrotvornost
prema bliZnjima. Zato socijalno ja-
¢ trebaju pomagati socijalno slabi-
Je. U osobnoj patnji viernik uéi uo-
cavati nevolje drugih i iskazivati
sucut. Zato je "socijalno pitanje bit-
no sastavni dio Zidovske religije”
(142). Potrebu postivanja pojedina-
ca i zajednica druge religije autor
izvodi iz zdrave napetosti izmedu
partikularizma | univerzalizma,
upucéujuéi na tekstove Tore | Proro-
ka. Za Zidova je sveopéi mir ideal i
duznost.

Etiku krséana obradio je Franz
Furger (149-173), poznat po rado-
vima s podrudja moralne teologije
i socijalne etike. Polazi od nacela
da je "konkretni etos uvijek Zivi iz-
raz pogleda na svijet i osobnog
shvaéanja samoga sebe” te Zeli po-
kazati kako krS¢anstvo u plural-
nom svijetu pridonosi etosu svije-
ta. Upozorava da nije pravedno
stvarnost etosa drugih religija us-
poredivati s idealom koji kri¢an-
stvo postavlja pred sljedbenike
Isusa Krista. Sa Zaljenjem istice da
je kri¢anstvo uvijek propovijedalo
ljubav, ali su neki krs¢ani palili he-
retike, propovijedali mir a osvajali
Aziju, Afriku i obje Amerike. Bit je
kritanske poruke da je Bog ljudi-
ma naklonjen (menschenfreun-
dlich). Prepuétanje da svijet obliku-
ju lodi kricani éini Crkvu sudioni-
com njihovih zlodjela (154-155).
SluZenje silom (u povijesti ili sa-
dadnjosti) za nametanje krican-
skih vrijednosti ili struktura znak
je malovjernosti i posvjetovnjade-
nja (157).

Iz povijesnih podataka da su
srednjovjekovni redovnici ljude
uéili zanatima i naprednom obra-
divanju zemlje izvlagi zakljutak
da "kriéanske korijene ima socijal-
na infrastruktura na kojoj se mog-
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lo dogradivati socijalno uredenje
moderne drZave” (159). SrZz ks
¢anskog morala jest nasljedovati
Krista koji se iz ljubavi predaje za
druge (164), ali kri¢anin kao ljud-
sko bife treba teZiti za ostvare-
njem samoga sebe u plemenitom
smislu rijeéi. Ne kri¢anski medu-
ljudski moral pripada ne samo od-
ricanje od sile u odnosima s drugi-
ma nego i suzdriljivo trofenje pri-
rodnih dobara. Socijalni problemi
danasnjice jesu poticaj za izgrad-
nju socijalne ekonomije (171).
Etiku islama obradio je Adel
Theodor Khoury (174-208), Za vjer-
niéki moral prema islamu bitno je
poimanje objave sadrZane u Kura-
nu s osnovnim istinama o Bogu,
svijetu i fovjeku. Stvoritelj povje-
rava materijalni svijet ovjeku koji
je BoZji sluga (ne slika BoZja kao u
kricanstvu!), U islamu nema nau-
ke o istoénom grijehu a bitni ele-
menti antropologije su grijeh, ob-
ratenje i oprodtenje (180-181).
Glavna krepost muslimana jest
posluh milosrdnom Bogu i njego-
vim odredbama, koje su izraZene
u Kuranu. Zakon BoZji je odraz
BozZje mudrosti i samilosti prema
fovjeku, Kuran traZi bratsko pos-
tupanje prema bliZnjima. Na te-
melju viere u Boga koji je milosr-
dan i opradta raskajanima, Kuran
preporuca oprastanje. Dok zabra-
njuje bezrazloZzno ubojstvo, Kuran
trazi pravednu kaznu za zlodjela,
a za ubojice smrinu kaznu. Za bra-
kolomce predvida smrinu kaznu.
Za 'nevjernike’ koji mirno zive
medu muslimanima Kuran traZi
pravdu. Prema zapadnjalkom gle-
danju, Kuran iznosi patrijarhalno
ustrojstvo obitelji u kojoj je mus-
karac socijalno jednu stepenicu vi-
§i od Zene (190-196), ali je na stro-
go religioznom podruéju Zena jed-
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naka musdkarcu jer pet osnovnih
vjerskih duZnosti smije i treba is-
punjavati kao i muskarac (ispovi-
jedanje vjere, molitva, post, zekat,
hadZ). Prema klasi¢nom naclelu
“islam je religija i drZava” (196) pa
vijerski propisi sadinjavaju podlo-
gu za uredenje drustva i drzave.
To je dalo povod za nastajanje raz-
li¢itih pravnih '§kola’ od kojih ne-
ke pretezu u tzv. radikalnim a dru-
ge u umjerenim muslimanskim
driavama. Serijat §titi vjerske ma-
njine, osobito ako su pripadnici
Knjige (krééani i Zidovi), ali nema
"ljudskih prava” u zapadnjackom
smislu. Zato u muslimanskim dr-
Zavama nemuslimani su samo za-
konom zasti¢ena manjina te u tom
smislu tolerirani, ali ne jednakop-
ravni u zapadnjackom smislu rije-
& (202). Islam od svojih sljedbeni-
ka trazi "punu solidarnost s bra-
¢om u istoj vjeri, djelomicénu soli-
darnost s onima koji drugadije vje-
ruju, kao §to su Zidovi i kritani te
nikakvu solidarnost s onima koji
ne vjeruju" (204). Za muslimane
koji Zive u zapadoneuropskim dr-
Zava kljuéno je pitanje s jedne stra-
ne integrirati se u drustvo a s dru-
ge saduvati svoj vjernicki identitet.
Iza svakog poglavlja navedena
je osnovna literatura na njemad
kom. Svi su prilozi pisani dijalofki
u smislu da sijedbenici doti¢nih re-
ligija mogu prepoznati sebe u ono-
me 5to autori pifu o njihovoj reli-
gijskoj i etickoj tradiciji. Na hrvat-
skom religioloSkom | teolodkom
podruéju takvih knjiga jo§ uvijek
je veoma malo. Zato ée oni koji
proucavaju etiku razli¢itih religija
sa stajaliSta vjernickog djelovanja
u pluralistickom svijetu u ovoj
knjizi naéi solidne informacije.

Mato Zovkié

Egzegetske,
ekumenske

i medureligijske
natuknice

u Suvremenoj
katolickoj
enciklopediji

Michael GLAZIER i Monika K.
HELLWIG (priredili), Suvremena
katolicha enciklopedija, prijevod s
engleskog, Laus, Split 1998, for-
mat 21x28 cm, 1087+32 str, fotog-

rafija.

Enciklopedija sadrii oko 1300
natuknica te jo§ oko 150 naslova

koji upuéuju na srodne natuknice.
Uzmemo 1i u obzir svetopisamske
pojmave i osobe koje su se bavile
istrazivanjem Svetoga Pisma,
mogli bismo refi da egzegetskih
natuknica ima oko 180. Izvjesne
elemente ekumenskog gibanja
sadrze i €lanci iz dogmatske teolo-
gije, ekleziologije, crkvene povijes-
ti te ¢ak ustrojstva Rimske kurije.
Ekumenskih natuknica ima oko
40. Clanaka koji prikazuju nek-
ritanske religije i kulture ima oko
30. Za ove | druge vrste natuknica
klju¢an je clanak “"Katolicizam"”
(460-465), Napisao ga je Isusovac
Thomas P. Rausch koji predaje na
Loyola Marymount university u
Los Angelesu (podatke o znanstve-
nim institucijama na kojima rade
pojedini pisci priloga, redaktori
hrvatskog izdanja nisu smatrali
vaZnima za hrvatske Citatelje pa ih
nisu ni navodili u popisu autora,
str. 1083-1086). Tu je reeno da je
katolicizam "bitno crkveni nadéin
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