Marcello ZAGO

DUHOVNOST DIJALOGA

Sazetak

Izlaganje kaoje je autor prirvedio i podnio na plenarnoj sjednici Papin-
skog vijeéa za medureligijski dijalog u listiopadu 1998. Oslanja se na
postojece dokumente crikvenog utiteljstva pri obradi duhovnosti pot-
rebne za medureligijski dijalog. Zajednithe sastofnice takve duhov-
nosti su njegovanje povezanosti i [jubavi medu pojedincima, narodi-
ma i pripadnicima razli¢itih religija te za monoteisticke religije vizi-
Ja svijeta kojoj je podloga vjera u jednoga Boga, Stveritelja i vrhun-
shog Gospodara svih [judi. U krééanske sastajnice takve duhovnosti
ubraja: Trajstvo, utjelovijenje, Crivu kao zajednicu, kraljevsivo Boz-
Je. Glavne vriine kri¢anina koji ulazi u dijalog s drugima trebale bi
biti zrela yjernost viastitom identitetu ( otvorenost za druge. Kljuéne
rijeci: religije, duhovnost, identitet, otvorenost.

Dijalog je velika novost koju je otvorio Drugi vatikanski sa-
bor. PomaZe da bolje shvaéamo i obavljamo svoje poslanje u da-
nasnjem svijetu. Potencijal koji je stvorio ovaj sabor nije potpuno
iscrpljen, vijerojatno stoga $to nije znatnije razvijena duhovnost ko-
ja bi trebala biti podloga dijalogu. Ovim predavanjem, koje sam
spremio za plenarnu sjednicu Papinskog vije¢a za medureligijski
dijalog, Zelim razmisljati upravo o toj duhovnosti. Podijelio sam ga
na pet dijelova. U prvom objadnjavam termine. Zatim obradujem
dva opéa vida za promicanje dijaloga - zajedni¢ku duhovnost koja
je sastavni dio ljudske naravi i posebnu religijsku duhovnost oso-
ba s kojima stupamo u dijalog. Cetvrti i peti dio su srediste u ko-
jem izlaZzem kri¢ansku duhovnost kao podlogu za dijalog.

l. Projasnjavanje termina

Duhovnost i dijalog su zbilje koje traZze posebno projasnje-
nje, upravo zato Sto su oba ova izraza danas uvelike pro§irena te
se upotrebljavaju na mnogo podrucdja i u razli¢itom smislu,
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1. Pojam dijaloga

Na crkvenom podrucju dijalog se moze shvaéati na dva na-
¢ina. Prvenstveno, time se moze podrazumijevati duh za obavlja-
nje bilo koje aktivnosti pa je stoga dijalog metoda za obavljanje
takve aktivnosti. To je ozradje postivanja drugih i BoZje prisut-
nosti u njima. U ovom smislu, dijalog je svojstven svim oblicima
crkvenog djelovanja, to jest tihe prisutnosti, evangeliziranja, in-
kulturacije i svjedocenja. Pavao VI. u svojoj programatskoj encik-
lici gleda dijalog kao naéin vréenja svega i svakog poslanja u da-
nasnjem svijetu.!

Na drugi nacin, dijalog se moZe shvacati kao posebna vrsta
misijskog djelovanja jer je usmjeren prema ¢lanovima nekrséan-
skih religija. Radi se o medureligijskom dijalogu.? Ovaj se termin
upotrebljava ne samo za oznacavanje razgovora medu osobama
nego za svaki pozitivan i konstruktivan medureligijski odnos ko-
ji odrZavamo s osobama i zajednicama drugih vjera, u svrhu me-
dusobnog upoznavanja i obogacivanja (usp. DM 3). Izrazava se na
vise nacina, kao npr. dijalogom Zivljenja, djela, teoloske razmjene,
iskustva itd. (usp. DM 28-35; DP 42-45). Zahvaljujuéi ovom tipu di-
jaloga, proSirena je sama svrha misija. Svrha misijskog djelovanja
nije dakako samo navijestanje evandelja s ciljem obrac¢enja i osni-
vanja vjerni¢kih zajednica i mjesnih Crkava nego i promicanje
kraljevstva BozZjega (usp. RM 20). Dijalog kao specijalna djelatnost
postaje jedan od oblika misije, ponekad jedini koji se moZe provo-
diti (usp. RM 41, 55-57).

1.2. Pojam duhovnosti

Duhovnost je unutarnji na¢in bivovanja pojedine osobe ili
zajednice, Takav nacin bivovanja omogucuje odredeno gledanje i
stavove koji osobu poti¢u na posebno povezivanje ljudskih bica i
kozmickih stvarnosti s Bogom te djelovanje u skladu s takvim
unutarnjim osvjedocenjem. Antropoloski re¢eno, moZemo ustvr-
diti da je takav nacin bivovanja oblikovan prema vrijednostima
koje sacinjavaju unutarnju strukturu dotiéne osobe ili zajednice
te da on uvjetuje ili olaksava djelovanje. Nadalje, moZemo ustvr-
diti da svaka osoba i drustvena stvarnost ima duhovnost koja je
podloga njezinoj viziji i djelovanju. Prema opéem shvaéanju, du-
hovnost se uvijek promatra kao unutarnja pozitivna dimenzija
koja promice rast pojedinca ili skupine. Pripisuje se religijama ili
pokretima religioznog tipa.

1 Usp. Pavao VL: Ecclestam suam, brojevi 54-68.

2  Usp. Tajniftvo za nekritane god. 1984: Stav Crkwe prema siiedbenicima drugth religija
(Dijalog | poslanje), Kritanska sadssnjost (Dokumenti 73), Zagreb 1985. Ovaj dokument
navodimo kraticom DM.
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MozZemo govoriti o opéoj i specificnoj duhovnosti. Opéa du-
hovnost je ona koju ima svako ljudsko bice, najniZi zajednic¢ki na-
zivnik s kojim se svatko moZe poistovjetiti. Specifiéna duhovnost
svojstvena je svakoj religiji ili duhovnom pokretu.

Svrha ovog predavanja nije prikazivati opéu ili specifi¢nu
duhovnost u cjelini, kako je ucinjeno na plenarnom zasjedanju
Papinskog vije¢a za medureligijski dijalog 1995. god.,® nego usre-
dotoditi se na vidove te duhovnosti koji posebno promic¢u medu-
religijski dijalog. Ograni¢ivsi se tako veé na pocetku, podsjetimo
se na dvije vazne istine. Vidovi koji promicu dijalog uvijek su sas-
tavni dio odredenih duhovnosti u njihovoj cjelovitosti te iz tih du-
hovnosti dobivaju dinamiénost. Nadalje, svaka autenti¢na duhov-
nost prozima dijalog koji biva uspostavljen. Tako medureligijski
dijalog postiZe vrhunac kada obuhvaca i priopéava najdublju bit
doti¢énih religija, to jest duhovnost koja ih animira.

2. Zajedni¢ka duhovnost dijaloga

2.1, Svaki ¢ovjek ima u sebi vrijednosti, na¢ine bivovanja i
motivacije koje mogu potkrepljivati stavove dijaloga u odnosu na
druge. Postoji zajednicki ljudski temelj koji vodi prema dijalogu.
Deklaracija Drugog vatikanskog sabora o odnosu Crkve prema
nekr§¢anskim religijama kaze ovako:

"Na osnovi svoje zadace da promice ljubav i jedinstvo me-
du ljudima, a takoder i medu narodima, Crkva prije svega svraca
svoju pozornost na ono §to je ljudima zajednic¢ko i §to ih vodi do
medusobnog zajednistva.

Svi su naime narodi jedna zajednica; imaju isti iskon, jer je
Bog sav ljudski rod nastanio po svoj povrsini zemaljskoj; svima je
posljednji cilj Bog, ¢ija se providnost i svjedocanstvo dobrote, a i
naum spasenja protezu na sve, dok se ne sjedine izabrani u sve-
tom gradu koji ¢e osvijetliti BoZji sjaj, gdje ¢e narodi hoditi u nje-
govu svjetlu,

Ljudi ofekuju od razli¢itih religija odgovor o skrivenim za-
gonetkama ljudske egzistencije koje, kako nekada tako i danas,
duboko uzbuduju ljudsko srece: §to je covjek, §to je smisao i cilj na-
Sega Zivota, Sto je dobro a §to grijeh, odakle boli i zasto, koji put
vodi do istinske sreée, §to je smrt, sud i nagrada nakon smrti i §to
je napokon onaj konaéni i neizrecivi misterij koji obuhvaéa nasu
egzistenciju i odakle smo dosli i kamo idemo” (NA 1),

3 Pontificilum Consilium pro Dialogo inter Religiones, Plenarno zasjedanje 20-24, stude-
nog 1995, u Pro Dialogo Bulletin 92, 18996, 2.
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Ovaj saborski tekst navodi dva niza motivacija: jedan onto-
loski koji se temelji na teistickom gledanju, a drugi egzistencijal-
ni koji se temelji na ljudskim pitanjima te na urodenom traganju
svakog ljudskog biéa.

2.2. Ontoloski temelji

Ontoloske temelje koje iznosi Nostra aetate osvjetljuje Rije¢
BoZja te stoga vizija o Bogu kao Stvoritelju, o providnosti i zajed-
nickom pozivu koju priznaje vecina religija. Teisticka vizija o jed-
nom Bogu od kojeg potjecu sva ljudska biéa i koji je konaéni cilj
svih u kona¢nici jaca veze medu ljudskim bi¢ima te pogoduje sta-
vovima povoljnim za dijalog. Uz uvjet da takav vjernik ne smatra
Boga svojim iskljuéivim vlasnistvom. Sto je kod sudionika dijalo-
ga dublje iskustvo Boga, tim je dijalog plodniji i tim su sloZnije
razli€ite religijske tradicije.

Medutim, nemaju svi ontolosku motivaciju temeljenu na
teisti¢koj viziji. Postoje religijski pokreti koji se ne temelje na vie-
ri u osobnog Boga. Budizam® te neki drugi religijski i humanisti¢
ki pokreti kao §to su npr. New age i scientologija nisu usredotoce-
ni na osobnog Boga. Oni ipak prihvaéaju da postoji jedna ljudska
narav koja je zajednicka svima te koja dopusta samo jednu ljud-
sku zajednicu. Oni takoder imaju i njeguju duhovnost i éudorede
koje moZe pogodovati dijalogu.

Prema svim religijskim pokretima, bili oni teisti¢ki ili ne,
ljudska osoba je bi¢e odnosa koje napreduje prema svojoj zrelosti
preko izmjena iskustva i misli. Tada osoba postaje dio cjeline ta-
ko da joj temeljno usmjerenje postaje traganje za skladom. Tako
temelj za univerzalnu duhovnost moZe imati dva uporista: ljud-
sku osobu i traganje za skladom medu bi¢ima. Naglasak na kojoj
od tih sastojnica moZe se pomicati u ozracju pojedine kulture i re-
ligije. Osjetljivost na to dvoje preteZe u religioznosti i kulturama
razli¢itih naroda Azije. Ljudska osoba i globalni sklad su otvore-
ne vrijednosti koje su ukorijenjene u teistickim religijama i pot-
puno su izrazene u kr$éanstvu. Stoga se predlaZe da sklad bude
kvalifikacijska kategorija u azijskoj teologiji.> Stoga je potrebno
razvijati antropolosku potrebu za dijalogom kako bi on postao

4 Ovdje ne ulazimo u egzistencijalnoe traganje za Apsolutnim u budizmu, nit raspravija-
mo o puckoj religioznosti budista kojl §tuju razlifita boZanstva,

5 Dokument TeoloZke savjetodavne komisije FABC: Asian Christian perspectives on Har
mony, iz travnja 1995, u knjizi For all the Peoples of Asta, Vol 11, str, 229-298, Odjel FABC-
a za dijolog na nekoliko medunarodnih susreta razmatrao je sklad u razliéitim religi-
jama Azije: budizmu, hinduizmu, islamu, konfucijevstvu i taclzmu. Usp. BIRA V/1,
Ondje, str. 143-177. Smatram da je takoder nuZno naglasiti potrebu Jjudske osobe za di-
jalogom koja je lzraZena u zapadnoj Zidovsko-kr$¢anskoj tradiciji.
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djelatna zbiljnost koju svi prihvaéaju i promi¢u. Na taj naéin svi
ljudski pokreti mogu biti ukljueni u dijalog.

2.3. Egzistencijalni temelji

Kao egzistencijalno podrudje ljudskih problema prihvaéa
se univerzalnija podloga. Egzistencijalni pristup ne iznosi samo
teoretska pitanja nego je to temeljno traganje ne samo kod vjerni-
ka nego kod svih ljudi (usp. GS 10, 18). To je spremnost na razmje-
nu s drugima, izvor i predmet dijaloga te traganje za duhovnos-
¢éu.®* Nadahnuta u¢enjem Konstitucije o Crkvi u svijetu ovog vre-
mena, enciklika o misijama kaZe: "U svakom sluéaju, Crkva zna-
de da ¢ovjek 'neprestano potican od Duha BoZjeg, neée nikada bi-
ti sasvim ravnodus$an prema problemu religije’ i da ¢e "uvijek Ze-
ljeti da makar i nejasno sazna koje je znacenje njegova Zivota, nje-
gove djelatnosti i njegove smrti’ (GS 41). Duh je Sveti dakle u sa-
mim pocecima egzistencijalna i religiozna ¢ovjekova pitanja koje
se rada ne samo iz stanja neduznosti nego i iz sama ustrojstva nje-
gova bi¢a” (RM 28).

3. Specifi¢na duhovnost i dijalog

Svaka religija ima vidove i vrijednosti vlastite duhovnosti
koji mogu njegovati stavove i inicijative postovanja, dijaloga i su-
radnje. Stoga je vaZno poznavati i podrZavati sve §to kod nas i kod
drugih moZe promicati dijalog.

Vidove specificne duhovnosti razli¢itih religija koji mogu
njegovati dijalog moZemo promatrati iz dvostruke perspektive:

- U odnosu na ¢lanove tih religija koji u tim vidovima nala-
ze dinamizam, motivaciju i putove prema medureligijskom dija-
logu. Sami ¢lanovi tih religija mogu odvesti taj dijalog na stran-
puticu.

- U odnosu na kr§éane koji u takvim vidovima neke druge re-
ligije nalaze razloge i putove za svoj dijalog s drugima. Opéenito
mozemo redi da su kr§éani prinukani uspostavljati dijalog s dru-
gim vjernicima kako bi ih razumjeli, zatim pridonosili medusob-
nom obogaéivanju te Crkvu éinili inkulturiranom u svojoj sredini.’

Dijalog razli¢itih oblika posebno je bilateralan, §to znaéi da
ga vode dvije osobe ili dvije skupine. Stoga je korisno poceti od

6 Usp. Gavor Pavla VL na generalnoj audijenciji 12. sijeénja, u knjizi Fr. Giola: Il dialogo
interreligioso, str, 191-195; Evangeli{ nunsiandl(, 53, Ondje, str. 70-77.

7 Vidovi koje u ovom dijelu navodimo obradeni su na nekim susretima Papinskog vijeéa
za medureligijskd dijalog s rimskim savjetnicima. Osnovne dokumente predstavili su: F.
Machudo za hinduizam, D. Isizoh 2a tradicionalne africke religije i E. Renaud za islam.
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duhovnih dimenzija koje su srodne kod obiju strana. U ovom pre-
davanju iznosim samo nekoliko sugestija.

Dijalog s ¢lanovima tradicionalnih religija moZe izvirati iz
Zelje za poniranjem u zivotnu integraciju koja tece iz religije, za
istrazivanjem harmonije izmedu Zivih i preminulih, izmedu lju-
di i svemira te socijalnog uskladivanja koje se postiZe po rijeima,
u obitelji, u zajednici i uopée u Zivotnim vrijednostima.

Mnogi razlozi nukaju kri¢ane da uspostavljaju dijalog s hi-
duistikom religijom koja prihvaéa da postoje razli¢iti putovi za
pristup k Bogu te postiva one koji se drze tih putova. Medu te raz-
loge pripada i Zelja za otkrivanjem osjetaja za sveto i boZansko,
prvenstvo iskustva i svjedoenja, traganje za zbiljskim unutar-
njim "ja”, vrline ravnomjernosti prema svakome i svacemu i ono-
ga §to hindusi zovu ahimsa ili sveopéa ljubav.

U dijalogu s budizmom kr§¢ane moZe voditi traganje za ko-
naénim oslobodenjem u apofatickom Apsolutu koji se naziva
Praznina te razvijanje unutarnjeg Zivota pomoéu mnogih oblika
meditacije. Iz budisti¢ke perspektive, unutarnji stavovi su vazni-
ji od vanjskih akcija; polaziste i cilj je unutarnje savrienstvo koje
oblikuje vanjsko ponasanje. Etika i askeza te posebno altruizam
mogu postati podloga za suradnju i izmjenu iskustava.

Podlogu za dijalog s konfucijevstvom moZe saéinjavati vaz-
nost koja se pripisuje meduosobnim odnosima i drustvenoj pove-
zanosti.

U dijalog s islamom kri¢ane moZe privladiti vjera u jedno-
ga Boga, Stvoritelja i Suca svih, i to univerzalistickom naukom da
je ta vjera primljena objavom te da daje spasenje, kao i prakti¢-
nom &vrstoéom. Pripadnost islamskoj zajednici (ummma) donosi
posebnu povezanost. Islam cijeni Zidove i kr§éane koji imaju Sve-
tu knjigu, a ¢ini se da ne postuje politeisti¢ke pogane ili ateiste.

4. Specifiéno kri¢anska duhovnost za dijalog

U kriéanskoj duhovnosti dijalog izvire iz najbitnijih sastoj-
nica kri¢anstva, to jest iz dioni§tva na trojstvenom Zivotu, iz uci-
jepljenosti na Krista i iz pripadnistva Crkvi. To nije tek taktika,
postovanje prema drugima ili izraz ljubavi. Temelji se na sastojni-
cama koje sa¢injavaju kri¢anski identitet. To je duhovnost teme-
ljena na Trojstvu i zajednistvu.

4.1. Trojstvo
Bog u kojega mi vjerujemo nije izolirano i nepristupa¢no
bi¢e. On je Trojstvo, po naravi se sastoji od odnosa prema drugo-
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me te priopéava sebe svojim stvorenjima. Kriéansko zivljenje ni-
je tek intelektualno prihvacanje BoZje naravi i vrienje njegove vo-
lje; to je prvenstveno dionistvo na intimnom Zivotu triju Osoba a
sastoji se u ljubavi i povezanosti. Covjekov odnos s Bogom po di-
jalogu postaje molitva, a ljubav je temeljni zakon odnosa prema
drugima. Trojstvo je izvoriste i uzor krs¢anskoj duhovnosti,ito u
njezinom sveukupnom odrazavanju kao i u animiranju razli¢itih
kr$éanskih aktivnosti. Stoga duhovnost kri¢anskog dijaloga gleda
u Trojstvu svoje izvoriste te Trojstvom se motivira i oblikuje.

Bog je u obliku dijaloga uspostavljao odnose s nama. Bog
uvijek nudi ljudima spasenje u obliku dijaloga, to jest postujuéi
osobu i uvazavajuéi konkretnu situaciju. "Objavu, to jest nadna-
ravni odnos koji je sam Bog uspostavio s ljudskim rodom, na vlas-
titu incijativu, moZemo predstaviti kao dijalog u kojem je Rijec
Bodja izraZena u utjelovljenju te stoga u Evandelju... Povijest spa-
senja donosi upravo taj dugi dijalog pun promjena koji Bog zapo-
¢inje te obavlja s ovjekom velicanstveni razgovor. Po Kristovu bo-
ravku medu ljudima Bog omogucuje da shvatimo nesto od njega,
misterij njegova Zivota koji je jedinstven u biti a trojstven u oso-
bama; konaéno nam govori kako Zeli biti upoznat: On je Ljubav;
kako Zeli da ga postujemo i da mu sluZimo: Ljubav nam je vrhov-
na zapovijed. Tako dijalog dobiva puno znacenje i nudi podlogu
za povjerenje. Na dijalog je pozvano i dijete, a mistik u njemu do-
biva zamah.”® Takav bozanski dijalog djeluje ne samo u povijesti
spasenja te u postupnom BoZjem objavljivanju nego i u dubini
svakog covjeka, jer je "savjest najskrovitija jezgra i svetiste covje-
ka, gdje je on sam s Bogom, ¢iji glas odzvanja u njegovoj nutrini”
(GS 16).

4.2. Otac nebeski i kraljevstsvo BoiZje

Otac je izvor sveopée unutartrojstvene i izvantrojstvene mi-
losrdne ljubavi (charity). Iz te ljubavi kao izvorista tece Bozji plan
o Covjecanstvu koji je u krajnjoj liniji kraljevstvo Bozje.” Krist
nam je objavio taj plan koji je u njemu i po njemu ispunjen, a Crk-
va mu je "klica, znak i orude” (RM 18). "Istina je, dakle, da se po-
¢etna stvarnost Kraljevstva moZe naéi i izvan meda Crkve u cije-
lom ¢ovjecanstvu ukoliko ono Zivi iz 'evandeoskih vrednota’ i ot-
vara se Duhu koji puse gdje i kako hoée” (RM 20). "Crkva je sakra-
ment spasenja za cijelo ¢ovje¢anstvo i njezino djelovanje nije og-
raniceno na one koji prihvaéaju njezinu poruku. Ona je vuéna

8§ Pavao VI; Ecclestam suam, br. 70,
9 Ivan Pavao II: Redemptoris missio, br. 12-20, trece poglavlje posve€uje Ocu | tako kra-
Hevstvu BoZjem.
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snaga na putu covjetanstva prema eshatoloskom kraljevstvu;
znak je i promicateljica evandeoskih vrednota medu ljudima. Na
tom putovanju neprestana obraenja k naumu BoZjem Crkva da-
je svoje svjedo€anstvo i svoja djela poput dijaloga, promicanja
¢ovjecnosti, zalaganja za pravdu i mir, pomaganja siromasnih i
malenih, uvijek ustrajna u obrani prvenstva onostranosti i du-
hovnih stvarnosti kao prethodnice eshatolo$kog spasenja” (RM
20). Ova vizija osposobljava nas da na aktivan na¢in imamo udje-
la u O¢evoj ljubavi doprinoseéi ispunjenju njegova plana spasenja
u Kristu po Duhu.

MoZemo reéi da je vizija enciklike o misijama deduktivna,
jer pocinje od Oca. Mogla bi se, medutim, upotrijebiti i induktiv-
na metoda, pocevsi od nadina na koji ljudske osobe i skupine uzi-
maju udjela na tom boZanskom planu. Prihvatimo 1i da boZanska
providnost vodi povijest unato¢ ljudskim slabostima, izgleda nor-
malno priznati da su i religije dio boZanskog plana kojemu je
Krist srediste i potpuno ispunjenje. Inac¢e bi ogromni dio ¢ovje-
Canstva bio izvan BoZjeg milosrdnog djelovanja.

Vizija Kraljevstva takoder je obzorje djelovanja Crkve u od-
nosu na nekri¢ane.'” Stoga bi ispunjenje Kraljevstva moglo posta-
ti tocka usporedivanja za sve religije, ukljucivsi i kr§éanstvo, una-
to¢ "posebnoj povezanosti Crkve s kraljevstvom BoZjim i Kristo-
vim za koje 'ima misiju da ga navjes¢uje i da ga ustanovi u svim
narodima'™ (RM 18).

4.3. Rijec tijelom postala za spasenje svih

Rije¢ Oceva utjelovljena je u Isusu Nazareéaninu, jedinom
spasitelju cijelog CovjeCanstva, koji je konaéna i potpuna objava
Boga te jedini posrednik izmedu Boga i ljudi.’' Ivan Pavao II, os-
lanjajuéi se na saborske tekstove, osobito na Dogmatsku konstitu-
ciju o Crkvi i Pastoralnu konstituciju o Crkvi u svijetu ovog vre-

10 Upravo stoga FABC razvija teologiju o Kraljevstvu, dajuéi tako znatan doprinos
shvaéanju crkvenog poslanja. Na Institutu za religijski dijalog (BIRA) dublje je istraZen
ovaj vid, Enciklika Ivana Pavla 11, o misijama uzela je to potpuno u obzir ugradivii po-
jam Kraljevstva u shvaéanje Crkve i njezina poslanja. Zatim razvija sve dimenzije i
znadenja Kraljevstva, ne ogranifavajuél se na Kraljevstvo kao zbilju kofa je fzvan Crk-
ve, Tako Redemptoris missio donosi pet nadina shvacanja Kraljevstva: Kraljevstvo kao
O¢ev plan, kao eshatonska zbilja, kao ono §to je u Kristu ispunjeno, kao ispunjenje Crk-
ve | kao nedto $to je fire od Crkve, Zatim podsjeéa na povezanost Kraljevstva i Crkve,
Smatram da ovo fire poimanje Kraljevstva ima pozitivan uéinak na dijalog, jer poka-
zuje odnos Kraljevstva ne samo prema pozitivnim | religijskim doprinosima nego |
prema eshatonskom spasenju. Dijalog Crkve tako postaje pogonska snaga za eshaton-
sko kraljevstvo. Teko moZemo vidjeti kako je Crkva sakrament spasenja za sve te kako
medureligijski dijalog moZe postati difjalog spasenja.

11 Ivan Pavao II: Redemptoris missio, br. 4-11, u prvom poglaviju govori samo o Isusu Kris-
tu jedinom Spasitelju,
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mena (usp. LG 13-17; GS 22) naglasava da Kristovo spasenjsko dje-
lo dohvaca sve ¢ovjecanstvo. "Kao sto se 'utjelovljeni Sin BoZji na
neki naéin sjedinio sa svakim ¢ovjekom’ tako 'moramao drZati da
Duh Sveti pruza svima moguénost da se, na neki naéin, koji je Bo-
gu poznat, pridruZe tom vazmenom otajstvu’™ (RM 6). "Ta milost
dolazi od Krista, plod je njegove Zrtve i udjeljuje se po Duhu Sve-
tome: ona svakomu dopusta postizanje spasenja uz vlastitu slo-
bodnu suradnju” (RM 10). Nisu iskljudena posredovanja ni spaso-
nosna sredstva izvan Crkve, ali ih treba shvacati povezano s jedi-
nim Kristovim spasenjem. "Ako se sudionic¢ka posredovanja raz-
li¢itog oblika ne iskljucuju, sva ona ipak dobivaju smisao i vrijed-
nost jedino iz Kristova posredovanja i ne mogu se shvatiti kao us-
poredna i komplementarna” (RM 5).

Ovo BoZje nezasluZeno darivanje (gratuitousness) ne isklju-
¢uje nasu aktivnost, kao da bi sve pripadalo samo Bogu. "Spase-
nje, koje je vazda dar Duha, zahtijeva suradnju ¢ovjeka bilo da
spasi sebe bilo druge. Tako je Bog htio i zato je u naumu spasenja
odredio i ukljuéio Crkvu"” (RM 9). Ovo udionistvo na spasenju ni-
je skuceno samo na one koji imaju istu vjeru ili su na nju pozva-
ni nego se proteZe na sve covjecanstvo (usp. RM 9). Taj mesijanski
narod "Krist je ustanovio da bude zajednica Zivota, ljubavi i isti-
ne; On ga uzima i kao oruZje otkupljenja svih i Salje ga svemu svi-
jetu kao svjetlo svijeta i sol zemlje” (LG 9). Dijalog je jedan od na-
¢ina vrsenja takvog utjecaja (usp. RM 20) te jos vise nac¢in postiza-
nja svetosti i Zivljenja povezanosti u Kristu (usp. RM 77, 90).

4.4. Duh kao djelatnik spasenja

Duh Sveti je djelatnik misijskog poslanja u svim oblicima te
ujedno koordinator misija.’”* Duh na poseban nacin djeluje unutar
Crkve i u misionarima, ali tako da se ne veZe samo na njih, jer je
prisutan i djeluje u svakom vremenu i na svakom mjestu. "Nazoc-
nost i djelovanje Duha ne utjeéu samo na pojedince nego i na
drustvo i povijest, na narode, kulture, religije. Duh je doista u is-
hodistu plemenitih ideala i dobrih pothvata na putovima ¢ovje-
¢anstva: 'Duh BoZji divhom providnos$éu upravlja tijek vremena i
obnavlja lice zemlje.” Uskrsli Krist 'snagom svoga Duha ve¢ djelu-
jeu srcima ljudi’™ (RM 28). "Odnos Crkve s drugim religijama obi-
ljeZen je dvostrukim postovanjem: 'PoStovanjem ¢ovjeka u njego-
vu traZenju odgovora na najdublja pitanja i poStovanjem djelova-
nja Duha u ¢ovjeku'™ (RM 20). "Univerzalno djelovanje Duha ne
smije se nikad dijeliti od posebna djelovanja sto ga on obavlja u ti-

12 Ivan Pavao II; Redemptoris missio, br, 21-30, tako naslovijuje trefe poglavije,
21
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jelu Kristovu koje je Crkva. Uvijek je naime Duh na djelu, bilo kad
Crkvu oZivljava i poti¢e da navijesta Krista bilo kad sije i uzgaja
svoje darove u svim ljudima i narodima, usmjeravajuéi Crkvu da
ih otkrije, promice i prima preko dijaloga. Svaku nazo¢nost Duha
treba prigrliti s postovanjem i zahvalnoséu" (RM 29).

Vjera u djelovanje Duha nuka nas da otkrivamo Duhovo
djelovanje te s njime suradujemo. To je prava duhovnost. "Ta se
duhovnost pokazuje prije svega kao posvemasnja pouéljivost Du-
hu: poudljivost traZi prepustenje Duhu da nas oblikuje iznutra, da
postajemo sve sli¢éniji Kristu. Ne moze se svjedo¢iti Krista ako se
ne odrazava njegov lik, koji u nama postaje Ziv milo$éu i djelova-
njem Duha. Pouéljivost Duhu traZi zatim da prihvatimo darove
jakosti i mudrosti, koji su bitna crta misionarske duhovnosti”
(RM 87). Jakost je temelj navijestanja (parresia, usp. RM 24) a uo-
Cavanje je temelj dijaloga ako Zelimo shvatiti djelovanje Duha
(usp. RM 29, 60).

4.5. Krist kao primjer odnosa

Nacdin djelovanja Krista, koji je u¢ovjeceni Bog, jest paradig-
ma za nacin djelovanja Crkve te stoga i svakog kriéanina. On ob-
javljuje ne samo da Bog ljubi svijet, nego se potpuno predaje iz
ljubavi, Takva ljubav izraZena je u cijelom njegovu Zivotu, u nje-
govim rije¢ima i pothvatima, osobito u prilog siromasima (usp.
RM 15-15). U dodirima s drugima, u kontroverziju s drugima
upusta se samo s ¢lanovima svoje religije; napada samo farizeje i
zakonoznance. Nikad se ne upusta u prepirke s Rimljanima, Ka-
naancima i Samarijancima kao sljedbenicima religijskih tradicija
prisutnih u Palestini, koje je poznavao i s kojima je dolazio u do-
dir. Ne samo da je budio vjeru nego ju je nalazio i kod pogana kao
§to su stotnik i Zena Kanaanka. U izricanju pohvale asnikovoj vje-
ri Isus tvrdi da nikada nije nasao takve vjere kod kojeg Izraelca
(usp. Mt 8,5-13). Jednako se divi vjeri Zene Kanaanke (usp. Mt
15,21-28).

U odnosima s drugima kod Isusa preteZu sastojnice posto-
vanja, slusanja, divljenja, pomaganja, ohrabrenja i dijaloga. Neke
zgode u evandeljima, koje su evandelisti dublje razvili, su sjajni
uzorci majeuticke i dijaloske metode. Promotrite Isusov susret s
Nikodemom (usp. Iv 3), sa Samarijankom (usp. Iv 4), s uéenicima
na putu u Emaus (usp. Lk 24,13-33), Za prve kri¢anske zajednice
ti su dogadaji bili primjeri kako se trebaju postavljati prema svo-
jim susjedima i u odnosu prema istini koju nose. Isus u odnosu
na ucenike €esto upotrebljava metodu pitanja, osobito u presud-
nim trenucima. Ta metoda otkriva da se prema njima odnosio di-
jaloski,
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Nas nacin djelovanja treba biti oblikovan po uzoru na sa-
mog Isusa koji "proglaguje "blagovijest’ ne samo time §to kaze ili
¢ini nego i onim §to jest” (RM 13). To je potreba za svetos¢u koja
je povezanost u Kristu (usp. RM 77), nastupanje osjeéajima kak-
vim je on nastupao (usp. RM 88) i po metodi kakvom se on sluZio
(usp. RM 89)."

Kenoti¢ka dimenzija Krista dobiva posebno znacenje u du-
hovnosti dijaloga. Ne radi se o gubljenju vlastitog identiteta, nego
o uzimanju lika i slike drugoga. Ivan Pavao II. upucuje na Fil 2,5-
8 kao bitno svojstvo misionarske duhovnosti (usp. RM 88). To je
ponizna ljubav koja njeguje dijalog.

4.6. Crkva kao zajednica

Dijalog vuce korijen takoder iz naravi i poslanja Crkve, Iz-
vanredna sinoda biskupa 1985. god. naglasila je kako je zajednis-
tvo glavni pojam dokumenata Drugog vatikanskog sabora i na-
dahnuée za obnovu koja je uslijedila nakon sabora.'* Crkveno za-
jednistva temelji se na zajednistvu Trojstva. Ono je znak i sred-
stvo zajednistva izmedu Boga i ljudi, i to prema unutra i prema
¢ovjecanstvu. Drugi vatikanski sabor, pri zavrsetku svoga posljed-
njeg dokumenta poziva ljudska bi¢a na bratstvo i dijalog, 1 to unu-
tar Crkve, s drugim kr§¢anima, sa svim religioznim ljudima i s ci-
jelim Covjecanstvom. "Crkva, snagom svoga poslanja da osvijetli
¢itav svijet evandeoskom porukom i da sve ljude bilo kojega na-
roda, rase ili kulture sjedini u jedan Duh, jest znak onoga bratstva
koje dozvoljava i jaca iskren dijalog”. Zatim zakljucuje: "Buduéi
da je Bog Otac pocelo i svrha svega, pozvani smo svi da budemo
braéa. 1 zato pozvani tim istim ljudskim i boZanskim pozivom,
mozemo i moramo bez prevare u pravom miru suradivati na iz-
gradnji svijeta” (GS 92).

5. Stavovi za kri¢ansku duhovnost dijaloga

Odredeni duhovni stavovi osnaduju dijalog, jer njeguju po-
zitivne i konstruktivne odnose i pothvate u odnosu na ¢lanove
drugih religija.

5.1. Obnova svijesti

Prvi stav je svijest o temeljima kri¢anske duhovnosti. Ne
radi se tek o korektnoj i teoretskoj viziji duhovnosti nego o prih-

13 FABC podsjeta na primjer Isusa kao paradigmu. Usp. Final Statement of the Steth FABC
Plenary Session u Manili 1996, Vol. 11, str. 6-10.
14 Drugs izvanredna sinoda, Zaklju&ni izvjedtaj 11, C. 2.
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vacanju, doZivljavanju i osobnom usvajanju takve duhovnosti.
Crkva je, dakako, uvijek vjerovala u Trojstvo te iz njega kao iz vre-
la crpila Zivotne sokove. Krs¢ani su uvijek krstavani na Trojstvo,
to jest uranjani u Trojstvo. Ipak, valja priznati da u danasnjoj Crk-
vi postoji obnovljena svijest o Trojstvu. Dovoljno je podsjetiti na
Drugi vatikanski sabor koji je polazeéi od Trojstva produbio Zivot
i poslanje Crkve (usp. LG 1-9; AG 1-15; GS 1), preko triju trinitar-
nih enciklika Ivana Pavla II. koje su saZete u Redemptoris missio,
do tri trojstvene godine priprave na treée tisuéljece. Postoji nova
svijest o sredidnjoj ulozi Trojstva. A upravo je trojstvena vizija
podloga naglasavanju Crkve kao zajednice. Suvremena duhov-
nost obiljeZena je tom vizijom. U Crkvi koja je pozvana da uspos-
tavlja dijalog to je providnosno, jer takva duhovnost moZe promi-
cati dijalog na zdravoj podlozi i pravim metodama.

5.2. Identitet i otvorenost

Dijalog zahtijeva prihvacanje vlastitog identiteta te istovre-
meno otvorenost za druge. To vrijedi za sve koji prihvacaju pos-
tavljanje prema drugima na konstruktivan nac¢in. Posebno se od-
nosi na kr§¢ane.'® Duhovnost temeljena na Trojstvu i dijalogu ja-
¢a oba ova stava. Poti¢e na sve dublje doZivljavanje identiteta ko-
ji se ne zatvara u sebe, u neku vrstu fundamentalizma, nego se ot-
vara drugima bez separatistickih podjela. Bog je za svakoga, Crk-
va je za svakoga. Trojstvo u svom nutarnjem Zivotu i poslanju pre-
ma vani daje podlogu za stavove i djela dijaloga sa svakim, tako
da uvijek zadrZavamo svoj identitet koji se sastoji u punom prih-
vacanju BoZjeg dara s univerzalnim otvaranjem prema svakome,
po uzoru na BoZju otvorenost za svakoga. Pavao VI. govoreéi o di-
jalogu kaze: "Samo ¢ovjek koji je potpuno vjeran Kristovu ucenju
moze biti apostol. A samo onaj tko svoj kr§¢anski Zivot Zivi u pu-
nini moZe ostati nezaraZen zabludama s kojima dolazi u dodir”
(ES 88). 1z ovog dvostrukog stava prianjanja uz vlastiti identitet i
otvorenosti, te¢e odnos i medusobna potreba dijaloga i navijesta-
nja, §to je povezano u dokumentima sabora i uditeljstva.'®

5.3. Sredi3nja uloga milosrdne ljubavi

Temeljna vrlina dijaloga je milosrdna ljubav (charity). Da-
kako da svaki oblik dijaloga trazi postovanje i ljubav prema dru-
gome. Za kr§¢ane, ipak, milosrdna ljubav prema drugima izvire

15 Dokumenti FABC-u podsjeéaju na tu dvostruku potrebu. Usp. OESC: Dialogue between
Faith and Cultures in Asia, Vol. 11, str, 25-24.

16 Usp. Redemptoris missio, br. 55-57. Papinsko vijeée za medureligijski dijalog: Dijalog (
navijedtanje, 1991, kod Gioia, str, 695-741.
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sijske djelatnosti (usp. RM 20, 57) nego i produbljenje kri¢anske
duhovnosti.

Rim, oZujka 1998.

Kratice knjiga:

Gioia - Papinsko vijete za medureligijski dijalog: Il dialogo interreligioso
del Magistero Pontificio (1963-1993), uredio Francesco Gioia, Libre-
ria Editrice Vaticana, Roma 1994.

FABC -FOR ALL THE PEOPLES OF ASIA. The Church in Asia: Asian Bishops®
Statements on Mission, Community and Ministry, Manila, Vol I,
1984; Vol 11, 1997.

Kratice dokumenata:

AG - Ad Gentes, Dekret o misijskog djelatnosti Crkve II. vatikanskog sa-
bora, 1965.

DP- Dijalog i navijestanje, Dokument Papinskog vije¢a za dijalog,
1991.

DM - Dijalog i poslanje, Dokument Tajniftva za nekriéane, 1984,

ES-  Ecclesiam suam, enciklika Pavla VI, 1964.

LG - Lumen gentium, Dogmatska konstitucija o Crkvi II. vatikanskog
sabora, 1965.

NA - Nostra aetate, Deklaracija o odnosu Crkve prema nekriéanskim
religijama IL vatikanskog sabora, 1965.

RM - Redemptoris missio, misijska enciklika Ivana Pavla II, 1990.

S engleskoga preveo
Mato Zovkié

THE SPIRITUALITY OF DIALOGUE

Summary

This is a conference prepared by the author for the plenary sesson
of the Pontifical Council for Interreligious Dialogue in October 1998, ba-
sed on existing documents of the recent Magisterium and of the Dicaste-
ries of the Roman Curia. The shared values of such a spirituality are the
need for unity, charity and mutual understanding in individuals, ethnic
or religious groups. The followers of monotehistic religons share also
their belief into one God as Creator of all human beings. Specific Chris-
tian elements of such a spirituality are: the Trinity, the Incarnation, the
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iz Boga koji svoju ljubav dijeli s nama. BoZanska ljubav usla je u
svijet i utjelovljena je po Kristu (usp. Iv 3,16; 13,1). Stoga je i dija-
log iskorak prema konkretnom ¢ovjeku te uzimanje u obzir tog
¢ovjeka, iako mu je izvoriste u bozanskoj ljubavi. Tako dijalog
poprima svojstva same ljubavi: univerzalan je, stupnjevit, briZzan,
gorljiv i nesebican, ne postavlja ograni¢enja i ne pristupa s racu-
nicom, trudi se da svakoga shvati te da mu se prilagodi (usp. ES
40-48).

Misijska enciklika, ukazujuéi na razli¢ite moguée aktivnos-
ti, zakljuéuje: "A to su pothvati §to svjedoce o dusi sveukupne mi-
sijske djelatnosti, o ljubavi, koja jest i ostaje pokretacka snaga mi-
sije a isto tako 'jedino mjerilo prema kojemu se sve mora ¢initi ili
ne €initi, mijenjati ili ne mijenjati. To je pocelo koje mora ravna-
ti svakim djelovanjem i svrha kojoj ono mora teZiti"” (RM 60). Ras-
pravljajuéi o duhovnosti na konkretan nacin, zakljuuje da misi-
onar treba ljubiti Crkvu i ljude kako ih Isus ljubi; treba biti sveop-
¢ brat (usp. RM 89). Ta milosrdna ljubav prema svima "nadah-
njuje se na samoj Kristovoj ljubavi i sva je od paZnje, njeZnosti,
suosjecanja, prihvacanja, raspoloZenosti, zainteresiranosti za
ljudske probleme”. Ona je izvor revnosti i svih izraZaja misijskog
djelovanja, ukljuc¢ivsi i dijalog (usp. RM 89).

5.4. Razlikovanje

Razlikovanje treba odvajati od revnosti kao parresia. Ono
je stav potreban za Zivljenje misijskog poslanja opéenito kao i di-
jaloga posebno. Potrebno je razlikovanje za konkretnu ljubav pre-
ma nekri¢anima za koje je Krist umro, §to znaé¢i uo€avanje kako
Duh u njima djeluje te ih poziva da se ukljuce kao djelatni sudio-
nici u spasotvornom djelovanju. Zapravo, misije i dijalog u kon-
tekstu misija nisu prvenstveno ljudski posao ili plod nase strate-
gije. One su djelo samoga Duha koji je glavni djelatnik i glavna
snaga spasotvornog djelovanja.'”

6. Zakljugak

Zadaca je pastira na razlic¢itim razinama ovako ljude odga-
jati za prakticiranje pravog dijaloga i podrZavati ih u tome. Utje§-
no je ustanoviti da se ne radi o pronalaZenju novih vizija i strate-
gija nego o vra¢anju na bitnu srZ naseg krs¢anskog Zivljenja. U toj
perspektivi, dijalog nije samo prosirivanje horizonta i svrhe mi-

17 Tako govori nedavna studija teologa FABC o razlikovanju. Usp. The Spirit at work in
Asia, Dokumenti FABC, br, 81, str. 96.
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Curch as communion, God's kingdom and reign. Key virtues of a Chris-
tian engaged in interreriligious dialogue should be a mature fidelity to
one's own religious identity and an opennes for others. Conclusion:
"How to foster and educate people to practice a genuine dialogue is the
task of pastors at different levels. It is comforting to note that it is not a
matter of devising new visions and strategies, but to go back to the essen-
tial core of our Christian being. In this perspective, dialogue is not only
the broadening of the horizons and purposes of mission (cf. RM 20, 57),
but it is also the deepening of Christian spirituality”.
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