Tomislav JOZIC

NEKA OSJETLJIVA PITANJA
SAKRAMENTA POMIRENJA’

SaZetak

Pastoralna osjetljivost Ivana Pavla II. za obiteljshi Zivot bila je razlo-
gom nastanka jo§ jednog dokumenta. On je, naime, Papinshom Vije-
¢u za obitelj povjerio izradu naputaka o sakramentu ispovijedi u os-
Jetljiivim pitanjima braka. Tako je nastao Prirucnik za ispoyjednike o
nekim pitanjima braénog éudoreda, a potpisao ga je 12.2.1997. pred-
sjiednik Vijeéa, kard. Tryjillo.

Priruénik je, ustvari, veoma hkrathi saZetak moralnih smjernica za
pastoralnu praksu, utemeljen na inace poznatoj nauci Crkve u novi-
Jim dokumentima o braénom moralu. Uvodni dio govori o braénoj za-
Jednici u sluzbi Zivota; dok drugi dio dohumenta u 30 tocaka podsje-
ca ispovjednike na svetost braka (5 tofaka), na edgovorno roditeljs-
tvo (6 t.), te napokon sredisnji odsjek Priruénika donosi upute ispov-
Jjednicima (19 t.) o primjeni katolichoga nauka o braénom moralu na
ispoyjedni pastoral.

U strogoj povezanosti 8 Familiaris consortio, novi Priruénik olah$a-
va tumadenje ne/moguinosti primanja sakramenata odijeljenih i
rastavljenth, te trazi da Crhva wijek mora biti u sluzbi obitelji, a obi-
telj u sluzbi Zivota.

Uvod
Svaki odgovorni ispovjednik ¢e priznati da su sva pitanja

vezana uza sakramenat pomirenja osjetljiva na svoj nacin. To je
lako razumjeti, jer su sakramentalne stvarnosti, te psiholoska i
duhovna prozivljavanja u tome sakramentu medu odluéujuéima
za formiranje kri¢anskoga morala i Zivotnoga optimizma. Ipak,
danas su posebno osjetljiva - jer su i sve ¢esc¢a - ona pitanja sakra-
mentalne discipline, koja se odnose na katoli¢ki bra¢ni moral.
Medu tim pitanjima izdvajaju se posebno dva o kojima je ovdje ri-

U neznatno izmifenjenoj varijanti, ova je tema izloZena na susretu svefenika Prozor-
skog dekanata, 21. listopada 1998,
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je¢: braéno zajedni$tvo u sluzbi Zivota, te pitanje sakramentalno-
ga Zivota rastavljenih,

Dakako, za rjefavanje ovih problema moglo bi se odmah
pojednostavljeno reéi: postoje sigurna katoli¢ka moralna nacela,
postoje jasne magisterijalne ili kanonske odredbe, pa neka se oni
kojih se ova pitanja ti¢u, po njima ravnaju i sve je rijeSeno. Nista,
medutim, nije rijeSeno sve dotle dok se u praksi ne susretne poje-
dina¢ni slucaj. Sva teorijska znanja, koliko god ona bila ispravna,
tesko ¢e donijeti pravu korist, ako se ona samo mehanic¢ki prim-
jenjuju na konkretne osobe kao na brojeve u redu za kupovanje
sakramentalnoga pomirenja. Nije, dakle, o tome rijec.

Radi se prije svega o trajnom poslanju Crkve; rije¢ je o nje-
zinoj osjetljivosti da danas pomogne: ne idealnom katoliku koje-
mu bi bilo dovoljno izrecitirati moralna nacela, nego onakvome
kakav on jest, te mu se omoguci pribliZavanje zamisljenom idealu.
Jedna od najljepsih recenica koju je napisao Ivan Pavao I1. u ovom
smislu, a ¢ini se nazapaZenom, glasi: "Prirodno je poslanje Crkve...
da u srcu ¢ovjeka budi obraéenje i pokoru te mu nudi dar pomire-
nja. To se poslanje ne ogranicava na puke teorijske tvrdnje niti na
ponudu éudorednog ideala, a da ga pri tom ne prati snagama ne-
ophodnim za njegovo ostvarenje.”! Stoga, "buditi obracenje” i "ne-
ophodnim snagama pratiti” pojedinacne slucajeve, ¢ini se kljud-
nim rjesenjem za navedena dva pitanja. S druge strane, kako je po-
mirenje "plod obraéenja”,? tj. posljedica obracenja, a ne obrnuto, te
kako obradenje nije pitanje trenutacne odluke, nego je to dug pro-
ces s prirodnim pretpostavkama,’ sasvim je razumljiv Papin zah-
tjev da je "obracdenje i pomirenje: zadaca i obveza Crkve”.!

Moralni okviri dvaju pitanja

Ovdje je rije¢ o tome kojim okvirnim rjeSenjima spomenu-
tih problema treba dati prednost: shva¢anju duha morala ili juri-
di¢kim propisima kojima je cilj podrzavati moralne vrednote. Veé
je na prvi pogled jasno, kako se materiji oko moralnoga Zivota u
braku i pastoralu sakramenata rastavijenih, kao uostalom i dru-
gim danasnjim moralnim pitanjima, ne moze pridavati veca juri-
dicka vaznost od trazenja rjeSenja u duhu evandeoskoga morala.

Dva su karakteristi¢éna novozavjetna teksta koji tumace Sto
je moral Evandelja, Prvi tekst je iz Mk 2,23-28, a govori o pravoj
moralnoj revoluciji dotadagnjeg shvacéanja, po kojem je zakon bio

Ivan Pavso II. (1984), Pomirenje i pokora, KS, Zagreb 1996, br. 23,

Isto, 4

Usp. T. Jozié, Vrijeme prastanju { pomirenja, u Vrhbosnensia, VKT, Sarajevo, 1(1/1997) 55-66.
Ivan Pavao 11, Pomirenye { pokore, naslov prvoga dijela.
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vazniji od ¢ovjeka i zato je dokinut. Radi se o prigovoru Isusu §to
njegovi ucenici trgaju klasje subotom, a zakon to zabranjuje. Od-
govor je bio da je "subota stvorena radi covjeka, a ne ¢ovjek radi
subote”, te da je "Sin Covjedji gospodar i subote”. Drugi je Pavlov
tekst poslanice Gala¢anima, jednako radikalan kao i prvi: "Svi,
naime, koji se pouzdavaju samo u vrsenje Zakona nalaze se pod
prokletstvom... A da se Zakonom nitko ne opravdava pred Bo-
gom, to je ofito, jer 'pravednik ¢e Zivjeti od vjere’... a Zakon ne po-
lazi od vjere... Krist nas je otkupio od prokletstva Zakona... Kad bi
bio dan Zakon koji bi mogao dati Zivot, onda bi opravdanje dola-
zilo doista od Zakona.”s

Tumaceéi pojam krS¢anskoga morala, Hiring daje pred-
nost biblijskom moralu nasuprot "normativne etike”. Prema nje-
mu, normativna etika nastoji predvidjeti sve moguce pojedinosti
Zivotnih situacija i po njima se ravnati, dok biblijski moral mora
teZiti za stvaranjem ljudske zrelosti i zdravoga kr§¢anskog menta-
liteta i savjesti. Na taj na¢in fornmirana osoba lak$e bi dolazila do
odgovornih osobnih odluka i u pitanjima o kojima je ovdje rije¢,
a mozda takvih pitanja tada ne bi ni bilo ili bi ih bilo manje. Tak-
vo svoje shvacanje kr§éanskoga morala, Hiring temelji na navede-
nim i sliénim biblijskim tekstovima, a sintetizira ga kroz Pavlovu
izjavu: "Zakon duha Zivota u Kristu Isusu, oslobodio me od zako-
na grijeha i smrti.,”” To je rjeSenje dakako idealnije od onoga koje
nudi sam zakon, ali ono pretpostavlja tezi dio posla u Crkvi i da-
lekoseZniju evangelizaciju.

Héringova ideja o biblijskom i kristocentriénom moralu -
iako ona nije sasvim nova, ali on na njoj uporno inzistira - ta je
njegova ideja usla i u II. vatikanski sabor i glasi: "Narod¢itu paznju
treba posvetiti usavr§avanju moralne teologije”; njezino izlaganje
"treba temeljitije hraniti naukom Svetog Pisma” kako bi mogla
"rasvijetliti uzviseni poziv vjernika u Kristu i njihovu obvezu da
u ljubavi donesu plod za Zivot svijeta”, Ova posljednja fraza mo-
Ze se uzeti i kao novija definicija moralne teologije. Nije bez vaz-
nosti i to da odmah iza ovih saborskih rijedi stoji i formulacija, ka-
ko u izlaganju juridi¢kih normi ("kanonskog prava”) "treba imati
u vidu otajstvo Crkve” u skladu i s njezinom dogmatskom orijen-
tacijom,” §to znaéi da poklad vjere mora ostati cjelovit i u pitanji-
ma o kojima je ovdje rijec.

5 Gal 35,10-13.21.

6 Usp, B. Hiring, Liberi e fedeli in Cristo, [, Ed. Pacline, Roma 1980, str, 18, 58-41.-1 u pod-
naslovu ovoga priruéniks, prvoge od tri dijela, Héring je stavio Paviovu misao: Za slo-
bodu Krist nas je oslobodio (Gal 5,1).

7 Rim B2,

8 Optatam tottus, Dekret o odgoju | obrazovanju sveéenika, 16,
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Zahtjev saborske teologije za biblijskim temeljima Zivota u
Crkvi nasao je svoje mjesto i u novom Katekizmu iz 1992., naroéi-
to u pitanjima “katoli¢ke nauke o vjeri i moralu™.? On doduse tra-
Zi i "nuZne prilagodbe™,’® ali samo u stvaranju novih katekizama
i priruénika "u raznim zemljama”,!’ nikako "u doktrinarnom iz-
laganju”, u ¢emu i jest teZiste ovoga Katekizma. On jednostavno
"Zeli pomo¢i da se produbi poznavanje vjere”, ali je usmjeren i
prema "dozrijevanju te vjere”.’* Drugim rije¢ima, slijedeéi logiku
Sabora, Katekizam upuéuje na prirodnu stupnjevitost spoznaje
vjere i na stupnjevitost njezinog prihvaéanja, Prema tome, rjesa-
vanje spomenutih pitanja braénoga morala valja prije svega traZi-
ti u moralno-biblijskom okviru pastorala, ne zanemarujuéi daka-
ko ni pomo¢ kanonskih propisa kada je to potrebno.

Braéno zajednistvo u sluZbi Zivota

Samo od sebe, namece se osnovno pitanje: zasto uopée go-
voriti o ovoj temi o kojoj je toliko receno ili napisano? Odgovor je
Jjednostavan i dvostruk: prvo, §to je to trajna pastoralna tema da-
nasnje Crkve, te drugo, Sto je prosle godine objavljen svojevrsni
crkveni dokumenat o braénom zajednistvu koje mora biti u sluz-
bi ljudskoga Zivota.'® Dokumenat nosi naziv Priruénik za ispouvjed-
nike o nekim pitanjima braénog ¢udoreda, a po nalogu Ivana Pavla
IL. izdalo ga je Papinsko vijece za obitelj. Priruénik ustvari ne do-
nosi nista novo doktrinarno, §to se u ovoj materiji ne bi veé nala-
zilo u enciklici Humanae vitae (1968.), nadopunjenoj s Veritatis
splendor (1993.), u pobudnicama Familiaris consortio (1981.) i Re-
conciliatio et paenitentia (1984.) ili novom Katekizmu (1992.), te
drugim dokumentima slicnog sadrzaja. Njegova je narodita vri-
jednost u tome, §to je - uza suradnju profesora teologije i nekih
svecenika u dusobriZnistvu - nastao iz Papine "posebne pastoral-
ne osjetljivosti” za ova pitanja; priruénik sluzi kao "prikladan sa-
Zetak” i "pomo¢ ispovjednicima” kroz prakti¢ne naputke, savjete
i usmjerenja u obiteljskom pastoralu;!* koristan je i za pokornike
u braku, ali i za one koji se kroz katehezu pripravljaju za brak.

9 Katehizam Katolicke Crive {(KKC), HBK - GK, Zagreb 1994, br. 11,

10 Isto, Proslov, VI,

11 Isto, 11; usp. br, 12§ 24.

12 Isto, 25.

13 Dokumenat nazvan Vademecum per i confessori su aleuni temi di morale attinenti alla vi-
ta coniugale (Libreria ed. Vaticana 1997) potpisuo je 12.2.1997. kard. Alfonso Lopez Tru-
Jillo, predsjednik Papinskog Vije¢s za obitel). U prijevodu ga fe objavila Vwhibosna, 2
{1997) 93-100,

14 Usp. prvi naslov dokumenta: Predstavijanje,
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Ukratko, Priruénik - koji je tako nazvan simbolicki, jer nije
opsiran - u uvodu od tri dijela govori o bracnoj zajednici koja mo-
ra shuziti Zivotu, kré¢anskom prozivljavanju ljudske ljubavi i spol-
nosti, te 0o bra¢nim dobrima kao potpunom sebedarju. Drugi,
glavni dio dokumenta, u 30 tocaka saZelo podsjeca ispovjednike:
najprije na moralni nauk o svetosti braka (5 to¢aka) i odgovor-
nom roditeljstvu (6 t.), te napokon sredisnji dio sa uputama (19 t.)
za sigurno posredovanje katolickog nauka o braénom moralu i to
ne samo u ispovjednom pastoralu.

Ono §to je uodljivo pri pazljivom ¢itanju Prirucnika jest to
da on pretpostavlja dobro poznavanje ne samo enciklike Huma-
nae vitae' i srodnih joj drugih dokumenata, te koncilske konstitu-
cije Gaudium et spes (posebno br. 16 i 47-52), nego i nacela ispov-
jedne discipline moralne teologije. Ipak, mogu se izdvojiti bar ne-
ki naglasci kojima dokumenat pridaje naro¢itu vaznost u dijelu o
uputama ispovjednicima:

- U pitanjima odgovornog roditeljstva (HV 10) traZi se oprez
u postupanju s pokornicima, ohrabrenje i sposobnost razumijeva-
nja, te naro¢ito uvaZavanje "zakona postupnosti” u prenosenju
moralnih poruka (t.1,3 i 9);

- Recidivitet (ponavljanje prekrsaja) u podrucju bra¢noga
morala nije sam po sebi razlog uskracivanja odrjeSenja, nego ne-
dostatak uobicajenih uvjeta odrjesenja (kajanje i odluka, t. 5, 11).
Ovdje je dobro podsjetiti da rigorizam -gotovo bolesno veéi u pi-
tanjima spolnosti, nego u drugim podrué¢jima - podsjeca na nalog
koji je isusovcima izdao 1612. njihov general Claudio Acquaviva.
On im je pod prijetnjom izopéenja i oduzimanja prava naucava-
nja, te pozivajuéi se na poslusnost, zabranio naucavati da u ovim
pitanjima moZe postojati "neznatnost materije” (parvitas materi-
ae).’® I ovdje je korisnije biti vise lijecnik, nego sudac;

- Kada se radi o grijesima ucinjenim u "nesavladivom nez-
nanju” (ignorantia invincibilis, GS 16!), po sebi nije potrebno o nji-
ma ispitivati, iako su objektivno moralno zlo i nered. Nacelno je
"bolje ostaviti pokornika u dobroj vjeri” (bona fide) u kojemn sluca-
ju subjektivno ne grijesi, pogotovo kad se predvida da ne bi pro-
mijenio svoje ponasanje (t. 7, 8). U protivnom, od materijalnog gri-
jeha nastao bi i formalni moralni prekrsaj - kako i jest tradiocional-
ni nauk. Ipak, valja prikladno (!) nastojati ispraviti krivi sud, jer
zlo ne prestaje biti zlo time §to netko o njemu krivo prosuduje;'”

15 L'Osservatore Romano donosi 25.7.1998, na dan 30-godisnjice objave Humanae vitar, vi-
sc Slanaka 0 ovoj enciklicl Pavia VI, Kraéi nepotpisani osvrt o tome, objavila je i Vrh-
bosna, 3 (1998) 426-427.

16 B, Haring, Kristov zakon, Slobodnt u Kriseu, 111, KS, Zagreb 1986, str. 72.

17 Usp. Denzinger-Schonmetzer, Enchridion symbolorum, 2795, 3634.
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- Narocitu poteskoéu predstavlja sluéaj sudjelovanja u grije-
hu bra¢noga Zivota, kada je (uglavnom) supruznik krivac nedoz-
voljenih ¢ina. Takvo je sudjelovanje dopusteno ako je sudionik
bez voljnog pristanka i sam ne ¢ini niSta nedopusteno sa svoje
strane; ako ima razmjerno velike razloge za sudjelovanje (npr.
opasnost za brak i s1.); te ako nastoji pomo¢i da supruznik odusta-
ne od svoga ponasanja: u strpljivom dijalogu, s ljubavlju i molit-
vom, ali "ne nuzno u onom ¢asu niti u svakom sluéaju” (t. 13);

- Sto se ti¢e odrjesenja od pobacaja, ostaje na snazi kanon-
ska odredba kojom ovlast za to daje mjesni ordinarij (osim u "hit-
nom sluc¢aju” /casus urgens/ ili dobivenom pojedina¢nom ili op-
¢om ovlaséu) uz uobicajene uvjete (t. 19);

- I napokon, dokumenat upozorava na potrebu jedinstvene
i sloZne primjene moralnog nauka u obiteljskom pastoralu, ali i
da se za bolje upoznavanje i prenosenje tog nauka "postavljaju
savjetnici i centri” kojima ¢e se prikladno upuéivati o ovoj mate-
riji (. 18, 17).

Jednom rijec¢ju, Priru¢nik Papinskog vijefa za obitelj pozi-
va katolicku zajednicu na "sluZenje Zivotu” (Uvod) ili, kako to
Ivan Pavao Il sve ¢eSc¢e naglaSava, "za novu kulturu ljudskog Zi-
vota”.1®

Pomo¢ crkvene zajednice rastavljenima

Ni kod nas danas nije neobi¢no susresti rastavljene bracne
parove, od kojih neki traZze sakramenat pomirenja i Euharistije.
Problem treba ozbiljno shvatiti, kako bi se pritom ne samo izbjeg-
le zloporabe, nego i pokazala solidarnost crkvene zajednice na nji-
hovu putu dozrijevanja u vjeri Evandelja i prema Bogu ljubavi.
Pomo¢ i podrska Crkve rastavljanima i onima u raznim sliénim
prilikama, bila bi krivo shvacéena ako bi takva pomo¢ bila samo u
ulozi njihova pribliZavanja sakramentima. Prva nastojanja su
ipak ona koja su usmjerena prema zivotu vjere uopée, kao pod-
rSka zajednice Crkve koja u¢vriéuje povjerenje takvih ljudi u Bo-
ga iu tu zajednicu.'?

l. Teoloska strana problema

Biti ¢lanom zajednice i jest razlog da se i teolo§ko i pastoral-
no promisljanje ne smije u pozadini ograni¢iti samo na sakra-

18 lvan Pavao 1, Evandelje ZHvota (1995), KS, Zagreb 1997, naslov IV. poglavija.
18 Usp. B. Hiiring, Assistenza religiosa af divorziatl e a quanti vivono in un matrimonio nul-
I, u Conciltum, 6 {1870) Uvod (u separatu kofi posjedujem, nisu naznadene stranice).
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mentalizam, koji bi suZavao ili isklju¢ivao ostale oblike sudjelova-
nja rastavljenih u crkvenoj zajednici. Naravno, njihovo pripusta-
nje sakramentima ostaje uvijek problem Kkoji se ne moZe ostaviti
po strani, jer je Crkva sama po sebi svojevrsni sakramenat jedin-
stva svih ljudi dobre volje. Do koje se mjere mozZe takve i slicne
¢lanove Crkve pripustiti i sakramentalnom jedinstvu ili ih iz nje-
ga iskljuciti? To je pitanje tim teZe, kada znamo da je Euharistija
srediste Crkve, a Krist simbol i stvarnost jedinstva. MoZe li se i ov-
dje primijeniti njegova rije¢: "Tko dode k meni, sigurno ga neéu
izbaciti van.”*® On naime sebe vidljivo uprisutnjuje po Crkvi, ka-
ko izrice i Leon Veliki: da ono §to je nasega Spasitelja prije ¢inilo
vidljivim, to je sada u sakramentima.’* MozZe li dakle Crkva svo-
jim "vidljivim znakovima milosti”, §to je ustvari Krist, biti blizu
gresnicima koji iskreno traze volju BoZju i ¢ine pokoru?

Ova je pitanja jo$ prije tridesetak godina postavljao Haring
i na njih traZio teoloske odgovore.*” TrazZe ih i drugi danas, medu
kojima i ugledni rimski teolog Angel Rodriguez Luno. On doduse
pitanje podjele sakramenata rastavljenima i ponovno oZenjenima
vise stavlja u kontekst moralne filozofije, kada raspravlja o epiki-
ji: takvom naime konkretnom sluéaju koji zakonodavac nije pred-
vidio niti je mogao predvidjeti, te bi dozvolio ono §to inace zabra-
njuje, kada bi znao za izvanredne okolnosti u kojima se nalazi ne-
ka konkretna osoba, Epikija je preko Aristotela, Alberta Velikog,
Tome i drugih teologa, opéenito doduse nasla svoje mjesto u kato-
lickom moralu u pojedinim prilikama, ali takve prilike "zbog nji-
hova izvanrednog obiljezZja, ne ulaze u redovita predvidanja ka-
nonskog poretka”. Zato bi na podruc¢ju kanonskoga pravnog po-
retka razrjedivost prvoga braka trebalo najprije “cjelovito dokaza-
ti", a ne epikijom pretpostaviti. To je razlog da je, za cjelovito rje-
Senje primanja sakramenata u drugom braku, pozivanje na epiki-
ju kao alternativno rjeSenje "popriliéno pogresno” i nalazi se "iz-
van velike tradicije katolicke moralne teologije.” Osim toga, u
ovakvim se sluc¢ajevima nije moguée pozivati na epikiju, "buduéi
da takva potreba odgovara boZanskom pravu i u samoj je naravi
stvari”, te se ne moZe prepustiti privatnoj prosudbi.

U prilog takvom misljenju ide, prije svega, govor Ivana Pav-
la II. Rimskoj Roti od 10. velja¢e 1995. On je tom prilikom rekao
da ¢e se nastojati "izbje¢i odgovore i rjeenja koja pripadaju goto-
vo 'unutarnjem forumu’ (sudu savjesti) na mozZda teske prilike,
ali s kojima se ne moze suociti i rijesiti osim postivajuéi kanonske

20 Iv 6,57.
21 leon Veliki, Serme 72, PL, 54, 308,
22 B. Hdring, Assistenza religiosa ai divorziati.. (bilj. 18), u zavretku Uvoda,
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norme na snazi”.*® Uostalom, jo§ dvije godine prije toga, Papa je
u svojoj enciklici Veritatis splendor, u kojoj iznosi temeljni moral-
ni nauk Crkve, rekao, da se odnos slobode, zakona i moralne sav-
Jjesti, mora promatrati u kontekstu istine, boZanskog zakona, ob-
Jektivnih i univerzalnih nacela, te uz pomo¢ U¢iteljstva Crkve.?¢

2. Rjedenje: Crkva u sluzbi obitelji, obitelj u sluZbi Zivota

Medu brojnim doktrinarnim interventima, u toku svoga
20-godisnjeg pontifikata s trideset dokumenata, Ivan Pavao II. je
u njima znatan dio prostora posvetio upravo obiteljskim pitanji-
ma. I dok se raspravlja o podjeljivanju sakramenata rastavljeni-
ma, pred nama gotovo 20 godina stoji njegova pobudnica o zada-
¢ama krs¢anske obitelji u suvremenom svijetu, Familiaris consor-
tio (1981.).* Dokumenat je "posebo ostvarenje” papine sluzbe, on
Jje plod biskupske sinode iz iz 1980. kao nastavak dviju prethod-
nih, te suradnje Papinskog vijeta za obitelj i brojnih teologa. Vaz-
no je to napomenuti, kako bi se uocio §iri krug suradnika iz cije-
loga svijeta s najrazli¢itijim iskustvima u rjesavanju obiteljskih
pitanja. Sto se tie nasega problema, Familiaris consortio donosi
"prikladne smjernice za obnovu pastoralnog zalaganja na tom te-
meljnom podruéju ljudskog i crkvenog Zivota”.?® "Prikladne
smjernice” dio su ¢etvrtoga poglavlja ovog dokumenta, naznace-
nog kao "obiteljski pastoral u teskim slucajevima” i to u "neredo-
vitim situacijama”:

a) Prva takva neredovita situacija je "brak na probu”. Ne
moZe se govoriti o pokusu kad se radi o ljudskoj osobi i njenom
dostojanstvu, pogotovo u slucaju Zenidbe kritenih koja je simbol
jedinstva Krista i Crkve (br. 80);

b) Slobodna veza (bez pravnog i javnog oblika: konkubinat,
odbijanje Zenidbe kao takve, nesposobnost vezanja na dugi rok) -
je veza koja nema ni gradansku ni vjersku institucionalnost. Do-
kumenat navodi brojne uzroke takva stanja, poziva na poznava-
nje pojedinih slu¢ajeva, te na pokusaje sredivanja njihova poloZa-
ja (br. 81);

25 Navedena mjesta odnose se na raspravu koju je profesor Papinskog sveudilista Santa
Croce u Rimu Angel Rodriguez Luno objavio u L'Osservatore Romano od 26.11,1997,
Rasprava je u prijevodu objavljena u Vihbosnd, 1 (1998) 4147, odakle su navodi preuze-
1,

24 Usp. Ivan Pavao lI, Veritatis splendor (1993), 54-64.

25 lvan Pavao 11, Familiaris consortio (1981), Obiteljska =ajednica, Dokumenti 64, KS, Zag-
reb 1981.

26 Usp. Famillaris consortio, 2,
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c) Katolici u gradanskom braku - su slucajevi sa moralno
blazim prekrsajem od prethodnog, jer postoji barem gradanska
obveza Zivotne zajednice (br. 82);

d) Rastavljeni ("od stola i postelje”, tj. odvojeni sa zadrZanim
Zenidbenim vezom) i razvedeni, a ponovno nevjenéani - ne Zive u
braénoj zajednici iz raznih razloga. Rastavu Crkva dopusta kao
"krajnji lijek” nakon uzaludnih pokusaja da se sacuva zajednicki Zi-
vot, dok je razvod (gradanski) njegov kona¢ni prekid (br. 83);

e) Razvedeni i ponovno oZenjeni - znaci braéne parove koji
su sakramentalno vezani prvim brakom, te su nakon gradanskog
razvoda sklopili novi gradanski brak (br. 84).

Svi navedeni slu¢ajevi nisu, dakako, jednake moralne odgo-
vornosti, ni moguénosti pripustanja sakramentima pomirenja i
Euharistije. Crkvena sakramentalna stega, zasnovana na biblij-
skim temeljima, ne moZe dopustiti sakramente: onima u gradan-
skom braku, rastavljenima koji su za rastavu ili razvod krivi, te
razvedenima koji su se ponovo oZenili. Novi Katekizam medutim
navodi da se razvedenima i ponovno vjen¢anima moze podijeliti
sakramentalno pomirenje, ali "onima koji se pokaju $to su povri-
jedili znak Saveza i vjernosti Kristu, obvezavsi se Zivjeti u potpu-
noj uzdrzljivosti”.?” Ostalima (brak na pokus, slobodne veze) sak-
ramenti su dostupni, ali samo uz uobicajene uvjete za sakramen-
talno pomirenje: kajanje i prekid ili sredivanje postojeteg stanja.
Razumljivo, sakramenti su dostupni neduZnoj strani za rastavu
ili razvod.Valja medutim voditi racuna da se pripustanje sakra-
mentima u nekim slucajevima (rastavljeni, razvedeni, ponovno
vjenéani, prethodno valjani "naravni” brak), ne rjefava sudom
savjesti u "unutarnjem forumu” (ispovijed), nego prema kanon-
skim normama Crkve, u vanjskom podruéju. Razlozi su jasni:
brak je vanjska javna ustanova drusdtva; valja otkloniti opasnost
nejedinstvene prakse, do ¢ega bi moglo doéi zbog subjektivnog
tumacenja pojedinih slucajeva.

Za kraj je ipak dobro podsjetiti na rije¢i iz pobudnice Fami-
liaris consortio, koje zahtijevaju pastoralnu skrb i prema onima
koji ne mogu sudjelovati u sakramentalnom jedinstvu crkvene za-
jednice. Pastiri i cijela zajednica vjernika moraju, prema Papinim
rijeCima, sve uciniti da se takvi "ne osjeéaju odijeljenima od Crk-
ve, jer oni mogu, dapace i moraju, kao krstenici sudjelovati u nje-
zinom Zivotu. Valja ih poticati da slusaju BoZju rije¢, da prisustvu-
Jju misnoj Zrtvi, da ustraju u molitvi, da dadu svoj prilog djelima
ljubavi i pothvatima zajednice za pravednost, da odgajaju svoju
djecu u kriéanskoj vjeri, da gaje duh pokore i to pokazZu svojim

27 Katekizam Katoliche Crkve {1992), HBK - GK, Zagreb 1994, br. 1650.
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djelima, konaéno da svednevice mole milost BoZju. Neka Crkva
moli za njih, neka ih hrabri i prema njima se pokazuje kao milos-
rdna majka i tako ih sa¢uva u vjeri i nadil”*®

Tako radedi, zajednica Crkve ¢e sacuvati svjedofanstvo o sebi:
da je ona uvijek u sluzZbi obitelji, a obitelj u sluzbi Zivota zajednice.

ALCUNE QUESTIONI SCOTTANTI
DEL SACRAMENTO DI RICONCILIAZIONE

Riassunto

A causa della Sua sensibilita pastorale famigliare, Giovanni Pao-
lo II ha affidato al Pontificio Consiglio per la famiglia di elaborare un
documento sul tema di morale coniugale. B cosi pubblicato Vademecum
per i confessort su alcuni temi di morale attinenti alla vita coniugale sottos-
critto il 12 febbraio 1997 dal preside del Consiglio, il cardinale Trujillo.

Vademecum é difatti un riassunto di orientamenti pastorali sulla
base dei documenti magisteriali gid pubblicati sulla questione. Una pri-
ma parte tratta della comunitd matrimoniale nel servizio della vita; la
seconda invece in trenta numeri ricorda i confessori alla santita di mat-
rimonio, alla paternita responsabile, mentre poi la parte centrale del do-
cumento indica la strada su come comunicare nel pastorale confessiona-
le la dottrina cattolica in materia.

In un modo del tutto accentuato, il documento - nella stretta in-
terdipendenza con Familiaris consortio - dichiara la possibilitd di accede-
re o meno ai sacramenti dei divorziati o separati e poi in fine insiste su-
la necessita di essere sempre, la Chiesa, di servizio della famiglia e la fa-
miglia invece di servizio della vita.

28 Familiaris consortio, B4.
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