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POLITICKA FILOZOFIJA
VACLAVA HAVELA’

Saietak

Kriza duha bi bila uzrok globalne krize syjetskog poretha. Kao prvu
pretpostavku za mogudi izlaz iz krize Havel vidi v radikalnom obra-
tu politike ka konkretnom coyjeku, Sto bi se dalo sazeti u nekoliko do-
minirajuéih ideja kaje on tematizira: "novo iskustvo bitha”, "obnova
povezanosti s univerzumom”, “ponovno shvacanje "vise odgovornos-
1", "ponovno nadeni unutarnji odnos prema drugome i prema ljud-
skoj zajednict”, to ukljuéuje proces "egzistencijalne revolucije”. Rije¢
Je o "antipolitickaj politici”, o politici kao prakticiranom éudoredu, o
politici kao pokusaju "Zivota u (stini", politici "odozdo” haja iz Zivo-
ta izrasta a ne iz teze, koja nastoji od "jjudshe savjesti stvoriti odre-
denu politichu moc", kaja bi podivala na odgovornosti za odgovor-
nost metafizicki utemeljenu { koja bi kao takva bila regulator "viseg”
ranga u drustvu.

Filozofija politike
Na pocetku bih Zelio napraviti kratki uvod u problematku

politi¢ke filozofije. MoZe se smalrati da je politicka filozofija sin-
teza politickog iskustva i filozofskog uvida. Predmet njene reflek-
sije je drustveno-politicka realnost s regulativnim "idejama” ljud-
skog djelovanja kao konstitutivnim elementima. Pri tome se ne
radi samo o teoretskoj analizi, a jo§ manje o slobodnom opisiva-
nju bez vrednovanja pojedinaénih fenomena drustvene Krize, ne-
go je predmet interesa ono temeljno i cjelovito: rije¢ je o zadnjim
temeljima reda i nereda u ljudskoj zajednici, o odnosu prema svi-
jetu prirode u kojem se Zivi, kao i o "socijalnom znanju” i razumi-
jevanju doti¢nog éudoredno-politickog svijeta vrednota.

1

Predavanje odrZano ¢ Sarajevu u okviru programa kojim je 1896, oblljeZen Dan Vrh-

bosanske katolicke teologije.
Usp. Norbert Konegen (Hrsg.), Politische Philosaphie wund Evkenntnistheorie,

Munster/Hamburg 1992, str. 19,
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Gledajuci globalno politi¢ka filozofija pretpostavlja jedno
odredcio iskustvo krize. Ako podemo od ove teze, tada je nade
stoljece bilo plodno tlo za ovu vrstu filozofije. Ova se teorija krize
&ini u 20. st. potvrdenom., Iskustvo kriza i katastrofa svjetskih ra-
tova probudilo je potrebu za kritickom analizom tih kriza i njiho-
vih uzroka, kao i potrebu za moguéim novim redom i poretkom.
Ubrzo su se etablirala dva sustava: na Zapadu kapitalisti¢ki, a na
Istoku koministi¢ki. Mnoge intelektualce je s vremenom napusti-
la nada i uvjerenje da su promjene u globalnim razmjerama uop-
ée moguée. Interesna sfera se promijenila, a pedesetih i sezdese-
tih godina se govorilo &ak o "smrti politicke filozofije” kao i o kon-
cu ideologija. Pozornost je bila usmjerena na zajednicku i praktic-
nu problematiku, §to je rezultiralo pokretima za ljudska prava,
mir i ekologiju. Ovi pokusaji nisu dali politi¢ko-filozofske odgovo-
re na postojeéu problematiku, §to je moralo dovesti do ponovnog
o#ivljavanja interesa za politicku filozofiju kako bi se pokusao na-
¢i globalni odgovor na nju.

Oblik politi¢kog filozofiranja se kroz povijest na razlicite
naéine afirmirao i interesne naglaske mijenjao. U odnosu na me-
todolo§ku sintezu politike i filozofije, mogli bismo poznatije poli-
ti¢ke mislioce svrstati u tri skupine:

1. Filozofi, koji su u okviru svojih filozofskih sustava tako-
der o politici pisali (kao Platon, Aristotel, Hobbes, Kant, Hegel).

2. Politifari, koji su na osnovu neuspjelog politi¢kog angaZ-
mana dodli do potrebe reflektiranja o temeljima politi¢kog reda i
uredenja (Ciceron, Machiavelli, Burke, Tocqueville).

3. Filozofi politike 20. st. su jedna specifi¢na grupacija, jer
veéina od njih nije stvorila svoj filozofski sustav niti je imala pro-
fesionalno politicko iskustvo (npr. Hannah Arendt, Raymond
Aron, Leo Strauss, Carl Schmitt, Eric Voegelin).

Moralna i politicka kriza, koju je nihilizam 19. st. najavio,
te put totalitarnim ideologijama otvorio, zavrsila je u svjetskim
ratovima. Ova kriza je trazila politiko-filozofski odgovor. Sve je,
ipak, zavr§ilo ideolo§kom podjelom u dva bloka, a problem je os-
tao nerijesen. Zato se nuZno javlja potreba za obnovom, kako na
podrudju politike, tako i na podrudju politi¢ke filozofije. Potreba
za novim neideologkim tedko se oslobada "starog” nasljeda, §to se
da primijetiti kod veéine politi¢ko-filozofskih teorija u kojima se
filozofsko i idolosko prepliéu. Pokusaji, na temeljima iskustva s
isprobanim politi¢kim sustavima, koji su u proslosti pokazali sta-
noviti "imunitet” u odnosu na opasnost fasizma i komunizma,
stvaranja perspektive za obnovu modernog republikanstva nisu
se pokazali kao realna i adekvatna vizija za dalju buduénost. Te-
melji na kojima su takvi pokusaji stvarani bili su, medu ostalim,
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duh i tradicija anti¢kog polisa i grcke filozofije poduprti postoje-
¢im shvacanjem humanizma, slobode 1 politickog liberalizma.
Krize u demokratskim sustavima postavljaju u pitanje i zadnji
ideal, "demokraciju”. Uzroke za to bi trebalo traziti i u filozofiji
naseg stoljeéa, ¢ije polazne pozicije filozofiranja leZe u podrucju
perspektive egzistencije pojedinca, a ne egzistencije ¢ovjeka nuz-
no ukorijenjenog u zajednici, u drustvu. Takoder treba primijeti-
ti da najkreativniji filozofi naseg stoljeca, a posebno prve polavi-
ce, vrlo malo ili gotovo nikako ne tematiziraju pitanja etike i poli-
tike, Uzroci za to leZe, po svoj prilici, u krizi metafizike i metafi-
zi¢kog misljenja, kritici religije, morala i etike, kao i u idejama po-
zitivizma, empirizma, iracionalizma, vitalizma i nihilizma.*
Gubitak racionalnog pogleda na svijet i opasnosti iraciona-
lizma s njegovim utopijskim ideologijama oslobodenja, koje filo-
zofi 20. st. obiljeZavaju kao otudenje od svijeta, totalitarizam i gu-
bitak osjecaja za transcendentno i kao duhovne korijene raspada
politi¢kog reda, a da nisu ponudeni novi temelji za novi red i po-
redak. Takoder se pokusaji, kako bi se odgovor na postojeu prob-
lematiku dao kroz razliéite etike, nisu pokazali zadovoljavajuéim.
U sredi$tu novije politicke problematike su problemi svjet-
skog mira, atomskog naoruZanja-razoruZanja, rizici koje sa so-
bom nose i donose tehnoloske "revolucije”, uz nastajanje indus-
trijske kulture, te ekoloska problematika nuzno uz to vezana, §to
neizbjezno izaziva pitanje i zahtijeva odgovor, da li je potrebno,
dopusteno i dobro sve Sto je tehnoloski pozitivno i izvodivo.

Kratki Zivotopis V. Havela

U ovom izlaganju Zelim ukratko predstaviti politicko-filo-
zofsku misao Véclava Havela. Medutim, smatram uputnim i za
bolje razumijevanje korisnim prije toga navesti njegove osnovne
biografske podatke.®

Véclav Havel je roden 5. listopada 1936. u Pragu, u imuénoj
gradanskoj obitelji. Godine 1947. zavr§ava osnovnu skolu, a 1948.
veliki dio posjeda obitelji Havel biva oduzet od drZavnih vlasti, no
velika obiteljska biblioteka ostaje, Sto ¢e za njega kasnije biti pre-
vazno. Godine 1951. Havel je morao napustiti visu djecacku §ko-
lu zbog svog gradanskog i burZoaskog podrijetla. On upisuje sred-

2 Usp. K. G. Ballestrem - H., Ottmann (Hrsg.), Politische Philosophie des 20. Jahrhunderts,
Oldenburg 1990, str. 7-11.

3 Iscrpne biografije o Havelu: Eda Kriseovd, Vdclay Havel, Dichtey und Prdsident, (autori-
ziruna blografija), Reinbek bei Hamburg 1993; Ortwin Ramadan, Vdelay Havel, Ein Por-
trait, Minchen® 1991; Michael Simmons, Vdelar Havel, Staatsmann mit Idealen, Eine Bi-
ografie, Zirich 1992,
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nju zanatsku §kolu, jer nije imao pravo upisa u gimnaziju zbog
svoga pudrijetla. Ipak 1954. polaZe maturu na vegernjoj gimnazi-
ji u Pragu. Zbog istih razloga kao i prije nije dobio pravo upisa na
neki od humanisti¢kih studija. Tako mu je ostala jedino mogué-
nost upisa na neki od tehni¢kih fakulteta, sto on i ¢ini. Ve¢ kao
srednjoskolac je aktivan u razli¢itim kulturnim kruZocima. Po
zavrSetku studija radi u praskom kazalistu ABC, gdje obavlja raz-
li¢ite poslove, od radnika na pozornici, do lektora i sluzbenog au-
tora kuée. Godine 1967. na IV. kongresu pisaca u Pragu nastupa
vrlo kriticki prema rézimu, ¢ime pobuduje veliki interes i pozor-
nost zbog otvorene kritike drZavne cenzure i apsurdnog aparata
moéi komunistike partije, ujedno se zalaZuéi za prava pisaca ko-
ji nisu u ¢lanstvu partije.

U vrijeme Pradkog prolje¢a on je predsjednik Kluba neza-
visnih pisaca. Po ulasku ruskih trupa biva mu zabranjeno pisati,
objavljivati, a i izvodenje njegovih dramskih komada. Zabrana je
vrijedila za sve zemlje Istonog bloka. On je prisiljen napustiti
Prag i zapoéljava se kao pomoéni radnik.

U otvorenom pismu, upuéenom 1975. predsjedniku Gusté-
vu Husédku, on analizira duhovno stanje nacije, gdje za strah koji
vlada i za duboku demoraliziranost ljudi okrivljuje egzistencijal-
ni pritisak viadajuéeg reZima. On koristi svaku priliku kako bi se
borio za slobodu u svojoj sredini.

Njegov angazman oko pripreme i proglaSenja tzv. "Karta
77", koja je pozivajuéi se na zavrsne akte KSZE-konferencije (Dek-
laracija o ljudskim pravima iz 1977.) u Helsinkiju proklamirala
uvaZavanje ljudskih prava i gradanskih sloboda u zemlji.

Kao glasnogovornik pokreta Havel je uhiéen, te je u svibnju
1979. osuden na éetiri i pol godine zatvora, zbog "ilagalne” aktiv-
nosti oko "Karte 77". Njemu biva u nekoliko navrata ponudeno da
napusti zemlju, ali on to odbija, poslije ¢ega mu uvjeti boravka u
zatvoru bivaju jako postroZeni. U velja¢i 1983. obolijeva od teske
upale pluéa, te pod pritiscima svjetske javnosti biva prijevreme-
no otpusten iz zarvora.

U zatvoru su nastala njegova pznata razmatranja u obliku
pisama pod naslovom Pisma Olgi. U razdoblju od 1983. do 1989.
dozZivljava u inozemstvu veliku podrsku i ugled zbog svog politié-
kog angaZmana i pisanja, a u svojoj domovini biva vise puta uhi-
éen i §ikaniran. Tako se dogada da su mnogi njegovi tekstovi ob-
javljeni prije u inozemstvu nego u njegovoj domovini.

Njegov angazman protiv reZima postaje sve intenzivniji.
Dana 10. prosinca 1989. pod pritiskom "pliSane revolucije”, u ko-
joj on aktivno sudjeluje, G. Husék je prisiljen odstupiti s vlasti i
veé 29. prosinca 1989. Havel bijase izabran za predsjednika Ce-
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hoslovacke. Dilema, Havel je knjiZevnik ili filozof, mogla bi se ri-
jesiti tvrdnjom: on je filozofirajuéi pisac. Problematika koju on
obraduje ista je u njegovim dramama kao i u politicko-filozof-
skim esejima.

Neki osnovni okviri politi¢ko-filozofske misli
V. Havela*

Véclav Havel je pisac i filozof. Kako sam tvrdi filozofijom se
nije bavio sustavno, ali od mladih dana je uzivao drustvo filozofa
i puno ¢itao filozofsku literaturu. Pod utjecajem je filozofa feno-
menoloskog usmjerenja, zastupa odredeni pluralizam u spoznaji.
Priznaje da su mu Zidovsko-kri¢anski oblik misljenja i biblijska
metafizika mnogo bliZi nego anticki oblik misljenja i anticka me-
tafizika, kao i cijela tradicija europskog filozofiranja.® U odnosu
na eti¢ku problematiku i pitanje ljudske odgovornosti® u svijetu i
za svijet je na liniji francuskog filozofa E. Lévinasa’ koji zastupa
"ekstremni humanizam” s dominantom "asimetri¢ne odgovor-
nosti". Problematika ljudskog identiteta zauzima posebno mjesto
u njegovim refleksijama.

Havel je zastupnik politi¢ke filozofije kao takve ¢&ije su inte-
resno srediste zakoni "reda" i "nereda” u ljudskoj zajednici, pri
femu je tzv. "Zivotni red” kao izvoriSte svakog drugog reda, koji
ne podrazumijeva samo suZivot medu ljudima, nego pogada me-
duodnos ¢ovjeka s cijelim Lebenswelton.®

4 Nakana ovog izlagania, kako je napomenuto, jest dati kratki uvid u politicko-filozofsku
misao V. Havela, nafeg suvremenika kofi je na &elu jednog novog strujanja u politicko-
filozofskof misli, koja egzistencijalno vjeruje u smisao ideala | u moguénost njegovog
ostvarenja. To je moZda razlog da njegova misao nacelno pobuduje simpatije kod mno-
gih, ali za prakiiénu primjenu mnegima se €ini utopistiékom, Ovu temu, opdirnife i
nadam se iscrpnije, obradio sam u doktorsko) radnji pod naslovom: Vdclav Havels po-
litische Philosophie, u Innsbrucku 1995, god. pod vodstvom prof, dr, Vladimira Richte-
ra, poznavaoca Havelove misli § kofi ga ubraja u klasike politi¢ke filozofije.

5 Usp. V. Havel, Briefe an Olga, Betrachtungen aus dem Gefdngmis, Reinbek bei Hamburg
1089, str. 141, Sve navode i citate uzimao sam prema njemackim izdanjima Havelovih
djela.

6 Za svog boravka u zatvoru, on reflektira o odgovornosti kao faktoru ljudskog identite-
ta, koja po njemu "... de facto dovjeka &ni fovjekom i temaelj je njegova identiteta™. V.
Havel, isto, str, 72,

7  Usp. isto, str. 256-265, gdje Havel povladi odredenu paralelu izmedu svoga razmisljanja
o ljudskoj odgovornosti i ideja E. Lévinasa o istoj temi, i nalazi velike sli¢nosti, prem-
da on do tada nije poznavao Lévinasovu filozofiju. E. Lévinas, u svom djelu: Jenseits
des Seins oder anders als Sein geschieht, Qberstzt von Thomas Wiemer, Frei-
burg/Miinchen 1992, govori o odgovornosti kao o nefemu §to je bitno, primarno i te-
meljno za samu strukturu subjektiviteta,

8 Pojam "Lebenswelt™ E. Husser! obraduje sistomatski kao centralnu temu prvi put u
svom djelu Krisis, nastalom za njegove boravka u Beogradu 1936. Ve¢ dvadesctih godi-
na on tematizira 15ty problematiku pod razli¢itim nazivima, ali tek 1936. god. u djelu
Krisis pojavljuje se "natiirliche Welt" pod nazivom "Lebenswelt” kao centralna tema.
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Socijalnu znanje, kao poznavanje €injenica i njihovog kon-
tekstu..nog smisla, koje se promatra kao posredovano iskustvo
znanja i poznavanje reda kroz koncepcije "reda” u povijesno-
drustvenom kontekstu, moralo bi se uvijek iznova osvjezavati i
obnavljati iz dostojanstva &ovjeka kao svoje norme i mjerila, kao
i znanje reda koje bi se moralo iz "Zivotnog reda” crpsti. Tim vise
se takva potreba javlja jer su se razli¢iti modeli, bilo antropomor-
fni, tehnomorfni ili sociomorfni, koji su konstruirani s nakanom
i uvjerenjem da bi se Zivotna stvarnost globalno i u njenom tota-
litetu protumadila i shvatila, pokazali kao iluzije. Havel e redi;
"Nije to, kao da bi &ovjek trebao prvo izmisliti ili smisliti ideju bo-
ljeg svijeta i tada ju 'u praksi primijeniti’, nego da on stvori i ot-
krije tu ideju u svom 'tubivstvovanju’, da ju on takoreéi nacini iz
‘materijala svijeta' ili ju artikulira ’jezikom svijta’."’ 1z ovoga se
da naslutiti kakvu metodu Havel preferira.

Krizno stanje kao poticaj za politicku filozofiju

Polaziste Havelove filozofsko-politicke refleksije je svakako
globalna kriza kojom je zahvaéena tehnicka civilizacija i njoj spe-
cifiéno "samokretanje” u smislu da je u mnogim segmentima iz-
van kontrole ¢ovjeka, ili pak nije jasno tko koga usmjerava.

On tematizira Lebenswelt, s njegovim "apsolutnim horizon-
tom” i konkretnim horizontima, kao politi¢ki problem. U tim ok-
virima reflektira on o zadnjim temeljima “reda” i "nereda” u me-
dusobnom Zivotu ljudi kao i odnos ovjeka prema Lebensweltw. Po
njegovom misljenju to nije pitanje sistema a jo§ manje same orga-
nizacijske strukture, nego je u pitanju globalna i na dugu stazu
vezana problematika koja nije rjesiva kroz dnevnu politiku us-
mjerenu na na kratke periode od izbora do izbora.

Kriza u kojoj se moderna civilizacija nalazi je mnogo dub-
lja a da bi se problem traZio i rijesio u okviru bilo kojeg konkret-
nog privrednog ili politi¢kog sustava. U tom kontekstu on govori
o "post-totalitarnom” ! sustavu koji bi bio rezultat povijesnog sus-

Pod njegovim utjecajem Istu problematiku tematiziraju njegovi udenici, Njegov uéenik
jan Patocka je prvi koji problematiku “die natiirliche Welt” kasnije "Lebenswelt”, kako
ju Je postavio Husserl, obraduje kao filozofski problem, Usp. jan Patocka, Die natiirliche
Welt als philosophisches Problem, Phanomenologische Schriften 1, Hy. Klaus Nellen - Jiri Ne-
mec, Wien 1990. Havel je s njim tijesno suradivao i on je kao filozof uijecao na Havela.
Havel ée na svoj naéin istu problematiku tematizirati pod filozofsko-polititkim vidom,

9 V. Havel, Fernverhdy, Ein Gesprach mit Karel Hylzdala, Reinbek 1990, str. 20.

10 Pojam "post-totalitarni sustav” Havel upotrebljava kako bi naglasio razliku izmedu
klasiénih diktaturs | njihove totalitarnosti, koje su na svoj naéin “prirodne”, i komu-
nisti¢kih diktatura i njihove totalitarnosti, gdje su praktitki svi na svoj nadin bili 1 Zrt
ve | nosioci sustava, Ovu tematiku on posebno obraduje u eseju: Versuch, tn der Wahr-
heit zu leben, Reinbek bei Hamburg 1989,
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reta diktature i potrosackog mentaliteta, §to je stvorilo preduvjete
za nastanak jednog novog oblika totalitarizma, kakvog Klasi¢ne
diktature nisu poznavale. Takav oblik tataliteta, po Havelu ne bi
bio mogué bez spremnosti drustva na "autototalitet”. Po Havelu to
se dogada drustvu ako u njemu zavlada opéa nespremnost ovje-
ka konzumenta da nesto od svoje materijalne sigurnosti Zrtvuje u
korist svoga duhovnog i éudorednog integriteta. On se pita nije li
nastanak "post-totalitarnih” sustava na "istoku" samo jedna kari-
katura ili iskrivljena slika modernog potrosac¢kog drustva i zapad-
ne civilizacije uopée, te nije li "post-totalitarni” sustav samo ek-
stremna verzija globalne samoinercije tehnicke civilizacije.!!

Kriza duha bi bila uzrok globalne krize svjetskog poretka.
Kao prvu pretpostavku za moguéi izlaz iz krize Havel vidi u radi-
kalnom obratu politike ka konkretnom ¢ovjeku.

Savjest i politika kao "odgovornosti za odgovornost”

Zadnje promjene na istoku Evrope su prouzrocile takoder
veliku nesigurnost i na zapadu. Tip zapadne demokracije je ostao
bez ideolo$ke konkurencije s istoka, ali njen imidZ “ideala” biva -
sve vi§e postavljan u pitanje. Sve ¢e§ce se govori o krizi demokra-
cije. Postaje, takoder, jasno da se politiku, s cijelom njenom prob-
lematikom, ne moze promatrati kao nesto §to spada u nadleZnost
"odabranih”, veé kao egzistencijalno pitanje svakog pojedinca, s
njegovim Lebensweltom, kao i cijelog drustva. To je onaj Leben-
swelt ili kako ga ponekad Havel naziva "prirodni svijet” sa svojim
apsolutnim i relativnim horizontom, s onim nepromjenljivim i
promjenljivim, otkrivenim i tajnovitim, pred kojim se ¢ovjek mo-
%e samo pokloniti, koji na svoj na¢in obuhvaca i integrira jednos-
tavno sve, egzistenciju i transcendenciju, u kom nema nevaznih
dimenzija i podrudja.

Havel ée primijetiti kako se moderni ¢ovjek manje ili vise
otudio Lebensweltu ili "prirodnom svijetu” i kako ne posjeduje
stvarno i osobno iskustvo takvog svijeta. Ipak, iskustvo takvog
svijeta bi bilo preduvijet da bi ¢ovjek uopée mogao biti osobno
odgovoran u svijetu i za svijet. Upravo "prirodni svijet” bi bio
podrudje nase osobne, neponovljive, neprenosive i neotudive od-
govornosti. Havel govori o odgovornosti kao temeljnoj dimenziji
ljudske egzistencije: "Pojam ljudske odgovornosti, koji mi se sve
jasnije otkriva kao temeljna i ¢vrsta tocka iz koje svaki identitet
proizilazi i izrasta, te s njim stoji i pada; kao njegov temelj, kori-

11 Usp. isto, str. 22-29.
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jen, teZiste i princip nastanka ili pak njegova os; nesto kao njego-
va "id.ja", koja odreduje njegovu mjeru i njegov oblik.”** Kako bi
vrhunac, tajnu i dubinu odgovornosti osjetio, poslije sve refleksi-
je, nuZno je odgovornost u prostor, vrijeme i svijet projicirati i ko-
naéno "odgovornost za odgovornost” na sebe uzeti, bez tog ¢ina
"moja odgovornost ne bi bila odgovornost”, misli Havel.'* Tek u
takvom “prirodnom svijetu” bi mogle i trebale ljudske kategorije
kao: pravednost, ¢ast, izdaja, prijateljstvo, nevjerstvo, hrabrost i
suosjeéanje imati u konkretnom Zivotu neizmjernu vaznost. Ha-
vel ¢ée ustvrditi: "Temeljni nacrt ovoga svijeta su vrednote, koje
postoje i kad da su od podetka i oduvijek tu bile, prije nego Sto
smo ih mi istraZili i u€inili predmetom nasih pitanja.”'* To bi mo-
#da bilo ono, u najkraéim crtama izneseno, §to Havel smatra nuz-
nom pretpostavkom i polaznom pozicijom za smisleno reflektira-
nje o moguéim strukturalnim konsekvencama u drustvu. Pret-
postavke za to u konkretnom Zivotu on vidi u onome §to naziva
"egzistencijalnom revolucijom”, i "Zivotom u istini”,’s nasuprot
"Zivotu u laZi”, Perspektivu "egzistencijalne revolucije” on vidi u
perspektivi éfudoredne rekonstitucije drustva, koja bi se otitovala
kroz radikalnu obnovu izvornog i autenti¢nog odnosa ovjeka
prema onome §to on naziva "ljudskim redom” i §to ne mozZe biti
nadomjedteno bilo kojim politickim uredenjem ili drustvenim
sustavom. "Cudoredna rekonstitucija” bi bila moguéa tek kroz ob-
novu i rehabilitaciju globalno-fundamentalnog Zivotnog reda,
Bez éudoredne rekonstrukcije drustva ni najbolji politi¢ki prog-
ram ne bi bio u stanju pokrenuti stvarnu drustveno-politicku ob-
novu. To bi bili osnovni principi, koji su u centru Havelovog inte-
resa, tj. principi koji sadinjavaju polaznu poziciju njegove politi¢-
ke filozofije. Njih bi se dalo saZeti u nekoliko dominirajuéih ideja
koje ¢ine srz Havelovog programa: "novo iskustvo bitka”, "obno-
va povezanosti s univerzumom”, "ponovno shvaéanje 'vise odgo-
vornosti’”, "ponovno nadeni unutarnji odnos prema drugome i

12 V. Havel, Briefe an Olgu, Betrachtungen aus dem Geféingnis, str. 92

13 Usp, isto, str. 264.

14 V. Havel, Am Anfang war das Wort, Politik und Gewissen, Reinbek bei Hamburg 1990,
str, 85,

15 "Zivot u istini” bi bio pretpostavka ili ono $§to bi sadinjavalo pretpoliticki kontekst poli-
tike po mijeri dovijcka i §1o bi &nilo odredenu branu nesuprot politici kao tehnologiji
modi, koja se kao tehnika vodenja i manipulacije kroz proces anonimiteta i otudenjn
nuZno razvija u anonimnu, neosobnu i tehniciziranu polititku moé kaja kao takva nije
spousobna za odgovornost, Ako pak politika funkcionirs kao tehnologija modi, tada kon-
kretn! foviek umjesto subjekiom politike postaje njen objekt. Takve tendencije, po Ha-
velovom misljenju, spadaju u bitne dimenzije moderne civilizecije | jzrastaju iz njene
duhovne strukture. Ovu problematiku posebno tematizira u esejima: Versuch, én der
Wahrheit 21 leben, Reinbek bei Hamburg 1989, te u knjizi sabranih eseja u njematkom
izdanju pod nazivom: Am Anfang war das Wort, Reinbek bef Hamburg 1990, str. 81-1 13,
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prema ljudskoj zajednici”, §to podrazumijeva proces "egzistenci-
jalne revolucije” o kojoj on govori. Na tome Havel gradi svoju na-
du u perspektivu jedne bolje buduénosti svijeta i u moguénost
jedne "nove” politike. On govori o "antipoliti¢koj politici”, o poli-
tici kao prakticiranom éudoredu, o politici kao pokusaju "Zivota
u istini” s njegovim pretpoliti¢kim kontekstom, politici "odozdo"
koja iz Zivota izrasta, "Koja iz srca dolazi, ne iz teze”, koja nastoji
od "ljudske savjesti stvoriti odredenu politicku moé¢” koja bi podi-
vala na odgovornosti za odgovornost i tako bila regulator "viseg”
ranga u drustvu, kako to on opisuje u svom eseju Politika i savjest.

Pretpoliticki kontekst politike

Politi¢ki razum koji iz toga proizilazi zahtijeva kao nesto nuz-
no, uvijek iznova is¢itavanje drustvenog reda iz "Zivotnog reda” i
njegovo stalno oblikovanje kroz prakticiranu ¢éudorednost, inace
najbolji partijski programi ostaju samo pokusaji programiranja Zi-
vota, §to Zivot ne mozZe dugo podnositi. To je, takoder, nuzno ako po-
litika ne bi smjela vise biti politika mo¢i, $to je Havelov ideal.

Tek pod spomenutim pretpostavkama smatra Havel da ima
smisla razmisljati o moguéim alternativnim politickim modelima,
strukturama i moguéim sistemskim konsekvencama. U tom kon-
tekstu je moguée razumjeti Havelov govor o postdemokratskom
sustavu, o "postdemokraciji”,'® jer njenom bicu je svojstveno uvijek
ponovno izrastanje iz Zivota, iz nove atmosfere i iz novog duha.

Vjerojatno najkoncizniju definiciju svog politickog stava
donosi Havel u svom eseju Politika i sayjest: "Ja sam za 'antipoli-
ti¢ku politiku’. Naime za politiku ne kao tehnologiju moéi i ma-
nipulaciju s njom ili kao kibernetsko umije¢e vodenja ljudi, kao
umjetnost prikladnosti, prakti¢nosti i intrige za postizanje ciljeva
i intersa, nego sam za takvu politiku kao jedan od na¢ina kako je
u Zivotu moguée traZiti i na¢i smisao; kako ga je moguce Stititi i
sluZiti mu; za politiku kao prakticirano éudorede, kao sluZenje is-
tini i koja je u svojoj srzi ljudska i po ljudskoj mjeri uspostavljena
briga za bliZnjega. To je vjerojatno za danasnji svijet vrlo neprak-
ti¢an oblik i u svakodnevnom zivotu tesko primjenljiv. Usprkos
tome ja ne vidim bolje alternative.”*” To bi bio ideal koji pretpos-
tavlja "Zivot u istini” kao nuZni "pretpoliti¢ki” kontekst takve po-

16 Pojmove kao “posttotalitarni sustav”, "postdemokracija”, "antipoliticka politika” ili
sli¥ne kovanice koje on svjesno stvars i upotrebljava, kako bi veé na pofetku izbjegao
neka shvadanjs Xojima su udomaéeni klasiénl pojmovi optereéeni. On u biti govori o
demokraciji, 0 palitici, a odredene kovanice za tu zgodu smifljene pomaZu mu kako bi
svoje shvacanje #to lakse, izravnlje | jasnije posredovao,

17 V. Havel, isto, str. 110.
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litike, koja "odozdo”, iz Zivota nastaje. Takva politika bi se teme-
ljila nu savjesti i odgovornosti, koje imaju metafizicko utemelje-
nje, te su za Havela takoder izraz “prefutnog priznanja" suda
"odozgo" i odgovornosti "Njemu”.'® Kao alternativu ili perspekti-
vu jednog boljeg svijeta ne vidi Havel ponajprije u novim ideja-
ma, programima i organizacijama, nego ju vidi u renesansi ele-
mentarnih ljudskih kvaliteta u meduodnosima, kao $to su: ljubav,
dobrota, suosjeéanje, tolerancija, samosvladavanje i solidarnost.
Tek ove elementarne ljudske kvalitete mogu idejama, projektima,
programima i organizacijama dati smisao. On je svjestan da se
njegova vizija, u svijetu tzv. "realne politike”, politike moéi, moZe
¢initi naivnom, ali on ne vidi drugog puta.

“Prvom” politikom smatra Havel obranu ljudskog dostojan-
stva, i cjelovitog identiteta svakog pojedinca i svake zajednice lju-
di, s njegovim specifi¢nostima, $to bi bio temelj svake politike i
na ¢emu svaka politika pada ili ostaje.

DIE POLITISCHE PHILOSOPHIE VACLAY HAVELS

Zusammenfassung

Im Rahmen der "Lebenswelt” als Ausgangspunkt reflektiert Ha-
vel liber die letzten Griinde der "Ordnung” und "Unordnung” im Zu-
sammenleben der Menschen. Die erste Voraussetzung fir einen méglic-
hen Ausweg aus der Krise sei die Umkehr der Politik zum konkreten
Menschen. Die Voraussetzungen dafiir in der Gegenwart sieht Havel in
dem, was er als "existentielle Revolution” bezeichnet. Die Perspektive
der "existentiellen Revolution” sei ndmlich vor allem die Perspektive ei-
ner sittlichen Rekonstitution der Gesellschaft, das heifit einer radikalen
Erneuerung der authentischen Beziehung des Menschen zu dem, was
Havel "menschliche Ordnung” nennt, und was durch keine politische
Ordnung und durch kein System ersetzt werden kann, Daraus 1ifit sich
das Kernprogramm Havels politischer Philosophie ableiten: "die neue
Erfahrung des Seins”, "die Erneuerung der Verankerung im Univer-
sum”, "die neu ergriffene "héhere Verantwortung'”, "die neu gefundene
innere Beziehung zu den Mitmenschen und zur menschlichen Gemein-
schaft”, was eigentlich die "existentielle Revolution" ausmacht, Darauf
baut Havel seine Hoffnung einer besseren Zukunft dieser Welt und die
Méglichkeit einer neuen Politik. Es geht um eine "antipolitische Politik”,
eine Politik als "praktizierte Sittlichkeit", eine Politik "von unten”, "die

18 Ovu problematiku, koja je jedan od stupova Havelove polititke filozofije, on obraduje na

poseban natin u svom djelu Ljeme meditacije, u poglavlju pod naslovom “Politika kao
prakticirano éudorede”. Usp. V. Havel, Sonimermeditationen, Berlin 1992, str. 125-155.
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aus dem Herzen kommt, nicht aus der These”, die versucht, aus dem
"menschlichen Gewissen eine reale politische Kraft zu machen”.

Die politische Vernunft, dig daraus folgt, fordert als etwas Not-
wendiges, die gesellschaftliche Ordnung immer neu aus der "Ordnung
des Lebens™ abzulesen und durch die "praktizierte Sittlichkeit” sie for-
men zu lassen, sonst bleiben die besten Parteiprogramme nur Versuc-
he, das Leben des Menschen vorzuprogrammieren, All das sei eine Vo-
raussetzung, wenn die Politik nicht mehr eine Machtpolitik sein soll,
was Havels Ideal ist.
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