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Mato ZOVKIC

Dokument Kriéanstvo i religije

U veljac¢i 1997. izaao je §panjolski izvornik dokumenta Me-
dunarodne teolo§ke komisije Krséanstvo i religije. Sluzbeni prije-
vod na talijanski u izdanju Libreria editrice Vaticana pojavio se u
svibnju 1997: Commissione teologica internazionale, Il cristanesi-
mo e le religioni (78 str.) i sada se prireduju prijevodi na druge je-
zike. Profesor dr. [Ivan Golub, prigodom svoga boravka u Sarajevu
zbog tribine "S Duhom na putu”, odrZane u Vrhbosanskoj bogos-
loviji 1. prosinca 1997., rekao mi je da Kr§¢anska sadasnjost spre-
ma prijevod na hrvatski, te da ée on ovaj dokument proradivati
sa svojim studentima na seminaru, U biljedci na str. 5. talijanskog
izdanja stoji da je nacrt dokumenta priredila potkomisija od de-
vet ¢lanova, medu kojima i Ivan Golub, te da je na plenarnim
sjednicama 1993, 1994. i 1995. tekst raspravljen i usvojen, a kardi-
nal Ratzinger odobrio ga je na prijedlog Komisije 30. rujna 1996.

U sluzbenom uvodu (str. 3-5) izloZena je neposredna svrha
dokumenta: u svijetu u kojem raste potreba suradnje medu razli-
¢itim narodima i kulturama izloZiti smisao medureligijskog dija-
loga "radi problema i potreba s kojima se ovjeanstvo suceljava,
da se pojasni smisao Zivljenja te promice zajedni¢ko djelovanje u
prilog miru i pravdi u svijetu. Kri¢anstvo sebe ne iskljucuje niti
moZe ostati po strani od takvog susretanja i dijaloga medu religi-
jama. Ako su one ponekad bile ¢imbenici podjele i sukoba medu
narodima, a mogu jos uvijek biti, poZeljno je da u sadasnjem svi-
jetu pred svima nastupaju kao elementi mira i povezivanja. Krs-
¢anstvo treba pruzati svoj doprinos da bi to bilo mogucée.”

Dokument je podijeljen na ¢etiri nejednaka odsjeka:

- teologija o religijama (status quaestionis),

- temeljne teoloske pretpostavke,

- neke posljedice za kri¢ansku teologiju o religijama,

- zakljucak: dijalog i poslanje Crkve.

Svaki od ovih odsjeka podijeljen je na vise dijelova koji
imaju podnaslove i tako ¢itatelju olaksavaju lagano pracenje glav-
nih misli.

U prvom odsjeku poimence se spominju teolozi Jean Da-
niélou, Henri de Lubac i Karl Rahner kao katolicki pioniri novijeg
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teolo§kog vrednovanja religijskog pluralizma koji su se pitali o mo-
guénosti spasenja za sljedbenike nekr§canskih religija. "Na prvom
mjestu kréanstvo se treba truditi oko razumijevanja i vrednovanja
samoga sebe u kontekstu pluralnosti religija; trebat ¢e konkretno
razmisljati o istini i univerzalnosti koje one sebi pripisuju. Na dru-
gom mjestu trebat ée traZiti smisao, ulogu i viastitu vrijednost reli-
gija u sveukupnosti povijesti spasenja. Napokon, kr§éanstvo ¢e mo-
rati prouditi i ispitati konkretne religije s njihovim sasvim odrede-
nim sadrZajima te ih sudeliti sa sadrZajima kri¢anske vjere.” (br. 7).
Neki isti¢u da je lakse govoriti o spasenjskoj ulozi nekrsc¢anskih re-
ligija ako sredite rasprave pomaknemo s Krista kao jedinog pos-
rednika spasenja na Boga kao sveopéeg Stvoritelja koji hoce spase-
nje pojedinaca i zajednica. Uz “kristocentrizam” i "teocentrizam”
pojavljuje se i "soteriocentrizam” kao skretanje paznje religija svi-
jeta na patnje i nepravde u ljudskoj zajednici (br. 8-12).

U nastavku kaZu priredivaéi Dokumenta da se u proslosti
polazilo od pitanja istine, ali da to "donosi ozbiljne teoretske i
prakti¢ne probleme pa je imalo negativne posljedice po susreta-
nje medu religijama”. Zato neki uvode vrednovanje osobe, bez
obzira na moguénost njezinih krivih uvjerenja, ali polazeéi od to-
ga da ne mogu kao krséani zabaciti pitanje istine, predlazu pris-
tup "spasenju kao istini i bivovanju u istini kao spasenju” (br. 13).
U Zelji da ozbiljno razmisljaju u religijskom pluralizmu neki teo-
lozi razlikuju Boga u sebi koji je nedostupan €ovjeku i Boga koji
se ofituje u ljudskom iskustvu. Sve koji se mole pravom Bogu, bez
obzira na razli¢nost religija i konfesija, poti¢e Duh Sveti na takvu
molitvu (17). Prema nekim teolozima, Krist bi bio normativna po-
ruka spasenja "ukoliko njegova osoba i Zivot objavljuju u svijetu,
veoma jasno i odluéno, BoZju ljubav prema svima Jjudima” pa bi
utjelovljeni Krist bio totus Deus, ne totum Dei, totum Verbum, sed
non totum Verbi (18-21),

Uoéavanje spasenjske vrijednosti nekrséanskih religija pos-
tavlja u pitanje i misijsko djelovanje: da li nam je cilj obratiti dru-
ge na kri¢anstvo ili pridonositi da svatko duboko Zivi vlastitu vje-
ru po kojoj se i onako mozZe spasiti? Navijestanje i prihvacanje vje-
re tada bi poveéavalo moguénost spasenja i osobnu odgovornost,
a misijsko djelovanje bilo bi upravljeno ne samo pojedincima ne-
go prvenstveno narodima i kulturama (23-24). U pozitivnom
vrednovanju nekr§éanskih religija, teoloski temelj medureligij-
skog dijaloga je trostruk:

- sve ljude stvorio je isti Bog na svoju sliku,

- svi su ljudi pozvani na puninu Zivota u Bogu,

- sveopéi posrednik spasenja je Krist, ali je Duh Sveti aktiv-
no prisutan i u drugim religijskim tradicijama.
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Kad se vjera pojedinca i zajednice inkulturira, ona postaje
srce svake kulture te stoga "inkulturacija vijere ne moZe ne uvaza-
vati susretanje s religijama, koje bi se prije svega trebalo odvijati
po medureligijskom dijalogu” (26).

U drugom odsjeku obradena je Oc¢eva inicijativa o spasenju
svih ljudi, jedincato posrednistvo Isusa i univerzalno djelovanje
Duha Svetoga. Iz Svetog Pisma jasno izlazi da Bog zaista Zeli spa-
senje svih pojedinaca i naroda, te da Gospodin Isus ne iskljucuje
iz spasenja pripadnike poganskih naroda zbog njihove kulture ili
etni¢kog identiteta. Prema Ef 1,10 Krist je posljednji i konaé¢ni
Odev naum spasenja, jer Bog u njemu kao proslavljenoj glavi ob-
novljenog ¢ovjeCanstva sve povezuje. Novozavjetna jedincatost
Isusova posrednistva odgovara jedinstvenosti Boga koji hote spa-
senje svih. Te podatke Pisma novije crkveno uditeljstvo povezuje
s otatkim uéenjem o semina Verbi koje je Bog posijao u nekri¢an-
ske religije i kulture, jer su neki oci uvidjeli da je za Grke filozofi-
ja imala "funkciju sliénu onoj koju je imao Zakon za Hebreje: bi-
la je priprava za puninu koja je Krist” (43). Oci, nadalje, u¢e da se
utjelovljeni Sin BoZji na neki nadin ujedinio sa svakim fovjekom,
da obuhvaéa sve ljude. Iako je Crkva "povijesni nastavak Isusa”,
Drugi vatikanski sabor u Gaudium et spes 22 u¢i da Duh Sveti da-
je moguénost svima da se pridruZe pashalnom otajstvu, svjestan
da ima humanih i dobrih ljudi koji nisu u Crkvi. Ne postoje, me-
dutim, dvije ekonomije spasenja, jedna za kri¢ane a druga za nek-
ré¢ane, jer isti Duh uskrslog Krista djeluje u Crkvi i u kulturama
svijeta (49). Teologija govori o "izvornom prijateljstvu izmedu lju-
di i Boga” i ono je plod Duha Svetoga (51), §to naglasava i Ivan Pa-
vao IL. u enciklici Dominum et Vivificantem br. 12 i 34. Iz Isusove
"pomazanosti Duhom” (Lk 4,16; Dj 10,38) i udionistva krstenih
vjernika na toj pomazanosti, oci su izvodili nauk o totalnom Kris-
tu u kojega je ukljuéen svaki ¢ovjek. Duh vodi Isusu koji je put, is-
tina i Zivot, ali ne samo pojedince nego i zajednice. Dokument ci-
tira nauk Ivana Pavla II. iz enciklike Redemptoris missio, 29: "To je
isti onaj Duh koji je djelovao u utjelovljenju, u Isusovu Zivotu,
smrti i uskrsnuéu, koji djeluje u Crkvi. On nije dakle zamjena za
Krista niti ispunja neku vrstu praznine, koju se kadsto zamislja iz-
medu Krista i Logosa. Dok Duh djeluje u srcima ljudi i u povijes-
ti naroda, u kulturama i religijama, izvrsava ulogu priprave za
evandelje i ne moze biti bez povezanosti s Kristom.”

Univerzalnost Kristova pashalnog otajstva i Duhove aktiv-
ne prisutnosti izvan Crkve vodi sastavlja¢e Dokumenta pitanju
Crkve kao sveopéeg sakramenta ili sakramenta kraljevstva BoZje-
ga te danadnjem smislu otackog nacela: "Izvan Crkve nema spase-
nja”. Za one koji su u Crkvi, u kojima Duh budi i hrani vjeru, Crk-
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va ostaje potrebna za spasenje, a za one izvan Crkve ona je znak
Kraljevstva BoZjega koje je na dohvatu (65), sveopfa pomoé u tez-
nji za spasenjem. Dokument naglasava kako je Pio XII. sluZbeno
protumacdio da je izvorni smisao nacela Extra Ecclesiam nulla sa-
lus prvenstveno parenetski, jer viernike potice da ustraju u aktiv-
noj ukljuéenosti u Crkvu, a ne isklju¢uje druge ljude iz spasenja
koje Bog nudi. Svi ljudi dobre volje "uz pomoé Duha Svetoga mo-
gu biti pridruZeni pashalnom otajstvu” (71). Kako je Crkva vidlji-
va ali i duhovna zajednica, nekrséani koji nisu krivi za svoju ne-
ukljuenost u Crkvu "mogu ulaziti u zajednistvo onih koji su poz-
vani u Bozje kraljevstvo participiraju¢i na ljubavi prema Bogu i
bliZnjemu; to zajednistvo ocituje se kao Ecclesia universalis u ispu-
njenju Kraljevstva BoZjega i Kristova” (73). Crkva je ne samo znak
nego i sredstvo Kraljevstva BoZjega po svom svjedofenju, bogos-
luZju i humanitarnom djelovanju (martyria, leitiurgia, diakonia).
"Djelovanje Duha ustvari ponekad vidljivo prethodi apostolskoj
djelatnosti Crkve (Ad gentes, 4) i duhovo se djelovanje moZe o¢ito-
vati u traganju i religioznom nemiru ljudi. Pashalno otajstvo, u
koje svi lJjudi mogu biti ukljueni na naéin koji poznaje Bog, jest
spasenjska zbilja koja obuhvaéa sve Covjetanstvo, koje preventiv-
no povezuje Crkvu s nekri¢anima kojima se obraca i kojima je
stalno duZna prenositi objavu. U omjeru u kojem Crkva prepoz-
naje, uocava i usvaja ono $to je kao istinito i dobro Duh Sveti na-
¢inio u rije¢ima i djelima nekr§éana, postaje sve viSe prava Kato-
licka Ckrva” (78).

U treéem odsjeku doneseni su "elementi za teologiju o reli-
gijama” sa slijedeéim podnaslovima:

- spasenjska vrijednost (nekr§éanskih) religija,

- teologija objave,

- istina kao problem izmedu teologije o religijamna i plura-
listickog stava,

- medureligijski dijalog i otajstvo spasenja.

U prvom dijelu ovog odsjeka Dokument podsje¢a na tradi-
cionalni nauk Crkve da se mogu spasavati oni nekri¢ani koji se
pokoravaju glasu svoje savjesti, te na u¢enje Sabora o elementima
dobra i istine u religijskim obredima i uenjima nekrs¢ana. Za-
tim podsje¢a na encikliku Redemptoris missio u kojoj je Ivan Pavao
I1. god. 1990. istaknuo da Duh djeluje ne samo u pojedinim nek-
ri¢éanima dobre volje, nego u drustvima, povijesti, narodima, kul-
turama, religijama (RM 28-29). Univerzalno djelovanje Duha u
nekriéanskim religijama i kulturama, te partikularno djelovanje
Duha u Crkvi, ne moZe se razdvajati kao da bi samo djelovanje u
Crkvi bilo povezano s misterijem® Krista (82). Komentirajuéi dio
ove enciklike naslovljen "Dijalog s bra¢om inovjercima” (RM 55-
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56), Dokument kaZe da je djelovanje Duha u nekrS§éanskim religi-
jama i kulturama *izazov Crkvi jer je potie da prepoznaje znako-
ve prisutnosti Krista i djelovanja Duha Svetoga” (83). "Ne mozZe se
iskljuéiti moguénost da religije kao takve vrse izvjesnu spasenjs-
ku zadaéu, to jest pomazu ljudima da prispiju do konaéne svrhe,
unatoé svoje nejasnosti. U religijama se izridito isti¢e ¢ovjekov od-
nos prema Apsolutnome, ¢ovjekova trancendentalnost. Bilo bi tes-
ko zamisliti da spasenjsku vrijednost ima ono §to Duh Sveti &ini
u sreima ljudi kao pojedinaca, a da toga nema ono §to isti Duh &i-
ni u religijama i kulturama, jer novije uciteljstvo kao da ne do-
pusta tako drasti¢no razlikovanje. S druge strane, valja uo€iti da
mnogi tekstovi koje smo navodili ne govore samo o religijama ne-
go zajedno s njima spominju i kulture, povijest naroda itd., jer i
ove mogu biti ‘taknute’ elementima milosti” (84).

Dokument se poziva na encikliku Veritatis splendor (9, 12) u
kojoj Ivan Pavao II. 1993. isti¢e da postavljaju duboko religiozna
pitanja svi oni koji pitaju, §to je moralno dobro i dopusteno. "U
tom svjedocenju apsolutnosti moralnog dobra kri¢ani nisu sami,
jer nalaze podr§ku u moralnom osje¢aju naroda i u velikim religij-
skim i mudrosnim tradicijama Zapada i Istoka, ne bez unutarnjeg
i misterioznog djelovanja Duha BoZjega” (VS 94). Na§ dokument
ovaj Papin nauk tumadi: "TeZnja za ¢injenjem dobra u konatnici
je religiozan stav”. Uz broj 86. Dokument u biljesci navodi tekst do-
kumenta Dijalog i navijestanje koji su god. 1991. izdali Papinsko vi-
jeée za medureligijski dijalog i Kongregacija za evangelizaciju na-
roda, gdje je u br. 29. refeno da Elanovi nekri¢anskih religija pozi-
tivno odgovaraju na BoZji poziv i primaju spasenje u Kristu Isusu,
kad Eine ono §to je dobro u njihovim religijskim tradicijama slije-
deéi glas savjesti. Religije "mogu biti u navedenim okvirima sred-
stvo koje pomaZe vlastitim sljedbenicima do spasenja, ali se ne
mogu izjednaéiti s funkcijom koju vrsi Crkva za spasenje kricana
i nekriéana” (86). Zatim nastavlja: "Religije mogu biti nositeljice
spasenjske istine samo ukoliko vode ljude pravoj ljubavi. Ako je is-
tina da se to moZe naéi i kod onih koji ne prakticiraju nikakvu re-
ligiju, &ini se da prava ljubav prema Bogu treba voditi klanjanju
i religijskom obdrZavanju zajedno s drugim ljudima” (87).

Za Zidovstvo je sigurno da ¢uva i prenosi pravu objavu.
"Neki elementi biblijske objave preuzeti su u islam koji ih je pro-
tumaéio u drugaéijem kontekstu” (88). Druge nekrs¢anske religi-
je mogu voditi upoznavanju pravoga Boga, makar i nesavrsenom,
ali mi kr§éani ne moZemo prihvatiti da bi sadrZavale objavu u
strogom smislu rijeéi (91-92).

Dokument priznaje te§koéu koju postavljaju nekri¢anski
podupiratelji medureligijskog dijaloga traZe€i da to bude zaista
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susret jednakih pa kri¢ani ne bi smjeli Isusa smatrati jedinim
Spasiteljem svih ljudi i u tom smislu superiornijim od osnivaca
drugih religija. Kr¢anstvo, medutim, "vrednuje istinito, dobro i
lijepo kod drugih religija od temelja istine svoje vjere, ali ne pri-
daje opéenito istu valjanost drugim religijama koje o sebi tvrde
da su istinite. To bi kr§¢ane vodilo u indiferentizam, to jest do to-
ga da ne uzimaju ozbiljno istinitost svoje vjere ni vjere drugih”
(96). Istinski medureligijski dijalog ne moZe otklanjati ili zataska-
vati razlike u religijama. U podrici teolofkom vrednovanju religij-
skog pluralizma, Dokument upozorava na opasnost od "pluralis-
tidke teologije” koja bi zamradivala vjerovanu istinu vlastitu i dru-
gih religija (99). Nabrojivsi neke crte nekrs¢anskih religija koje je
Drugi vatikanski koncil istaknuo kao pozitivne (u budizmu, hin-
duizmu, islamu, Zidovstvu), Dokument nastavlja: "Krs¢anska teo-
logija o religijama treba biti u stanju da teoloski izloZi zajednicke
elemente i razlike izmedu vlastite vjere i uvjerenja razli¢itih reli-
gijskih skupina” (100). Ispravna teologija o religijama uvaZava
tvrdnju pojedinih religija da su istinite (pretesa di verita, Wahrhe-
itsanspruch) te socijalno-kulturni kontekst pojedine od njih. Bitno
je da "oblik dijaloga ne zabaci sadrzaj vlastite vjere i vlastite eti-
ke” (101). Teoloski struénjaci, u centrima za komparativno prou-
¢avanje religija, trebaju se ozbiljno baviti tvrdnjom pojedinih re-
ligija da su apsolutno istinite te u tom smislu sebe proglasavaju
obvezatnim za sve, a danasnji kriéani "trebaju nauéiti, u postiva-
nju razli¢itih religija, Zivjeti izvjesni oblik zajednistva kojemu je
temelj BoZja ljubav prema ljudima, a oslanja se na Bozje podtova-
nje ljudske slobode. Ovo postovanje "drugosti’ (alterita) razli¢itih
religija uvjetovano je uvjerenjem o istinitosti vlastite vjere” (102).

MoZemo gajiti trajno zanimanje za istinu drugih samo ako
ih istinski lJjubimo i ako cijenimo vlastitu vjerni¢ku istinu. Krs-
¢anstvo priznaje da druge religije mogu govoriti ponesto o Bogu
ili u BoZje ime, ali jedino u kr§éanstvu Bog izravno govori ljudi-
ma. Ono Zivi od vijere u Boga jednog i trojstvenog i njegova utje-
lovljena Sina koji ljude uvodi u Jjubav BoZju. "Svaki oblik navijes-
tanja koji prvenstveno i iznad svega nastoji nametnuti se slusate-
ljima ili njima sluZiti pomo¢u instrumentalne i strateske racional-
nosti, suprotstavlja se Kristu koji je Ofevo evandelje i dostojan-
stvu fovjeka o kojem on govori” (104).

Podsjetivéi na novije dokumente uéiteljstva o medureligij-
skom dijalogu, osobito na encikliku Redemptoris missio iz 1990. i
Dijalog i navijestanje iz 1991., Dokument kaZe da se takav dijalog
odvija medu specijalistima, ali i po svagdanjim susretima pripad-
nika razli¢itih religija. Zatim naglasava da medureligijski dijalog
kod svih sudionika pretpostavlja i traZi osje¢aj za Boga i osjecaj za
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ljude (il senso di Dio, il senso dell'uomo - 107-113). Sudionici medu-
religijskog dijaloga jedan drugome priopéavaju svoje poimanje
Boga i fovjeka. Ako je Bog osobno i transcendentalno bice, ako je
ljude stvorio na svoju sliku, onda to ima posljedica i za poimanje
¢ovjeka. Pri tome kultura partnera bitno utje¢e na njihov govor o
Bogu i ljudima: "Potrebno je razlikovanje specifi¢no teoloskog
rie¢nika, u mjeri u kojoj sudionici dijaloga nastupaju iz svoje kul-
ture i filozofije koju ta kultura ukljucuje. Stoga je potrebno pokla-
njati paznju kulturngj posebnosti dviju strana, makar obje imale
istu izvornu kulturu.” Imajuéi na umu one koji zagovaraju upora-
bu sile u religijske svrhe u svijetu gdje se prvenstveno naglasava-
ju ljudska prava, Dokument kaZe: "Neki integralizmi, od kojih ni
krééani nisu izuzeti, suprotstavljaju im (ljudskim pravima) BoZja
prava, ali je pitanje o kakvom se Bogu radi pri takvom suprotstav-
ljanju te u konaénici o kakvom ¢ovjeku?" (108). Buduéi da medu-
religijski dijalog vode dvije ili vife osoba, potrebno je imati na
umu da li imaju jednako poimanje ljudske osobe. Bitna je molit-
va za plodnost medureligijskog dijaloga koji ne vodi u sinkreti-
zam niti zabacuje vlastitu vjeru. Pri tome se Dokument poziva na
Katekizam Katoli¢ke Crikve br. 2566-2567. "U omjeru u kojem krééa-
nin prozivljava dijalog u stanju molitve, ostaje otvoren poticajima
Duha Svetoga koji djeluje u srcu dvojice sugovornika. Tada dija-
log postaje vife od razmjene, postaje susret” (111). Ovakav dijalog
je susret osoba stvorenih na sliku BoZju koje znaju da grijeh i
smrt zasjenjuju u njima pravu ljudskost. Njihova ih vjera potice
na traZenje spasenja. Covjekova potreba za sazrijevanjem i svijest
smrinosti otvara vjernike razli¢itih religija za ljudsko i vjerni¢ko
susretanje pred Bogom koji daje Zivot. "Samo Bog ljubavi pobje-
duje smrt i samo vjerom u njega ¢ovjek se oslobada ropstva smr-
ti... Tada medureligijski dijalog dobiva smisao u rasporedu spase-
nja: ne ograniava se na nastavljanje poruke proroka i na posla-
nje Pretede, nego se oslanja na dogadaj spasenja ostvaren u Kris-
tu i teZi prema drugom dolasku Gospodinovu. Medureligijski di-
jalog dogada se u Crkvi u eshatonskoj situaciji” (113).

U zakljuénom odsjeku istice Dokument da je "medureligij-
ski dijalog svojstven kri¢anskom pozivu, jer je upisan u dinami-
ku Zive tradicije o misteriju spasenja, a Crkva je sveopéi sakra-
ment toga spasenja, ¢in takve tradicije” (114). Izvoriste dijaloga
Crkvi je Presveto Trojstvo. Duh Zivotvorac ¢ini Crkvu Kristovim
tijelom i $alje je da razli¢itim narodima navijesta dobru vijest o
uskrsnuéu. Medureligijski dijalog sada spada na osjecaj Crkve i
crkvenosti te "traZi poniznost Krista i transparentnost Duha Sve-
toga” (116). Medureligijski dijalog nije izravno misijsko djelova-
nje nego "zrafenje ljubavi koju na Crkvu izlijeva Duh Sveti. Oni
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koji u razli¢itim oblicima svjedoce ljubav Krista Spasitelja, na ra-
zini ’priprave za evandelje’ ispunjaju Zarku Zelju Apostola da bu-
de 'bogosluZnik Krista Isusa medu poganima, sveéenik (hierourgo-
unta) evandelja BoZjega te prinos pogana postane ugodan, posve-
¢en Duhom Svetim' (Rim 15,16)” (117).

U dokumentu Dijalog i navijestanje, koji su god. 1991. izdali
Papinsko vijeée za medureligijski dijalog i Kongregacija za evange-
lizaciju naroda prigodom 25. obljetnice saborske deklaracije Nostra
aetate, donesene su prakti¢ke smjernice za misionare i vjernike ko-
ji mogu i trebaju voditi dijalog Zivljenja s nekrs¢anima i odgovor-
nog djelovanja u danasnjem pluralistickom svijetu. Ovdje teolozi
pokazuju da dijalog ne znaéi odustajanje od katolickog uvjerenja o
vrhuncu spasenjske istine i spasenjskih dobara u kr§¢anstvu. Bog u
kojeg krééani vieruju je apsolutna istina i on se objavio u Kristu,
raspetom i uskrslom. Upravo zato kréani poStuju uvjerenje nek-
ri¢ana o istinitosti njihove religije. Iz enciklika Ivana Pavla IL Re-
demptoris missio i Veritatis splendor Dokument produbljuje misao o
spasenjskoj vrijednosti institucionalnih religija i kultura koje omo-
guéuju svojim sljedbenicima dodir s Apsolutnim. Najvrjednijim
doprinosom Dokumenta smatram odsjek o teoloskom problemu
istine u medureligijskom dijalogu, te posebno proZivljeni govor o
Bogu i ovjeku kod partnera dijaloga (br. 105-113).
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