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Ratko PERIC

Jesmo li konaé¢no rijesili
dodatak ’Filioque’?

Izmedu nekoliko znadajnijih teoloskih tema koje su izazivale bor-
bu i oporbu kroz gotovo svu povijest kr§¢anstva, na primjer, nauka o €is-
tilistu, o BezgrjeSnom zadeéu Marijinu, Papino prvenstvo i nezabludi-
vost, epikleza ili zaziv Duha Svetoga nad misne darove, bes/kvasni kruh
u Euharistiji, na osobit su se nadin velike polemike vodile do dana danas-
njega o latinskom dodatku Filioque u nicejsko-carigradsko Vjerovanje.
Koncilsko Vjerovanje glasi: “Vjerujem u Duha Svetoga, Gospodina i Zivot-
vorca, koji izlazi od Oca, koji se s Ocem i Sinom skupa casti i zajedno sla-
vi, koji je govorio po prorocima.”* A latinski umetak iz kasnijih stoljeéa
glasi: ”Vjerujem u Duha Svetoga, Gospodina i Zivotvorca, koji izlazi od
Oca i Sina (Filioque), koji se s Ocem i Sinom skupa Casti i zajedno slavi...”

Ova je vjerska istina o izlaZenju Duha Svetoga i najteZa i najdub-
lja i 0 njoj su se najvi§e koplja lomila, jer se ne tice samo Sina, nego i
Oca, i Duha Svetoga koji izlazi od Oca i Sina ili od Oca po Sinu. I svaki
put kad su se ljudske pameti propinjale da nesto dokude od te neizmjer-
ne tajne ili otajstva, bile bi kao kapljice u Tihom oceanu. I svaki nas pris-
tup, ako je bio aristotelovski, a ne apostolski, skrahirao je od samoga po-
getka, i nikada tu tajnu na ovome svijetu dosegnuti neéemo. Ali nas to
ne oslobada da ne umujemo i raspravljamo kako bi nada vjera bila obse-
quiwm rationabile (Rim 12,1).

Teoloske rasprave o ishodenju ili izlaZenju Duha Svetoga od Oca
(i Sina) na dnevnom su redu od trec¢ega stolje¢a do nasih dana. Medu ne-
kim srpskim teolozima to se i danas istie i spocitava. Zahumsko-herce-
govadki episkop, dr. Atanasije Jevtié, izdao je nedavno i knjigu o ucenju
Svetih otaca,? u kojoj je sabrao svoje prethodno objavljene ¢lanke, i u ko-
joj polemizira, zapravo iskljuéuje iz pravovjerja zapadnu teologiju kad
se govori o ekporeusis-u (exwopevats - ishodenju) Duha Svetoga od Oca i
Sina. Ne moZemo o tome ovdje op$irnije raspravljati, ali nam se ¢ini ko-
risnim na to upozoriti zbog objavljenoga sluzbenog stava Katolicke Crk-
ve u pogledu dodatka Filioque, koji ovdje u prijevodu donosimo.

Tumadeéi Svete oce episkop Jevti¢ isti¢e da je u vjeri i u teologiji
bitna konkretna monarhija Boga Oca, koji sa sobom ima vje¢no i Sina i
Duha Svetoga, a nije posrijedi neki "bozZanski princip” ili apstraktno

1 DENZINGER-SCHONMETZER, 86/150.

2 Usp. Episkop ATANASIJE, Nua putevima Otaca, prva knjiga, Beograd 1991, posebno ¢lanke: "Drugi
Vaseljenski Sabor”, str. 161-184, "Teolosko delo Svetog Vasilija Velikog izmedu 'Isto¢nih’ i 'Nikeja-
ca’”, str. 207-240, i "Trijadoloske jeresi danas”, str. 241-275.
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”boZanstvo”.> On se osvrée i na sam pojam Trojstva i Trojice u zapadnoj
i u istoénoj teologiji i veli kako veé sama rije¢ na grékom trias i u pravos-
lavnih Slavena Trojica ukazuje na tri Osobe, Hipostaze, Lica, "dok latin-
ski izraz Trinitas, francuski Trinité, ili kod nekih nepravoslavnih Slove-
na (napr. Hrvata) Trojstvo oznacavaju pre svega izvesno svojstvo BoZan-
stva, pre neku karakteristiku trojstvenosti negoli realnu egzistenciju Tri-
ju Lica”.* Valja priznati da rije¢ Trojica odmah kazuje “tri Lica”, tri bo-
Zanske Osobe. Ali i izraz Trojstvo u sebe otprve ukljucuje, i u katehezi, i
u teologiji i u vjeri, trojstvenost Osoba Oca, Sina i Duha Svetoga, i ujed-
no jedincatost BoZanstva, jedne BoZanske biti ili ”sustine”, koja je jedna
i vlastita Trojici. Hoéemo li prije pomisliti na jedincatost Boga, pa potom
na tri Osobe kao na Zapadu, ili ¢e nam na um pasti trojstvenost Osoba,
pa onda BoZanstvo, kao na Istoku, moZe biti prava uzajamna dopuna is-
to¢ne i zapadne teologije. Srpski teolog naglasava da je u Bibliji pojam
Boga vezan u prvom redu uz Oca. I kad se kaZe Bog, bez dodatka Osobe,
misli se na Oca. Tako i Drugi ekumenski koncil (prvi carigradski) kad ka-
Ze: Vjerujem u jednoga Boga Oca, nema tu zareza: Boga, Oca. Veliki sve-
ti Kapadodani, Bazilije i dva Grgura, i za njima sv. Grgur Palama nagla-
Savaju da je Bog kao Otac nesto neusporedivo vece i znadajnije nego Bog
kao Tvorac, i u tome je sva trajna hriséanskoga Boga kao Li¢nosti, kao
Svete Trojice, u kojoj je Bog Otac liéni princip i uzrok i izvor BoZan-
stva”.’ Teolog Jevtié piSe da je uéenje o "Filioque” teoloSki pogibeljno,
jer previ§e naglasava boZansku bit, narav, jer iz nje, kao zajednicke Ocu
i Sinu, proizlazi Duh Sveti. Takvo bi shvacanje bilo nepomirljivo s uce-
njem kapadocijskih i carigradskih Otaca, pa ¢ak, veli on, tu nista ne po-
mazu ni sva obja$njenja Lionskog i Florentinskog koncila o ishodenju
Duha ”od Oca i Sina, ali kao od jednog principa” ("ex utroque... tanqu-
am ab uno principio”).® Dapace, pravoslavni ée teolog biti posve katego-
ri¢an u tvrdenju: "Po pravoslavnom bogoslovskom ose¢anju i saznanju
Filiogue kao trinitarna doktrina nalazi se sasvim izvan okvira kapadoXkij-
ske Trijadologije, prihvacene i potvrdene Drugim vaseljenskim sabo-
rom i njegovim saborno-katolianskim Simvolom vere.”” Zato nam se
uéinilo uputnim i potrebnim prevesti i predociti nasoj teoloskoj javnos-
ti sluZbeni tekst Papinskoga vije¢a za jedinstvo krs¢ana, objavljen jos
1995. godine, tekst koji je sada autenti¢no i autoritativno katolicko tu-
macenje i uéenje u tome pogledu.

MozZda je nedostatak ovog tumadenja samo u tome $to nije radeno
zajednicki, s pravoslavnim teolozima, odnosno s komisijom Pravoslavne
Crkve. Bilo je, medutim, u prijasnjim zajednickim dokumentima dotica-
nja i ove tematike.? Ali da se ovo i ovako autoritativno donosi samo s ka-
tolike strane, znak je da ni ekumenski razgovor nije uznapredovao kako
se Zeljelo i da katoli¢ka strana Cvrsto stoji na svojim pozicijama, iako
smatra da ovo pridonosi ekumenskom dijalogu.

Usp. ondje str. 244.

Ondje, u biljesci, str. 248.

Ondje, str. 252.

Ondje, str. 263.

Ondje, str. 265.

Usp. élanak "Filioque nije zapreka”, u knjizi Ekumenske nade i tjeskobe, Mostar 1993, str. 265-267.
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Evo autoritativnoga teksta Papinskoga vije¢a za jedinstvo krsca-
na, koji je objavljen na Cetiri jezika, francuskom, grékom, engleskom i
ruskom u izdanju istoga Vije¢a u Vatikanu 1996. godine.

Gréka i latinska predaja
o izlazenju Duha Svetoga

Sveti Otac u svojoj homiliji 29. lipnja 1995. u bazilici sv. Petra, u nazotnosti
ekumenskog patrijarha Bartolomeja I, izrazio je Zelju da se objasni "tradici-
onalna nauka o Filioque-u, nazoéna u liturgijskoj verziji latinskoga Creda,
kako bi se osvijetlio njezin potpuni sklad s onim §to Carigradski ekumenski
koncil 381. ispovijeda u svom simbolu: Otac kao vrelo cijeloga Trojstva, Jedi-
ni izvor i Sina i Duha Svetoga”.

Objasnjenje, koje je zatrazeno i koje ovdje donosimo, pripremilo je Papinsko vi-
Jjece za jedinstvo kr§éana. Ono kani pridonijeti dijalogu koji vodi Medunarod-
na komisija izmedu Rimokatolicke Crkve i Pravoslavne Crkve. Ovaj je tekst,
potpisan trima zyjezdicama, objavio 13. ryjna 1995. "L’'Osservatore Romano”.

U prvom izvje§éu o ”Otajstvu Crkve i Euharistije u svjetlu tajne
Svetoga Trojstva” Medunarodna mjeSovita komisija za teoloski dijalog
izmedu Rimske Katoli¢ke Crkve i Pravoslavne Crkve, jednodusno odob-
renom u Miinchenu 6. srpnja 1982. bila je spomenula vjekovnu potesko-
éu medu dvjema Crkvama s obzirom na vje¢no izvoriste Duha Svetoga.
Buduéi da jo§ nije mogla obradivati tu temu za sebe u prvoj etapi dija-
loga, Komisija je izjavila: "Ne kane¢i rijesiti poteskoce izmedu Istoka i
Zapada s obzirom na odnos izmedu Sina i Duha, mozemo veé sada za-
jedno reéi da nam se ovaj Duh koji izlazi od Oca (Iv 15, 26) kao jedinog
izvora u Trojstvu, i koji je postao Duh nasega sinovstva (Rim 8, 15), jer je
on takoder Duh Sina (Gal 4, 6), daje posebno u Euharistiji od toga Sina
na kojem poé&iva u vremenu i u vjecnosti (fv 1,32).” (TAJNISTVO ZA JEDIN-
STVO KR3CGANA, Service d’Information, br. 49, str. 116, I, 6 - vidi hrvatski pri-
jevod u knjizi: Ekumenske nade i tjeskobe, Cnak, Mostar 1993, str. 274).

Katolitka Crkva priznaje ekumensku koncilsku, normativnu i
neopozivu vrijednost, kao izraz jedine zajednicke vjere Crkve i svih krs-
¢éana, simbola koji je na grékom ispovjeden u Carigradu 381. na Drugom
ekumenskom koncilu. Nikakva ispovijed vjere, vlastita nekoj posebnoj
liturgijskoj predaji, ne moZe proturjeciti ovom izrazu vjere koju nauca-
va i ispovijeda nepodijeljena Crkva.

Ovaj simbol na temelju Iv 15,26 ispovijeda da Duh ”10 €k T00
Maztpos éxmopevéuevov” (“koji od Oca izlazi”). Samo je Otac pocélo bez
po&éla (apyn dvaepyos) dviju drugih trojstvenih osoba, jedino vrelo (znyn)
i Sina i Duha Svetoga. Duh Sveti izlazi dakle samo iz Oca (éx pévov o0
Iatpés) izvorno, vlastito i neposredno.!

1 Ovo su pojmovi koje upotrebljava sv. Toma Akvinski u Summa theologica Ia, q. 36, a. 3, lum et 2um.
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Gréki oci i sav kr§éanski Istok govore s tim u vezi o “monarhiji
Oca”, a zapadna predaja ispovijeda takoder, slijedeéi sv. Augustina, da
Duh Sveti izlazi od Oca "principaliter”, tj. kao pocéla (De Trinitate, XV,
25,47: P.L. 42, 1094-1095). U tom smislu, dakle, obje predaje priznaju da
“monarhija Oca” ukljuéuje da je Otac jedini trojstveni Uzrok (Airia) ili
pocélo (principium) Sina i Duha Svetoga.

Ovaj izvor Duha Svetoga samo od Oca kao pocéla svega Trojstva
nazvan je éknépevots u grékoj predaji, slijedeéi oce Kapadocane. Naime
sv. Grgur Nazijanski, teolog, oznacuje odnos izvora Duha od Oca vlasti-
tim pojmom éknépevots koji on razlikuje od izlaZenja (70 mpoiévat) koje
Duh ima zajedno sa Sinom: "Duh je doista Duh koji izlazi (npoiév) od
Oca, ne po sinovstvuy, jer to nije radanjem, nego ékrépevots-om (Sermo
39, 12; Sources chrétiennes, 358, str. 175). Cak ako se dogodi da sv. Ciril
Aleksandrijski katkada upotrijebi rije¢ ékropebecdar u odnosu na izvor
Sina od Oca, on to nikada ne upotrebljava za odnos Duha prema Sinu
(usp. Commentarius in s. Joannem, X, 2: P.G. 74, 910D; Ep. 55: P.G. 77,
316D, medu ostalima). Cak i kod sv. Cirila pojam exmopevots za razliku
od pojma "izlaziti” (mpoievat) mozZe oznaditi samo izvorni odnos prema
pocélu bez pocéla Trojstva: Ocu.

S toga razloga pravoslavni Istok uvijek je odbijao formulu 6 éx
100 IMatpos kal 100 Yiol ékmopevduevov, a Katolicka je Crkva odbijala da se
doda kai 100 Yio0 (i Sinu) formuli éx 100 IMatpos éxkmopevduevov (koji izla-
zi od Oca) u grékom tekstu nicejsko-carigradskog simbola, ¢ak i u svojoj
latinskoj liturgijskoj upotrebi.

Pravoslavni Istok ne odbija ipak sav vjeéni odnos izmedu Sina i
Duha Svetoga u svome izvoru od Oca. Sveti Grgur Nazijanski, veliki
svjedok nasih dviju predaja, toéno objasnjava protiv Macedonija koji je
pitao: "Sto dakle nedostaje Duhu da bude Sin, jer kad mu ne bi nista ne-
dostajalo, bio bi Sin?” - Mi kaZzemo da mu niSta ne nedostaje, jer Bogu
nista ne nedostaje, ali to je razlika u o¢itovanju, ako mogu redi, ili u od-
nosu izmedu njih (tfjis 7pds dAAnia oyxéoews Sidpopov) Sto ¢ini takoder
razliku u onom njihovu nazivu” (Sermo 31,9; Sources chétiennes, 250, str.
290-292).

Ipak, pravoslavni Istok sretno izraZava ovaj odnos formulom &ia
Tov Yiov skmopevopevov (koji izlazi od Oca po Sinu ili preko Sina). Vec je
sv. Bazilije govorio o Duhu Svetom: "Po Sinu (8ia 700 Yiod), koji je jedan,
on se veze uz Oca, koji je jedan, i dopunja po sebi samome blazeno Troj-
stvo dostojno svake hvale” (De Spiritu Sancto, XVIII, 45: Sources chretien-
nes, 17bis, str. 408). Sv. Maksim Ispovjedalac kaZe: "Po naravi (¢0osi)
Duh Sveti u svojoj biti (kat’obciav) bitno (obc108ds) izlazi (ékmopsvbpe—
vov) od Oca po Sinu rodenome (8§’ YioU yevvn3évros)” (Quaestiones ad
Thalassium, LXIII: P.G. 90, 672C). To se nalazi kod sv. Ivana Damasc¢an-
skog: *(6 IMatnp) dei fv, xov & éavtod toV abTolb AoV, Kkal id tob Aéyov
ab700 €€ éavtob 10 IMveduo adtod ékmopevduevov”, Sto znadi: “Ja velim da
Bog jest uvijek Otac, jer on uvijek ima svoju Rijec koja izlazi od njega, i
ima, po svojoj Rijeéi, svoga Duha koji izlazi iz njega” (Dialogus conira
Manichaeos 5: P.G. 94, 1512B. izd. B. Kotter, Berlin 1981, str. 354; usp. ta-
koder P.G. 94, 848-849A). Ovaj vid trojstenog otajstva bio je ispovijedan
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prije VIL. ekumenskog koncila, koji je u Niceji 787. godine sazvao carig-
radski patrijarh sv. Tarazije, koji takoder razvija simbol: ?10 [Tvebua 10
&yiov, 10 KGpiov kai {womoidv, 16 £k 100 Iatpos i tod Yiod ExmopevoueVoV”
(MANS]I, XII, 1122D).

Ova doktrinalna cjelina svjedodi o takvoj temeljnoj trojstvenoj
vjeri koju su zajedno ispovijedali Istok i Zapad u otacko doba. To je te-
melj koji treba sluZiti za nastavak sadasnjega teoloskog dijaloga izmedu
katolika i pravoslavaca.

Nauku o Filioqgue-u Crkva treba razumjeti i izloZiti tako da se ona
ne moZe &initi da proturje¢i monarhiji Oca niti ¢injenici da je on jedini
izvor (dpyf, aitic) ekporeusis-a (ishodenja) Duha. U stvari Filioque se
smjesta u teoloski i jezi¢ni kontekst razli¢it od tvrdnje o jedinoj monar-
hiji Oca, jedinom izvoru Sina i Duha. Protiv arijanizma, koji je jos bio
zarazan (virulentan) na Zapadu, bilo je odredeno da se istakne ¢injeni-
ca da je Duh Sveti iste boZanske naravi kao Sin, a da se ne stavlja u pita-
nje jedina monarhija Oca.

Ovdje izlaZzemo autenti¢an doktrinalni smisao Filogue-a na teme-
Jju trojstvene vjere simbola koji je ispovjedio Drugi carigradski ekumen-
ski koncil. Iznosimo to autoritativno tumacenje, posve svjesni neadve-
katnosti ljudskog jezika da izrece neizrecivo otajstvo Presvetog Trojstva,
jednoga Boga, koji nadilazi nase rije¢i i nase misli.

Katolitka Crkva tumadi Filiogue u odnosu na koncilsku i ekumen-
sku, normativnu i neopozivu vrijednost ispovijesti vjere o vjeénom izvo-
ru Duha Svetoga kako ga je 381. godine definirao Carigradski ekumenski
koncil u svome simbolu. Ovaj je simbol bio poznat i primljen u Rimu tek
prigodom Kalcedonskoga ekumenskog koncila 451. godine. U meduvre-
menu, na temelju prethodne latinske teoloske predaje, zapadni crkveni
oci, kao §to su sv. Hilarije, sv. Ambrozije, sv. Augustin i sv. Leon Veliki is-
povijedali su da Duh Sveti izlazi (procedit) vje¢no od Oca i Sina.?

Kao §to je latinska Biblija (Vulgata i prethodni latinski prijevodi)
bila prevela Iv 15,26 (rapa 100 Iatpds éxmopeletat) sa "koji izlazi od Oca”,
Latini su preveli ék 100 ITatpos ékmopevbuevoy iz nicejsko-carigradskog
simbola sa “koji izlazi od Oca” (MANSI VII, 112B). Tako se nehoti¢no

2 Tertulijan je prvi postavio temelje trojstvene teologije u latinskoj predaji na temelju bitnog priop-
¢enja Oca Sinu i po Sinu Duhu Svetomu: "Krist kaze o Duhu: 'On ée od mojega uzimati’ (Iv 16,14)
kao on od Oca. Tako veza Oca u Sinu i Sina u Branitelju &ini Trojicu da su medusobno povezani
(koherentni) jedan s drugim. Oni koji su jedno (unum), ne jedan (unus) snagom jedinstva biti a ne
brojéane jedinstvenosti” (Adversus Pracean, XXV,1-2). Ovo priopéavanje boZanske istobiti po troj-
stvenom redu on izrazava glagolom "procedere” (ondje, V11, 6). Ova se ista teologija nalazi kod sv.
Hilarija iz Poitiersa koji kaze Ocu: ”"Da zadobijem tvoga Duha koji izlazi od tebe po tvome jedino-
me Sinu” (De Trinitate, XII: P. L. 10, 471). Nagla§avamo: "Ako se vjeruje da ima razlike izmedu uzi-
mati od Sina (Iv 16,15) i izlaziti (procedere) od Oca (Iv 15, 26), sigurno je da je jedna te ista stvar uzi-
mati od Sina i uzimati od Oca” (De Trinitate, VIII, 20: P. L. 10, 251A). U tom smislu priopéavanja bo-
Fanstva po izlaZenju sv. Ambrozije Milanski prvi formulira Filioque: "Duh Sveti, kad izlazi (proce-
dit) od Oca i Sina ne dijeli se od Oca, ne dijeli se od Sina” (De Spiritu Sancto 1, 11, 120: P. L. 16, 733A
= 762D). Razvijajuéi teologiju Filioque-a, sv. Augustin nastojat ¢e o¢uvati monarhiju Oca u krilu is-
tobitnog zajednistva Trojstva: "Duh Sveti izlazi od Oca kao poééla (principaliter), a nevremenitim
darom Sina zajedno (communiter) od Oca i Sina” (De Trinitate XV, 25,47: P.L. 42, 1095); SV. LEON
(Sermo LXXV, 3: P.L. 54, 402; Sermo LXXVI, 2: ibid. 404).
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stvorila pogre$§na izjednacenost s obzirom na vje¢ni izvor Duha izmedu
isto¢ne teologije ekporeusis-a (ishodenje) i latinske teologije processio (iz-
laZenje).

Grcki éxnépevats ne znaci drugo doli odnos izvora samo prema
Ocu kao poc¢élu bez pocéla Trojstva. Nasuprot, latinska processio jest uo-
bicajniji pojam koji oznacuje priopéavanje istobitna bozanstva Oca Sinu
i Oca po i sa Sinom Duhu Svetomu.® Ispovijedajué¢i da Duh Sveti ”izlazi
od Oca”, Latini nisu dakle mogli nego pretpostaviti uklju¢ni Filioque ko-
ji bi se kasnije eksplicirao u njihovoj liturgijskoj verziji simbola.

Filioque je bio priznavan na Zapadu od pocetka 5. stolje¢a u sim-
bolu Quicumque (ili ”Atanazijevu”: DS 75), zatim u toledskim saborima
u vizigotskoj Spanjolskoj izmedu 589. i 693. (DS 470.485.490.527.568), da
potvrdi trojstvenu istobitnost. Ako se ovi sabori nisu mozda ucijepili u
nicejsko-carigradski simbol, on se sigurno nalazi od svrsetka 7. stoljeca,
kao §to svjedocCe akti koncila odrZanog u Akvileji-Friuliju 796. godine
(MANSI XIII, 836D i s]j.) i onog u Aix-la Chapelle 809. (MANSI XIV, 17). U
11. stoljeéu, uostalom, u nazo¢nosti Karla Velikoga, papa Leon III. briz-
ljivo ¢uvajuéi jedinstvo Istoka u ispovijesti vjere, odupro se tom razvoju
Simbola koji se bio spontano rasirio na Zapadu spasavajuci istinu koja
je ukljucdivala Filioque. Rim ga je dopustio u latinskoj liturgijskoj verziji
tek 1014. godine.

Sli¢na se teologija razvijala u patristi¢ko doba u Aleksandriji po-
devsi sa sv. Atanazijem. Kao i u latinskoj predaji, ona se izraZavala naju-
obiéajnijim pojmom izlaZenja (mpoiévai) oznacujuéi priopéenje boZan-
stva Duhu Svetom od Oca i Sina u njihovu istobitnu zajednistvu: "Duh
izlazi (mpoeict) od Oca i Sina; ofito, on je boZanske biti, izlazeéi (mpoidv)
bitno (o0otws@s) u njoj i od nje” (sv. CIRIL ALEKSANDRIJSKI, Thesaurus:
P.G. 75, 585A).*

U 7. stoljeéu Bizantinci su bili zaprepasteni Papinom ispovijeséu
vjere koja nosi Filioque s obzirom na izlaZenje Duha Svetoga, izlaZenje
koje su oni netoéno prevodili ékndpevots. Sv. Maksim Ispovjedalac pisao
je u Rim pismo koje uklapa zajedno oba pristupa - kapadocijski i latinsko-
aleksandrijski - o vjeénom izvoru Duha: samo je Otac po¢élo bez poééla

3 Tertulijan prvi upotrebljava glagol procedere u smislu koji je zajednicki Rije¢i i Duhu ukoliko oni
uzimaju boZanstvo od Oca: "Rije¢ nije bila izredena iz nefega pusta i prazna, i ne nedostaje bit ono-
me koji je izifao (processit) od takve (boZanske) biti i koji je stvorio toliko (stvorenih) biti” (Adver-
sus Praxean, VII, 6). Sv. Augustin, slijedeéi sv. Ambrozija, preuzima taj uobi¢ajniji pojam izlaZenja:
"Sve §to izlazi nije rodeno, premda §to je rodeno, izlazi” (Contra Maximinum, II, 14, 1: P.L. 42, 770).
Mnogo kasnije sv. Toma Akvinski primjeéuje: "boZanska je narav priopéena u svakom izlaZenju ko-
je nije ad extra” (Summa theologica, la, q. 27, a. 3, 2um). Po njemu, kao i prema svoj toj latinskoj te-
ologiji koja se sluZila pojmom “izlaZenja” za Sina kao i za Duha, "radanje je izlaZenje koje boZan-
sku osobu stavlja u posjedovanje boZanske naravi” (ibid. Ia, q. 43, a. 2, ¢) jer "iz sve vje¢nosti Sin iz-
lazi da bude Bog” (ibid.) Na isti naéin on tvrdi da "po svom izlaZenju Duh Sveti uzima narav Oca
kao i Sin” (ibid. Ia, q. 35, a. 2, c).”Od rije¢i koje se odnose na bilo koji izvor, najopéenitija je izlaZe-
nje. Mi to upotrebljavamo da naznadimo bilo koji izvor; kaZzemo, na primjer, da crta izlazi iz tocke,
da zraka izlazi iz sunca, rijeka iz svog izvora, i tako u svim vrstama drugih slu¢ajeva. Bududi da do-
pustamo jednu ili drugu rije¢ od tih rijeéi koje podsjeéaju na izvor, mozemo stoga zakljuéiti da Duh
Sveti izlazi od Sina” (ibid. Ia, q. 36. a. 2, c).

4 Sv. Ciril ovdje donosi svjedo¢anstvo o trojstvenoj nauci zajedniékoj cijeloj aleksandrijskoj §koli od
sv. Atanazija, koji je pisao: "Upravo kao $to Sin kaZe: 'Sve §to Otac ima moje je' (Iv 16,15), isto éemo
tako naéi da je, po Sinu, sve takoder u Duhu.” (Ad Serapium, IlI, 1, 33: P.G. 26, 625B). Sv. Epifanije
iz Salamine (Ancoratus, VIII: P.G. 43, 29C) i Didim Slijepi (De Spiritu Sancto, CLIII: P.G. 34, 1064A)
povezuju Oca i Sina istim prijedlogom (iz) u priopéenju istobitna boZanstva Duhu Svetom.
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(na grékom: aiticr) Sina i Duha; Otac i Sin jesu istobitni izvor izlaZenja (0
npoidvai) istoga Duha. ”O izlaZenju su oni (Rimljani) donijeli svjedocan-
stvo latinskih otaca, dapade, sv. Cirila Aleksandrijskoga u svetom prouda-
vanju koje su uéinili o Ivanovu Evandelju. Pogevsi od ovih, oni su poka-
zali da oni sami ne &ine od Sina Uzrok (Airia) Duha - oni naime znaju da
je Otac jedini Uzrok Sina i Duha, jednoga po radanju, i drugoga po ekpo-
reusis-u - ali oni su protumadéili da ovaj proizlazi (zpoiévar) po Sinu i po-
kazali su takoder jedinstvo i nepromjenljivost biti” (Ad Marinum Cypren-
sem: P.G. 91, 136A-B).

To da prema latinskoj i aleksandrijskoj teologiji Duh Sveti izlazi
(mposiot) od Oca i Sina u njihovu istobitnu zajednistvu, ne znaci da bo-
7anska bit ili prabit izlazi u njemu nego da mu je ona priopéena od Oca
i od Sina koji je imaju zajedno. Ova je totka dogmatski ispovjedena
1215. godine na Cetvrtom lateranskom koncilu: *Bit ne rada, nije rode-
na, ne izlazi, nego Otac rada, Sin je roden, Duh Sveti izlazi: tako da su
razlike u osobama, a jedinstvo u naravi. Iako je, dakle, ”drugi (alius)
Otac, drugi Sin, drugi Duh Sveti, to nije nesto drugo (aliud): nego ono
§to Otac jest Sin jest i Duh je Sveti sasvim isto; tako, po pravovjernoj i
katoli¢koj vjeri mi vierujemo da su oni istobitni. Jer Otac vjecno radaju-
¢i Sina, dao mu je bit... O¢ito je da je radajuci Sin uzeo bit Oca a da ona
nije ni na koji nadin bila umanjena. Tako Otac, Sin i Duh Sveti, koji iz-
lazi od njih obojice jesu jedna zbiljnost” (DS 804-805).

Drugi lionski koncil 1274. godine ispovjedio je da ”Duh Sveti iz-
lazi vje¢no od Oca i Sina, ne kao od dvaju pocéla nego kao od jednoga
poééla (tamgquam ex uno principio)” (DS 850). Jasno je u svjetlu Lateran-
skoga koncila, koji je prethodio Drugom lionskom koncilu, da nije bo-
Yanska bit ona koja mozZe biti ”jedino nacelo” izlaZenja Duha Svetoga.
Katekizam Katolicke Crkve u br. 248. tumadi tu formulu na sljede¢i na-
¢in: "Vjeéni red boZanskih osoba u njihovu istobitnom zajednistvu uk-
ljuéuje da je Otac prvi izvor Duha utoliko ukoliko je ‘pocélo bez pocéla’
(DS 1331), ali takoder da je, ukoliko je Otac Jedinorodenog Sina, sa Si-
nom ’jedinstveno poé&élo iz kojeg izlazi Duh Sveti’” (Drugi lionski kon-
cil: DS 850).

Katoli¢ka Crkva shvaéa da ”isto¢na predaja isti¢e u prvom redu
da je Otac prvotan izvor Duha. Ispovijedajuéi da Duh ’izlazi od Oca’ (ék
100 ITotpds éxmopevduevov)”: (usp. v 15, 26), ona tvrdi da Duh izlazi od
Oca po Sinu. "Zapadna predaja, govoreéi da Duh izlazi od Oca i Sina (Fi-
lioque), isti¢e u prvom redu istobitnost zajednistva izmedu Oca i Sina...
To opravdano dopunjavanje, ako se ne zao§tri, ne dokida istovjetnost
vjere u stvarnost istog otajstva Sto ga Crkva ispovijeda” (KKC, 248). Svjes-
na toga Katoli¢ka je Crkva odbijala da se doda kai 00 Yio0 formuli €k 700
Hatpods éxkmopevduevov nicejsko-carigradskog simbola u Crkvama, ¢ak la-
tinskog obreda, koje su ga upotrebljavale na grékom: liturgijska upotre-
ba toga izvornog teksta ostaje uvijek opravdana u Katoli¢koj Crkvi.

Ako se ispravno shvati, Filioque latinske predaje ne smije voditi
podredenosti Duha u Trojstvu. Cak ako katoli¢ka nauka tvrdi da Duh
Sveti izlazi od Oca i Sina u priopéavanju njihova istobitna boZanstva,
unato& tome priznaje stvarnost prvotnog odnosa koji Duh Sveti zadrza-
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va kao osoba s Ocem, odnosa koji grc¢ki oci izrazavaju pojmom
Eknbpevois.’

Isto tako, ¢ak ako je u trojstvenom redu Duh Sveti posljedi¢an od-
nosu izmedu Oca i Sina, jer izlazi od Oca ukoliko je on Otac Jedinorode-
nog Sina,® taj sami odnos izmedu Oca i Sina u Duhu doseZe svoje troj-
stveno savrsenstvo. Upravo kao §to je Otac oznacen kao Otac po Sinu ko-
jega rada, tako isto Duh koji izlazi od Oca, oznacuje ga na trojstven na-
éin u svome odnosu prema Sinu i obiljeZuje na trojstven nacin Sina u
svom odnosu na Oca: u punini trojstvenog otajstva oni su Otac i Sin u
Duhu Svetom.”

Otac rada Sina samo nadiSuéi (zpofdAietv na grékom) po njemu
Duha Svetoga i Sin je samo roden po Ocu ukoliko nadisanje (mpofoiAs] na
grékom) ide po njemu. Otac je Otac Jedinorodenom Sinu samo po tom
Sto je za njega i po njemu izvor Duha Svetoga.?

Duh ne prethodi Sinu, jer Sin oznacuje Oca kao Oca iz kojeg izla-
zi Duh, ono §to ¢ini trojstveni red.’ Ali nadisanje Duha od Oca ¢ini se po
i preko (na grékom iz ima dva znacenja) radanja Sina kojemu to daje
trojstven znacaj. U tom smislu sv. Ivan Damas€anin kazZe: "Duh Sveti
jest bitna mo¢ koja je promatrana u svojoj vlastitoj razli¢itoj osobi, koja
ishodi od Oca i po¢iva na Rijeci” (De fide orthodoxa, I, 7: P.G. 94, 805B,
izd. B. Kotter, Berlin 1973, str. 16; Dialogus contra Manichaeos 5: P.G. 94,
1512B, izd. B. Kotter, Berlin 1981, str. 354).1°

Kakav je trojstveni znacaj koji osoba Duha Svetoga pridonosi sa-
mom odnosu izmedu Oca i Sina? Posrijedi je izvorna uloga duha u eko-
nomiji po odnosu na poslanje i na djelo Sina. Otac je ljubav u svom iz-
voru (usp. 2 Kor 13,13; 1 Iv 4, 8.16), Sin je ”Sin ljubavi njegove” (Kol 1,
14). Tako je predaja, koja seZe do sv. Augustina, vidjela "ljubav BoZju
razlivenu u srcima nasim po Duhu Svetom” (Rim 5,5), ljubav kao vje¢ni
Dar Oca njegovu “ljubljenome Sinu” (Mk 1,11; 9,7; Lk 20,13; Ef 1,6)."!

5 ”Dva odnosa Sina prema Ocu i Duha Svetog prema Ocu obvezuju nas da oba odnosa smjestimo u Oca,
jedan se tie Sina a drugi Duha Svetoga” (Sv. TOMA AKVINSKI, Summa theologica, Ia, q. 32, a. 2, c.)
Usp. Katekizam Katolicke Crkve, br. 248.

7  Sv. Grgur Nazijanski kaZe da je "Duh srednji pojam, sredina (ueoov) izmedu Nerodenog i Rodenog”
(Sermo 31, 8; Sources chretiennes 250, str. 290). Usp. takoder u tomisti¢koj perspektivi, G. LEBLOND,
”Stajalidte o ishodenju Duha Svetoga”, u: Révue Thomiste, LXXXVI, t. 78, 1978, str. 293-302.

8  Sv. Ciril Aleksandrijski kaZe da "Duh Sveti tede iz Oca u Sina (év 1@ Yi@) (Thesaurus, XXXIV: P.G. 75,
577A).

9  Sv. Grgur Niski pife: "Za Duha se Svetoga kaZe da je od Oca i posvjedofeno je da je od Sina: 'A ne-
ma li tko, veli sv. Pavao, Duha Kristova, nije vi§e njegov’ (Rim 8,9). Dakle Duh, koji je Bozji (Ocev),
jest takoder Duh Kristov. Uostalom, Sin za kojega se kaZe da je od Oca, ne kaZe se da je od Duha:
posljedica odnosa ne moze se okrenuti” (Odlomak In orationem dominicam, navedeno u sv. Ivanu
Damas¢aninu: P.G. 46, 1109BC). A sv. Maksim potvrduje na isti nacin trojstveni red kad piSe: "Isto
kao $to je Misao (Otac) po&élo Rije¢i, tako je on takoder po&élo Duha po Rijeéi. I isto tako kao $to se
ne moze reéi da je Rije¢ od glasa (Daha), tako se ne moZe re¢i da Rijec jest Duh” (Quaestiones et du-
bia: P.G. 90, 813B).

10 Sv. Toma Akvinski, koji je poznavao djelo De fide orthodoxa, ne vidi suprotnost izmedu Filioque-a i
ovog izraza sv. Ivana Damag¢anina: "Re¢i da Duh Sveti po¢iva ili stanuje u Sinu ne iskljucuje da on
iz njega izlazi; jer se takoder kaZe da Sin stanuje u Ocu, iako on izlazi od Oca” (Summa theologica,
Ia, q. 36, a. 2, 4um).

11 Sv. Toma Akvinski piSe nakon Augustina: "Ako se za Duha Svetoga kaZe da pociva na Sinu, to je
kao kad se kaZe da ljubav onoga koji ljubi poéiva na ljubljenome” (Summa theologica, Ia, q. 36, a.
2,4um). Ovu je nauku o Duhu Svetom kao ljubavi skladno preuzeo sv. Grgur Palama u gréku teo-
logiju éxndépevots-a (ishodenja) samo od Oca: "Duh najuzviSenije Rijeéi jest poput neizrecive ljuba-
vi Oca za tu Rije¢ neizrecivo rodenu. Ljubav koja tu samu Rije¢ i Sina ljubljenoga O¢eva podrzava
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BoZanska ljubav, koja ima svoj izvor u Ocu, po¢iva na ”Sinu, lju-
bavi njegovoj”, da istobitno postoji po njemu u osobi Duha, Dara Jjuba-
vi. To znadi da, po ljubavi, Duh Sveti usmjeruje sav Isusov Zivot prema
Ocu u ispunjenju njegove volje. Otac Salje svoga Sina (Gal 4,4) kad ga Ma-
rija zad¢inje djelovanjem Duha Svetoga (usp. Lk 1,35). Duh Sveti ocdituje
Isusa kao O¢eva Sina poédivajuéi na njemu u krstenju (usp. Lk 3,21-22; v
1,33). On vodi Isusa u pustinju (usp. Mk 1,12). Isus se vraéa, "pun Duha
Svetoga” (Lk 4,1). Zatim podinje svoje sluZenje "u snazi Duha” (Lk 4,14).
On je ispunjen rado§éu u Duhu, blagoslivljaju¢i Oca zbog njegove milos-
ne volje (usp. Lk 10,21). On izabire svoje apostole "po Duhu Svetom” (Dj
1,2). On davle izbacuje pomoéu Duha BoZjega (Mt 12,28). Ocu se prikazu-
je ”po Duhu vje¢nom” (Heb 9,14). Na kriZu “predaje Duh svoj” u ruke
Oceve (Lk 23,46). U Duhu je si§ao k mrtvima (usp. 1 Pet 3,19), i po Duhu
je bio uskri§en od mrtvih (usp. Rim 8,11) i “postavljen Sinom BoZjim u
snazi njegovoj” (Rim 1,4)."? Ova uloga Duha u najunutarnjijoj ljudskoj
egzistenciji BoZjega Sina ucinila je da Covjek potjece iz vje¢nog trojstve-
nog odnosa po kojem Duh, u svom otajstvu kao Daru Ljubavi, oznaéuje
odnos izmedu Oca, kao izvora ljubavi, i njegova ljubljenoga Sina.

Izvorni znadaj osobe Duha kao vje¢nog Dara Oceve ljubavi za nje-
gova ljubljenoga Sina u njegovu poslanju jest onaj koji dovodi ljudska bi-
¢éa u Kristov sinovski odnos prema njegovu Ocu, jer taj odnos nalazi sa-
mo u njemu svoj trojstveni znacaj: "Bog je poslao u srca nasa Duha Sina
svoga koji kli¢e Abba! Oce!” (Gal 4,6). U otajstvu spasenja i u Zivotu Crkve
Duh &ini dakle mnogo vise nego §to produzuje djelo Sinovo. Ustvari, §to
je god Krist ustanovio - Objavu, Crkvu, sakramente, apostolsko sluZenje
i njezino uéiteljstvo - zahtijeva stalan zaziv (énikAsots) Duha Svetog i nje-
govu akeiju (évépyeia) tako da se ljubav koja “nikad ne prestaje” (I Kor
13,8) moZe ofitovati u zajednistvu svetih u Zivotu Presvetoga Trojstva.

(zpfjrar) s Ocem: ali utoliko ukoliko on, Sin, ima Duha koji s njim proizlazi (cuvapoeddévra) od Oca
i po¢iva sunaravno na njemu” (Capita physica, XXXVI: P.G. 150, 1144D-1145A).

12 Usp. IVAN PAVAO II, enciklika Dominum et Vivificantem, 18-24: AAS, LXXVIII, 1986, 826-831. Usp. ta-
koder Katekizam Katolicke Crkve, 438.689.690.695.727.
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