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Nove etniCcke manjine u Europi: muslimanske zajednice*

RUZICA CICAK-CHAND**
Sazetak

Prilog ukazuje na neka osnovna obiljezja odnosa europskih zemalja imigracije
prema novim (migrantskim) etnickim manjinana u svojim sredinama, odnos koji
ujedno upucuje na razliCite oblike etninosti prisutne u razvoju europskih nacija-
drzava. Razlika u “nacionalnim odgovorima” spram nazoc¢nosti novih etnickih
skupina odrazava upravo razlike u razumijevanju etnickog/nacionalnog identiteta
pojedinih zemalja. Autorica se potom posebno osvrée na nazo¢nost suvremene
muslimanske populacije u zapadnoeuropskim zemljama, koja se — mozda vise
nego i jedna druga strana “skupina” — nalazi u procjepu izmedu zapadnoeuropske
prakse rasne, ali sve viSe i kulturne diskriminacije i nekoga opceg vjerovanja
Zapada u tradicije liberalizma, pluralizma i demokracije. U okviru toga razmatra
se, prije svega, pitanje uloge islama i “muslimanskog” identiteta medu
muslimanskim zajednicama u kontekstu zapadnoeuropskih drustava.

Uvod

Etnic¢nost ukljucuje objektivne kulturne karakteristike kao Sto su porijeklo, jezik, reli-
gija, regija, obicaji ili kombinacija nekih od njih. Nadalje, ona ukljucuje subjektivni
kulturni kéd, odnosno subjektivnu svijest o pripadanju grupi. I, konacno, etni¢nost sa-
drzi prepoznavanje i priznavanje spomenutih distinkcija, tj. etnicke razli¢itosti od dru-
gih. Migracija, vjerska konverzija, politika dominantne grupe, procesi podjele ili uje-
dinjavanja politi¢ke zajednice imaju znacajne implikacije za razvoj etni¢nosti, etnickih
identiteta 1 etni¢kih odnosa. Kao §to brojni primjeri u svijetu zorno govore, identiteti
etni¢ke grupe nisu praiskonski i staticki, ve¢ mogu biti promjenljivi, kako u meduet-
nickim odnosima tako i unutar odredene etnicke skupine. Takoder, pojava etni¢nosti
nije nesto specificno i jedinstveno pojedinim regijama ili zemljama, vec¢ je to svjetski
fenomen, prisutan bez obzira na ideologiju i stupanj drustvenog i gospodarskog razvoja.
Valja, zapravo, ukazati na istrajnost etnickih identiteta, s obzirom na razvojnu teoriju
mnogih teoreti¢ara drustvenih kretanja prema kojoj ¢e procesi modernizacije nakon
stanovitog vremena “rasto€iti” etni¢ke identitete. OCito je, medutim, da procesi
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modernizacije (i globalizacije) nisu umanjili, ako ne i uvecali, vaznost etnicke lojalnosti
i nacionalne svijesti i identiteta, pa otud i proucavanja etnickih odnosa. Ukratko, et-
nicnost se moze promatrati iz dvije razli¢ite, premda nikako uzajamno iskljucive, per-
spektive. Kao oblik kulturne samosvijesti, fenomen etni¢nosti dugotrajna je znacajka
drustvenog krajolika i objektivni korelat kulturne razlicitosti. Pojam etni¢nosti, pak, u
znacenju politicke mobilizacije kulturnih identiteta relativno je novija pojava. Njezina
je “stvarnost” neodvojiva od politickoga sadrzaja u kojem nastaje. U ovom drugom
smislu etni¢nost je zapravo politicka snaga koja sluzi svim vrstama politickog djelova-
nja, neovisno o tome koliko se objektivne stvarnosti moze vezivati za njezin kulturni
partikularizam.

* % %

U kontekstu poveéanoga socijalnog i politickog diskursa, ali i znanstvenog interesa i
bavljenja oblicima etni¢nosti u suvremenim europskim druStvima, pitanje etnicnosti
migrantskih grupa, odnosno njihovih kulturnih i politickih prava te, s tim u vezi, pitanje
uspostavljanja 1 funkcioniranja multikulturnoga drustva, tema je koja danas privlaci
mozda najvise pozornosti svih sudionika. Naime, procesi vezani uz etni¢nost, a osobito
uz etnicnost migrantskih zajednica, odrazavaju svu raznolikost oblika i sloZenost et-
ni¢kih odnosa i situacija na europskom kontinentu. Upravo odnos europskih zemalja
imigracije prema novim migrantskim zajednicama u svojim sredinama jasno ukazuje,
kako na karakter etnickog razvitka europskih nacija tako i na nacin kako se Europa
danas suocava sa svojom novom etnickom i kulturnom raznolikos¢u, djelomice i zbog
sve izrazenijih zahtjeva kulturnih i etnickih skupina za priznavanjem njihove posebno-
sti, ali i sve ¢e$¢ih pojava otvorene netolerancije i ksenofobije. U (rijetkim) sluc¢ajevima
gdje vlade zemalja imigracije prihvacaju trajno nastanjenje stranaca, dolazi do usvaja-
nja kulturne razli¢itosti unutar doti¢nog drustva. Ishod je takva pristupa stvaranje poli-
tika koje jamce kulturna i politicka prava novim etnickim zajednicama. Vlade zemalja
koje, naprotiv, odbijaju prihvatiti da su zemlje useljenja jednako se protive i ideji plu-
ralizma, jer je dozivljavaju ugrozavaju¢om za nacionalni identitet svojih zemalja.
Naime, uspjeh izgradnje nacionalne drzave u Europi doveo je do stvaranja ideoloskog
identiteta koji je, unato¢ viSeslojnim kulturnim korjenima, omogucio pojavu zajednicke
i osebujne nacionalne kulture (i nacionalnih mitova). Stoga se u mnogim europskim
zemljama etnicka homogenost, definirana pojmovno u smislu dijeljenja zajednic¢kog je-
zika, kulture i povijesti, i ¢esto, po konotaciji, krvnih spona, smatra temeljem nastanka i
opstanka nacije-drzave, pa nazocnost stranaca i etnicka raznolikost predstavljaju pri-
jetnju takvoj percepciji nacije, jer stvaraju populaciju koja nema zajednicko porijeklo.
Postavlja se pitanje, koliko je onda Europa u stvarnom smislu multikulturalna?! Prema
J. Nielsenu, stvarne se datosti u pogledu europske multikulturalnosti mogu svesti na tri
konstatacije: a) postoji liberalni mit o multikulturnoj Europi; b) druStvena zbilja multi-
kulturne Europe i c) nedostatak stvarne kulturne razmjene u Europi (Nielsen, 1995.:
194). Sve cesce isticanje razlika izmedu pojmova “multikulturan”, kao opisa odredene
situacije, 1 “interkulturan”, kao opisa procesa, mozda upravo ovdje dobiva svoje pravo
znacenje. Naime, dok opis “multikulturan” odgovara brojnim situacijama u europskim
gradovima, dotle izraz “interkulturan” jedva da igdje odrazava stvarno stanje stvari,
zato §to se u pravilu isklju¢ivo manjine moraju prilagodavati novoj sredini. Na njih se
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odnose pojmovi poput “diferencijacija”, “integracija” ili “asimilacija”. Kulturne i reli-
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gijske tradicije i prakse manjina toleriraju se samo tako dugo dok ne doticu Zzivot
vec¢ine. OcCito da se mit “nacionalne kulture” pokazuje jo§ uvijek mo¢nijim od multi-
kulturnog modela, utoliko viSe ako religija u njemu ima osobitu ulogu. Ispitivanja pro-
vedena tijekom 90-ih unutar pojedinih zemalja Europske unije, pokazuju, doduse, da
proces ujedinjenja Europe vodi otvorenijem prihvatu “europskih sunarodnjaka”, ali uz
istovremeno ocitovanje suzdrzanosti pa i netrpeljivosti spram dosljaka neeuropskog po-
rijekla, posebice onih iz africkih i azijskih zemalja. Jer, pitanje je Europe kako druk¢ije
definirati naciju-drzavu ako ne u smislu (jednog) etnickog identiteta ili kulture; kako
odrediti bitne vrijednosti i prihvatljive oblike obicaja i ponaSanja ako postoji pluralnost
kultura i tradicija?

Od Drugoga svjetskog rata do danas gotovo su sve visokorazvijene europske zemlje
iskusile masovnu imigraciju. I premda svaka zemlja imigracije, kao i svaki imigracijski
priljev, imaju svoja posebna obiljezja, usporedujuci ih, nalazimo neke sli¢nosti.
Spomenut ¢emo samo dvije, relevantne za ovu temu: 1) dinamika migracijskog procesa
mijenja privremeni dolazak radnika (i izbjeglica) u trajno nastanjenje; 2) zemlja imi-
gracije nuzno “odgovara” na nazoc¢nost migranata i etnicku raznolikost u svojoj sredini
politikom zapoSljavanja, stanovanja, obrazovanja i politickih prava. Upravo u
“odgovorima” zemalja imigracije na prisutnost etnicki razli¢itih skupina u svojim dru-
Stvima, unato¢ u meduvremenu postignutoj stanovitoj standardizaciji, u politikama
imigracijske kontrole i imigracijskih rezima postoje krupne razlike. Usporedba prilika u
Francuskoj, Njemackoj i Velikoj Britaniji, primjerice, otkriva znacajne razlike u
pogledu stjecanja zakonskih, socijalnih i politickih prava te u pogledu politika natura-
lizacije i tolerancije pluralnosti grupa i kultura. No, razli¢iti “nacionalni odgovori” na
imigraciju povezani su, prije svega, s razli¢itim povijesnim iskustvima formiranja na-
cija-drzava, odnosno s razumijevanjem nacionalnog i kulturnog identiteta, koje, medu-
tim, ne mora biti, i nije uvijek, stati¢no, ve¢ “dobrovoljno” podlozno mijeni.

U kontekstu re¢enog danas u Europi naj¢eSce primjenjivani “odgovori” na imigra-
ciju, prema tipologiji Castlesa (1995.: 294), jesu: 1) potpuno iskljucenje; 2) diferenci-
jalno iskljucenje; 3) asimilacija; 4) pluralizam. Osim strategije potpunog iskljucenja,
koja zapravo znaci sprjeCavanje ulaska migranata u zemlju, ostala tri modela imaju
posljedice za Citav niz institucionalnih i drustvenih ¢initelja koji odreduju polozaj mig-
ranata u drustvu pojedinih zemalja, ukljucujuéi pitanje spajanja obitelji, polozaj na tr-
zistu rada, socijalnu politiku, politicka prava, formiranje etnicke zajednice, rasizam i
drugo.

Diferencijalno iskljucenje obiljezava okolnost u kojoj su migranti ukljuceni u poje-
dina drustvena podrucja (prije svega, u trziSte rada), ali im je onemogucen pristup u
druga podrucja zivota i funkcioniranja domace zajednice (primjerice, u sustav socijalne
pomo¢i ili sudjelovanje u politickom Zivotu). Praksa isklju¢enja moze se provoditi raz-
nim legalnim mehanizmima 1ili, pak, neformalno, visestrukim oblicima diskriminacije.
Motivacija za primjenu modela diferencijalnog iskljucenja od strane vlada i stanovni-
Stva zemlje primitka pociva na opéem uvjerenju da je nazocnost migranata tek privre-
mene naravi, radi prolaznih potreba trziSta rada. Ovaj je model najblizi praksi Nje-
macke, ali se primjenjuje i u Svicarskoj, Austriji i Belgiji. Njemacka, sluzbeno odbija-
juci prihvatiti da je zemlja useljenja druStveno je i politicki marginalizirala neke od
najvec¢ih migrantskih, etnickih, grupa, posebice Turke.
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Asimilacijski model se obi¢no definira kao politika uklju¢ivanja migranata u drustvo
jednostranim procesom prilagodbe: od migranata se ocekuje da napuste svoja posebna
jezicna, kulturna ili socijalna obiljezja i postanu nerazlikovni od vecinskog sta-
novniStva. No, uglavnom, otvorene su asimilacijske politike zamijenjene tijekom vre-
mena politikama integracije, kao “meksim” oblicima asimilacije, koje se temelje na
ideji prilagodbe kao postupnom procesu (Castles, 1995.: 298). Asimilacijski model u
pravilu odgovara “gradanskom” poimanju nacije, koje se temelji na pripadnosti poli-
tickoj zajednici i dijeljenju zajednicke kulture. Vazni su primjeri ovdje, prije svega,
Francuska te dijelom Velika Britanija i Nizozemska. Migranti koji su spremni prihvatiti
politicke i zakonske uzuse zemlje boravka te usvojiti jezik i nacionalnu kulturu doti¢ne
zajednice, mogu postati njezini punopravni gradani.

Pluralisticki model obiljezava prihva¢anje migrantskih populacija kao etnickih za-
jednica koje ostaju razlikovne od vecinskog stanovniStva u pogledu jezika, kulture, so-
cijalnog ponasanja i nacina udruzivanja. Pluralisticki pristup podrazumijeva da su
migrantima zajamcena jednaka prava u svim podruc¢jima vecinskog stanovnistva, a da
se od njih ne trazi da napuste svoju razlicitost, premda se obi¢no ocekuje prihvacanje
nekih osnovnih vrijednosti domace sredine (Castles, 1995.: 301). Kao i u asimilacij-
skom modelu i ovdje je naturalizacija relativno lako dostupna i na nju imaju automatsko
pravo djeca prvog naraStaja migranata. OpCe politike pluralizma primjenjuju se u
Svedskoj, te djelomice u nekim drugim imigracijskim zemljama, kao $to su Nizozemska
1 Velika Britanija, da spomenemo najistaknutije.

Dok primjena diferencijalnog modela iskljucenja i, manjim dijelom, asimilacijskog
modela, vodi — parafrazirajuci Castlesa (1995.: 306) — nastanku etnickih manjina koje
se ne smatraju legitimnim dijelom drustva koje ne Zeli prihvatiti mogucnost promjene,
dotle model pluralistickog pristupa vodi k stvaranju etnickih zajednica koje se sluzbeno
prihvacaju kao integralni dio nacije-drzave u mijeni. U prvom slucaju, strano stanovni-
S§tvo zivi marginalizirano, na periferiji druStva koje pod svaku cijenu Zeli sacuvati mi-
tove o staticnosti svoje kulture i homogenosti njezina identiteta. U drugom pak slucaju,
postize se u pravilu visi stupanj gospodarske, drustvene i politicke integracije “strane”
populacije.

Muslimani u zapadnoj Europi

Uvazavajuéi postojece razlike glede socioekonomskog, pravnog i politickog polo-
zaja migrantskih etni¢kih zajednica po pojedinim zemljama s obzirom na primjenu
spomenutih modela, odnosno imigracijskih politika prema njima, ovdje ¢emo ukazati na
neke specificnosti nazo¢nosti muslimanske populacije, najbrojnije i, ¢ini se, javno
najce$¢e osporavane strane “skupine” u kontekstu suvremenih zapadnoeuropskih dru-
Stava.

Suvremena migracija muslimanske populacije u zapadnoeuropske zemlje, ¢esto bli-
sko povezana s kolonijalnom prisutnos¢u zapadnih sila u islamskim zemljama, rezulti-
rala je muslimanskim etnickim kolonijama koje se, kako se €ini, viSe od svih drugih
etnic¢kih skupina, nalaze u procjepu izmedu zapadnoeuropske prakse rasne, ali sve cesce
i kulturne diskriminacije i nekoga opceg vjerovanja Zapada u tradicije liberalizma,
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pluralizma i tolerancije. Naime, dok su rastuce ekonomije pedesetih i Sezdesetih godina
pozdravljale pritjecanje stranih radnika, socijalna integracija onih koji su danas postali
trajni useljenici biva sve spornija. Strah od nezaposlenosti, strah od “kontaminacije”
“stranim” kulturama stvara plodno tlo za pojavu rasizma i hijerarhizaciju kultura. U tom
je smislu problem migracije od radnoga i stambenog prerastao u pitanje nacionalnog
identiteta (Michell i Russell, 1996.). Pritom su u pitanju prije svega migranti i azilanti iz
zemalja tzv. Drugog i Treceg svijeta, narocito oni iz Turske, Bliskog istoka, zemalja
Magreba, pa i Indijskog potkontinenta koji se dozivljavaju kao prijetnja islama
Zapadnoj Europi i njezinim pretezno kr$¢anskim tradicijama. Ne samo da ove skupine
ne raspolazu odgovaraju¢im kulturnim kapitalom koji bi im omogucio sudjelovanje u
sociokulturnom zivotu 1m1gracusk1h zemalja i dl_]el_]el’l_]e njihovih Vrl_]eanStl 1 trad101]a
ve¢ one same Cesto nemaju interesa za usvajanjem tih Vrl_]ednostl i trad1c1ja i stoga
mnogi u njima vide potencijalnu prijetnju integritetu SVO_]C nacije (Mitchell i Russel,
1996.: 56-57). Takva se razmiSljanja javljaju ponajprije u sredinama u kojima u
veéinskoj skupini prevladava ideja etnicke iskljucivosti. Sli¢na su, medutim,
razmisljanja prisutna i tamo gdje se nacionalni identitet poistovjecuje s pripadnoséu
odredenoj kulturi.

Pocetkom 90-ih dvije trec¢ine europskih migranata Cinili su muslimani. Sama Eu-
ropska unija danas ima blizu 17 milijuna muslimana. U Francuskoj s pretezito katolic-
kom ve¢inom zivi nekih tri do Cetiri milijuna muslimana, ponajprije sjevernoafrickog
porijekla; protestantska Britanija ima vise od milijun pripadnika islama; Belgija ima
350.000 muslimana. Islam u Zapadnoj Europi nije isklju¢ivo pa ni pretezito arapsko-
govorni. U Nizozemskoj indonezijska zajednica od 440.000 uvelike je muslimanska,
dok u Njemackoj islamom dominira 2,1 milijun Turaka (Hillenbrand, 1998./99.: 90-93).
Vecéina je migranata-muslimana dosla pod geslom privremenosti, kao ‘“gostujuci”
radnici koji ¢e se nakon nekoliko godina rada definitivno vratiti u zemlju porijekla.
Medutim, muslimanske zajednice iz migrantskih kolektiviteta, pretezito muske radne
snage, prerasle su u meduvremenu u imigrantske obitelji, od privremenog dobile stalni
boravak, iz statusa “prolaznika” presle u status gradana. Danas svaka zapadna nacija-
drzava ima poseban odnos sa svojom imigrantskom populacijom, koji je ponajcesce
uvjetovan njezinim kolonijalnim naslijedem, kao i tradicionalnom percepcijom svojih
bivsih “subjekata” te, na kraju, i razumijevanjem vlastite uloge u svijetu. Svaka se na-
lazi u procesu razvoja politika i nacina tretiranja svojih novih gradana koji predstavljaju
izazov njezinom videnju liberalnih tradicija i vjerske tolerancije. Ove politike ocituju
¢itavu skalu mogucih odnosa, od zadrzavanja muslimana kao stalnih stranaca, poticanja
njihove integracije, odnosno podrzavanja procesa asimilacije ili pak omogucavanja
stvaranja zasebnih, drustveno i pravno priznatih, etnickih zajednica.

Zapadni se islam ocituje prije svega kao gradski fenomen; muslimansko je stanov-
niStvo koncentrirano u gradovima i simboli¢ne oznake islamske religije i kulture pos-
taju sve vidljivije u urbanom okruzenju. Za mnoge muslimane u dijaspori vaznost
dzamije pociva upravo u njezinoj simboli¢noj ulozi oznacitelja njihov prisustnosti, ali je
1 osnivanje islamskih centara raSirena pojava u vecini muslimanskih zajednica. Isto-
dobno, nasilje i sukobljavanja izmedu “muslimanske” omladine i policije postali su
gotovo redovito obiljezje zapadnoeuropskih gradova. Ovaj novi rasizam, koji popracuje
stvaranje europske zajednice, mogao bi se oznaciti “antimuslimanstvom”, koje se prije
svega zasniva na etnizaciji kulturnih, odnosno vjerskih razlika izmedu “Europljana” i
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“muslimana”. Polaze¢i od mita izvorno “bijele” i “krS¢anske” Europe, ovo antimusli-
manstvo najcesce poistovjecuje “migrante” 1 “muslimane”, potic¢e netrpeljivost spram
zajednice Cija je religija islam i Ciji je islamski karakter, stvaran ili zamisljen, pred-
metom predrasuda. Oc¢ito da je prevladavajuca netrpeljivost vecine europskoga stanov-
niStva prema muslimanskim migrantima posljedica ¢itavoga niza povijesnih, psiholos-
kih, sociokulturnih i religijskih “blokada”, stolje¢ima prisutnih unutar europskih dru-
Stava u odnosu prema islamu i, kako se Cini, dosad bez istinskog interesa ili napora da
ih se podvrgne eventualnom kritiCkom preispitivanju (Kandil, 1997.: 119). S druge
strane, 1 muslimani, nerijetko inzistiraju¢i na “kulturnoj razlicitosti” i svojem osebuj-
nom kulturnom identitetu unutar europskoga konteksta, otezavaju vlastitu integraciju u
zapadnoeuropska drustva, koja su u svojim osnovnim strukturama i vrijednosnim sta-
vovima ipak jo§ samo “monokulturna” i duboko uvjerena u superiornost vlastitih kultu-
ra u odnosu prema muslimanskoj (Kandil, 1997.: 120). Dijelom i zbog opceg porasta
militantnog islama u svijetu, kao i sukoba u Izraelu i Afganistanu, u Zapadnoj je Europi
popularno poistovjeéivati islam s vjerskim fundamentalizmom, zastarjelim vjerskim
praksama i terorizmom. Medutim, zbilja islama u Europi ima malo veze sa spomenutim
stereotipima. Na zalost, nema ozbiljnijih etnografskih studija urbane svakidaSnjice
migranata i nacina na koji oni slijede svoje vjerske obicaje, a koje bi se mogle suprot-
staviti postoje¢im predrasudama. Nadalje, suvremeni islam ne nudi odgovor na pitanje
kako bi se muslimanske manjine trebale ponasati u uvjetima zZivljenja u vecinskom
nemuslimanskom okruzenju, i to u pretezito sekularnoj sredini. Stoga je za europske (i
americke) muslimane danasnjem vremenu prilagodeno tumacenje islama prijeka potreba.

U nastojanju da se muslimanska zajednica u neislamskom okruzenju zastiti od ra-
slojavanja neki njezini istaknutiji pojedinci predlazu razvijanje islama kao oblika et-
nicnosti, identitificirajuc¢i kljuc¢ne ideoloske konstrukte i osobitosti naCina Zivljenja i
ponasanja kao nezamjenjiva obiljezja kulturnih razlika izmedu muslimana i
“zapadnjaka”. Dakako, pritom je prisutna svijest o tome da etnicnost moze postati i ¢i-
niteljem razdora s obzirom na raznolikost migrantskih skupina, jer kako odluciti ¢iji su
jezik, obicaji ili ponasanje “islamskiji”? Osim toga, postoji svijest i o tome da je etnic-
nost sama po sebi posve neislamska kategorija. Jer, dok kulturna “razlicitost” potice
koheziju grupe i prijeci, odnosno usporava asimilaciju u drustvo zemlje domacdina, ona
istodobno dovodi u pitanje univerzalnost islamske poruke koja istiCe da se “istinski
identitet” stjeCe prije svega nacinom na koji pojedinac ili grupa, bez obzira na porijeklo,
rasu ili kulturne tradicije, koristi svoje sposobnosti, izabire ciljeve i1 sredstva u os-
tvarenju svojih raznovrsnih svjetovnih zadaca. Znatno drukéiji koncept od spomenutog,
kao prirodno rjesenje istice potrebu za povezivanjem bitnih islamskih odrednica s
onima koje proizlaze iz njegovih veza s procesom migriranja i doseljavanja, pokusa-
vajuci stvoriti novu kompleksnu cjelinu koja bi se mogla uspjesno o€itovati u jednoj eu-
ropskoj, urbanoj, sredini. Medutim, nacin pa i uspjesSnost takva razvoja uvjetuju dva
medusobno povezana faktora. Kao prvo, s jedne strane postoje etnicke i kulturne po-
sebnosti muslimana u Europi koji potjeCu iz razlic¢itih dijelova muslimanskog svijeta i
mijesaju se u europskim gradovima. Otuda se namece kao nuzno kulturoloski uvjeto-
vane aspekte odvojiti od sredi$nje islamske jezgre koja, dakako, ostaje cjelovita. Otvo-
renije verzije islama koje se ve¢ danas pojavljuju u pojedinim zapadnoeuropskim sre-
dinama, predstavljaju, ¢ini se, koliko kolektivni toliko i individualni napor da se odgo-
vori na specificne probleme s kojima se muslimanski migranti u dijaspori susre¢u
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(Waardenburg, 1996.: 154). Stoga, uloga islama ovdje znaci ne toliko ocuvati i preno-
siti naslijede proslosti, koliko omoguciti marginaliziranim migrantima da iznova otkriju
ona obiljezja svoje kulture i vrijednosti religije koja su im znacajna u njihovim novim
okolnostima. Zapravo, islam se javlja kao jedina zajednicka spona na drustvenoj i
duhovnoj razini medu, po svemu, vrlo razli¢itim pojedincima, odnosno grupama. Kao
drugo, tu je narastaj mladih muslimana, u Europi rodenih, odnosno odraslih. Oni su
barem formalno prosli jedan europski skolski sustav — posebno u Francuskoj i Velikoj
Britaniji — i stekli Sire drustveno iskustvo, kako u pozitivnhom tako i u negativnom smi-
slu. Ovi mladi ljudi jasnije od svojih roditelja razumiju artikulirati islamske prioritete,
bitne u europskim okolnostima. Zapravo, mladi je muslimanski narastaj mozda manje u
“procjepu izmedu dviju kultura”, kako se Cesto voli re¢i, a viSe u oblikovanju nove i
postupno razvijajuce “kulture migracije”. No, ne radi se tek o mijeSanju razlicitih as-
pekata kultura zemalja porijekla i imigracije, ve¢ o dinami¢kom odgovoru na iskustvo
migracije i probleme koje donosi Zivljenje u ve¢inskom drustvu (Ci¢ak-Chand, 1996.:
306). Pri tome se islam javlja kao identitet koji bi mogao povezati dvije krajnosti, is-
lamsku i europsku. Zato nemali broj mladih muslimana — udio varira od zajednice do
zajednice — pokuSava naci vlastite odgovore na svoje potrebe i videnje stvarnosti, unu-
tar europskog okvira, koji im dopustaju biti Europljani bez odricanja od islama.

Zakljucak

U kontekstu problematiziranja nazo¢nosti muslimanskog stanovniStva u zapadno-
europskim drustvima mozemo zakljucno istaknuti sljede¢e: Etnicnost i etnicki odnosi
javljaju se u okolnostima dodira razli¢itih kultura unutar zajednickog konteksta. Kao Sto
su pojedine drustvene grupe medusobno nejednako rangirane s obzirom na svoj so-
cioekonomski utjecaj, tako i njihove kulture podlijezu vrijednosnoj hijerarhizaciji. Pri-
sutna minorizacija kultura novih, osobito muslimanskih, etni¢kih manjina u europskim
drustvima pokrece proces etnickog “razdvajanja”, koji mijenja status tih skupina
“pomicuéi” ih iz statusa “manjeg broja” u status “manje kulturne legitimnosti”
(Bastenier, 1994.: 53), §to nerijetko vodi k etnickom partikularizmu doti¢nih zajednica.
Ostaje zasad otvorenim hoce li u Europi, ukljucujuéi dakako i Hrvatsku, novog tisu¢-
ljeca prevladati zamisao etnicke i kulturne homogenosti ili ¢e prevladati prepoznavanje
vaznosti “razli¢itosti” kao sastavnog dijela suvremenog poimanja gradanstva.

Sa stajaliSta islamske doktrine postoji ideal umme, zajednice svih vjernika. Medu-
tim, postojece etnicke i lingvistic¢ke razlike medu muslimanima, osim brojnosti Skola i
ucenja, ukazuju na stvarnost koja je daleko od ocitovanja jedinstva. Zahvaljujuéi obras-
cima migriranja, muslimani u Zapadnoj Europi predocuju pravi mikrokozmos raznoli-
kosti unutar islamskoga svijeta. Pa ipak, medu novom muslimanskom dijasporom u
Europi, koja je pretezno sastavljena od radnika-migranata, nazire se nastajanje identi-
teta koji se definira kao “muslimanski”, a o€ituje Zeljom za jedinstvenim, islamskim,
izrazom; taj se pak ogleda u osnivanju zajednickih organizacija, u zajednickim nastu-
pima te zajednickim odgovorima na pojedine probleme. Naime, potreba za odrzanjem i
samoodredenjem, kao i suceljavanje s ve¢inskom zajednicom u okvirima nacije-drzave,
pridonosi “etnizaciji” doti¢nih islamskih zajednica koja bi mogla nadi¢i njihove etno-
nacionalne i druge sociokulturne podjele (Ci¢ak-Chand, 1998.: 102). Zapravo, od
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muslimana na Zapadu u¢imo kako islam kao svaka povijesna tradicija “Zivi” u procesu
svoje redefinicije i prilagodbe novim prilikama. Njihovo iskustvo kulturne marginali-
zacije, njihovi pokusaji “izmirenja” hibridnog i autenticnog u novoj sredini ¢ine srz
suvremenog zivota, bez ikakve predvidljivosti kakvi ¢e se obrasci kulturne i vjerske
imaginacije oblikovati kao konacni.

I, na kraju, ¢injenica je da se ekonomije zemalja Europske unije i dalje razvijaju, a
populacija tih zemalja stari, te se one sve vise (iznova) okreéu stranim radnicima. Pri-
mjerice, sa svrhom da odrzi svoju radnu populaciju i u sljede¢em razdoblju stabilnom,
Njemacka bi, s obzirom na sadasnju stopu nataliteta i mortaliteta, a prema nedavnom
izvjeS¢u Odsjeka za stanovnistvo UN-a, morala “uvesti” 487.000 stranih radnika go-
disnje, Francuska 109.000, a Europska unija ukuE)no cak 1,6 milijuna stranaca tijekom
narednih pedeset godina (The Economist, May 6" 2000.: 21). Tu je i najava Njemacke
da uskoro zaposli 20.000 indijskih kompjutorskih stru¢njaka i jo§ gotovo tri puta toliko
drugih visokotehnoloski obrazovanih osoba iz Indije (kako bi se odrzala u klubu teh-
noloski najrazvijenijih), §to je izazvalo burne javne i politicke rasprave o pitanju use-
ljavanja u toj zemlji. Premda ove brojke ne uzimaju u obzir moguce promjene unutar
dinamike zaposljavanja domace populacije, poenta je jasna: europsko radno stanovni-
Stvo biljezi pad u prakticki svim podrucjima, dok su aspiracije Europljana da obavljaju
samo Ciste, sedentarne i dobro pla¢ene poslove u stalnom usponu. Kako, onda, pomiriti
ovu ekonomsku potrebu Europe za ve¢im brojem stranih radnika s istovremenim snaz-
nim politickim otporom prema njima? U idealnom svijetu ne bi trebale postojati nikak-
ve prepreke slobodnom kretanju ljudi izmedu razli¢itih zemalja, kao i unutar njih. Me-
dutim, ocito je da se ljudska nesigurnost ne umiruje samo ekonomskom i demograf-
skom logikom, ¢ak ni onda kad se pouzdano zna da su (novi) migranti neophodni za
odrzanje gospodarske i socijalne ravnoteze razvijenih europskih drustava. Stoga se
namece pitanje, kako ostvariti liberalniji sustav imigracijskih rezima, a opet politicki
prihvatljiv, na kontinentu toliko sklonom ksenofobiji kao §to je to europski. No, mozda
je pravo pitanje zapravo ono koje je nedavno postavio Bronislaw Geremek, ministar
vanjskih poslova Poljske, kad je rekao “Pitanje je hoce li e se budu¢nost Europske unije
izgradivati u atmosferi hrabrosti i imaginacije, ili ¢e strah biti glavna emocija koja ¢e
Uniju drzati na okupu” (The Economist, May 6" 2000.: 25).
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Ruzica Ci¢ak-Chand
NEW ETHNIC MINORITIES IN EUROPE: MUSLIM COMMUNITIES

Summary

The essay first highlights certain basic features of the attitude of the European
immigrant countries towards the new (migrant) ethnic minorities in their midst,
the attitude that at the same time is indicative of the existence of various forms of
ethnicity in the development of the European nation-states. The differences in the
individual “national responses” regarding the existence of new ethnic
communities reflect these differences in the understanding of the ethnic/national
identity of individual countries. The author then goes on to deal more specifically
with the presence of the Muslim population in West-European countries, the
population that — perhaps more than any other group of “aliens” — is torn between
the Westeuropean practice of racial and increasingly cultural discrimination, and
a universal Western belief in the tradition of liberalism, pluralism, and
democracy. In connection with this, the role of Islam and the “Muslim” identity in
the Muslim communities in West-European countries is analyzed.



