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ZNACAJKE BIBLIJSKOG HEBREJSKOG JEZIKA U ODNOSU NA
SPOZNAJU I INTERPRETACIJU!

Adalbert REBIC, Zagreb

Sazetak
Hebrejski je jezik jedan od najstarijih jezika svijeta koji se jo§ danas govori. U stvari to je je-
zik kojim su vec u 4. tisu¢ljecu pr. Kr. govorili Feni¢ani i Kanaanci. Taj su jezik u 12. st. pr.
Kr. preuzeli od Kanaanaca Hebreji. Spada u semitske jezike, koji su se prostirali od Perzij-
skog zaljeva do sjeveroistotne Afrike. Poput drugih semitskih jezika i hebrejski je imao vla-
stito pismo, Aramejsko kvadratno pismo, koje Hebreji jo§ uvijek rabe. Hebrejski se ¢ita s de-
sna na lijevo i pisu se samo suglasnici, bez samoglasnika. Gotovo sve rije¢i imaju tri slova
(korijen) od kojih se onda, kao od neke »sirovine«, pomocu prefiksa i sufiksa i promijenjenih
samoglasnika grade nove rije¢i. Tako dobivaju bezbroj novih rijeéi s novim zna¢enjima.
Hebrejski je kao komunikacijsko i interpretativno sredstvo u usporedbi s drugim jezicima
osebujan jezik. On odraZava sasvim poseban na¢in razmisljanja i govora koji ne poznaje ni
apstrakciju ni spekulaciju; nema apstraktnih pojmova pa zato ostaje kod konkretnih ¢injenica
i individualnih podataka. Ne poznaje ni diskurzivno ni silogisticko razmisljanje kao npr.
gréko razmisljanje. Zato poseze za slikama, simbolima i mitovima. Umjesto filozofskog naéi-
na razmisljanja i izraZavanja previadava mitsko razmisljanje 1 mitski nacin govora.
U ovem kontekstu valja posebno spomenuti etiologiju. Kad Biblija opisuje povijest nekog
proslog dogadaja za koji nema podataka, opisuje ga pomocu dogadaja iz sadasnjosti koje pre-
bacuje u proslost i u njima onda vidi uzroke (gr¢. aithia) sadadnjeg stanja. Takve etiologije
susre¢emo osobito u opisima stvaranja svijeta i prvotnog stanja prvih ljudi odnosno njihova
grijeha (tipi¢an primjer u Post 3,14-19). Grijeh prvih ljudi opisuje se elementima uzetima iz
kanaanskog kulta plodnosti (zmija, sveto drvo). Tako je povijest sasvim u sluzbi teologije pa
se o biblijskoj povijesti s potpunim pravom govori kao o spasenjskoj povijesti. Povijest je za
biblijske pisce oéitovanje (objava) i tumacenje veli¢anstvenih djela Bozjih.
U hebrejskoj biblijskoj knjiZevnosti rijetko susrecemo sintezu. I to je odraz hebrejskog naéina
izrazavanja, odnosno sintakse hebrejskog jezika. Kao §to je recenica u hebrejskosm oblikova-
na linearno, pomocu veznika »i«, te nema podredenih redenica, izrazenih pomocu podredenih

1 Ovaj ¢lanak posvecujem svim svojim studentima Katolickog bogoslovnog fakulteta koje sam
uvodio u tajne hebrejskog jezika kroz 35 godina (1968.-2003.). Clanak je napisan kao preda-
vanje odrZano na medunarodnom simpoziju Instituta za filozofiju s temom »Cognition and in-
terpretation« (»Spoznaja i interpretacija«), Zagreb, 10.—11, listopada 2003.
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veznika, tako je i pripovijedanje u Bibliji jednostavno nabrajanje dogadaja jednih za drugima.
Sintezu mora stvoriti sam ¢itatelj.

Glagol u hebrejskom jeziku u odnosu na spoznaju i interperetaciju ima posebnu ulogu. On
ima sedam oblika (ili konjugacija) kroz koje se mozZe radnja izraziti, ali nema strogo odrede-
nih vremena: proslost (perfekt, imperfekt, aorist), sada$njost (prezent) i buducénost (futur).
Hebrejski poznaje samo perfekt i imperfekt u znacenju svriene (perfekt) ili nesvriene radnje
(imperfekt). Vrijeme radnje odreduje se iz konteksta, iz situacije ili iz tzv. vav conversivum,
O tome ovisi i posebno shvacanje povijesti: proSlost se tumaci sadaSnjod¢u a buduénost
proslodcu i sadasnjoscu (prorodtva).

Semantika, znacenje pojedinih rijeéi, u tom pogledu takoder ima posebno znaéenje. U ovom
izlaganju posezem za nekim pretezito teoloskim izrazima kao $to su dabar (rijec), Sem (ime),
Torah (Zakon odnosno Nauk), hesed (ljubav), emet (istina), salom (mir) i jada’ (znati)>.

Kljuéne rijeci: hebrejski jezik, hebrejska morfologija, hebrejska imenica, hebrejski glagol,
hebrejski perfekt, hebrejski imperfekt, hebrejska sintaksa, dabar, $em, Torah, hesed, *emet,
salom, jada’.

Uvodne biljeske

Hebrejski je jezik jedan od najstarijih jezika; postoji ve¢ preko tri tisuce go-
dina bilo kao govorni jezik bilo kao jezik sakralne i profane zidovske knjizevno-
sti. Spada medu stare semitske jezike koji su bili u uporabi ve¢ u 4. tisuéljecu pr.
Kr.’ te ima vrlo uzbudljivu i bogatu proslost.

Temelj je svih semitskih jezika akadski jezik odnosno asirsko-babilonski
koji je bio sluzbeni jezik Asirskog (asirski akadski) i Babilonskog carstva (babi-
lonski akadski) od 2800. do 500. pr. Kr. kada ga je iz uporabe istisnuo srodni mu
aramejski jezik. Na akadskom su jeziku klinovim pismom napisana brojna knji-
zevna djela, pronadena tijekom posljednja dva stolje¢a u Mezopotamiji i Palesti-
ni odnosno Izraelu (od 1844. do danas), kao ep o stvaranju svijeta, bogova i ljudi
zvan Enuma elis, ep o Gilgamesu (op¢i potop), ep Attrahasis (tema Zivota, be-
smrtnosti), Ziu-sudra i mnogi drugi.

Hebrejski je jezik jezik hebrejskog (Zidovskog, izraelskog) naroda, posvje-
docen u vjerskim spisima Staroga zavjeta (IX. do II. st. pr. Kr.), u spisima uce-
nih rabina kao §to su Mis$na, Midrasi, Talmud (I. do V. st. po Kr.), srednjovje-

2 Kad se hebrejska slova b, g, d, k, p, t (begadkefat) nalaze u sredini rije¢i izmedu samoglasnika
i na kraju rije¢i, izgovaraju se mekano, aspirirano kao v, gh, dh (kao engl. that), kh (o5tri h), f,
th (kao engl. thank). To imajte na pameti dok u ovom napisu ¢itate hebrejske rijeci.

3 Kanaanski jezik spada u stariju semitsku skupinu jezika, za razliku od arapskoga koji spada u
mladu skupinu semitskih jezika, te je skoro posve istovjetan s kanaanskim jezikom koji su go-
vorili stanovnici Kanaana (danas Izrael odnosno Palestina) a koé'i su po useljenju u Kanaan si-
novi Izraelovi preuzeli od prastanovnika zemlje. Usp. A. REBIC, Slovnica hebrejskog jezika s
citankom, Zagreb, 1997‘3, str. 13-14.
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kovnih Zidovskih djela kao $to su kabala (Zohar) i opet je zazivio u suvremenoj
zidovskoj (izraelskoj) literaturi (XIX. i XX. st.)’. Zove se hebrejski jer su se nji-
me sluzili Hebreji od useljenja u Kanaan u XIIL st. pr. Kr. pa sve do danas’. Me-
dutim, nisu Hebreji stvorili taj jezik, nego je on ve¢ prije useljenja Izraelovih
plemena u Kanaan postojao i njime su govorili prastanovnici te zemlje ve¢ od 4.
tisuélje¢a pr. Kr. I stoga se on i u Bibliji zove »kanaanski jezik« (hebr. sefat
kena'an; 1z 19,18)°. Naziv »hebrejski« prvi puta se pojavljuje u Misni (I. st. po
Kr.) gdje se on zove lason ‘ibrit. U 2 Kr 18,26.28 (usp. Iz 35,11.13) i u Neh
13,24 zove se on »jezik Judejaca« (hebr. lason Jehudim), a u kasnijoj hebrejskoj
knjizevnosti redovito se nazivao »svetim jezikom« (hebr. leson hagodes) za ra-
zliku od »profanoga jezika« to jest aramejskog, koji je istisnuo hebrejski iz upo-
rabe i postao govornim jezikom Hebreja poslije njihova povratka iz babilonskog
suzanjstva (6. st. pr. Kr.)’ pa sve do bizantskog vremena (IV. st. po Kr.) kad je i
medu Zidovima po¢eo prevladavati greki.

Znacajke hebrejskog jezika

Hebrejski jezik kao i mnogi drugi semitski jezici ima nekoliko znacajki po
kojima se uvelike razlikuje od grékog, latinskog i suvremenih jezika. Hebrejski
se sluzi posebmrn pismom aramejskim ili kvadratnim pismom, koje se razvilo iz
fenickog pisma (XIV. st. pr. Kr.). Njime se Zidovi sluZe jos i danas. Zidovi su ga

4 H. BAUER - P. LEANDER, Historische Grammatik der hebrdischen Sprache, Hildesheim,
1965., str. 12-55.

Hebrejski jezik je zapravo ostao ne samo jezik pisanih djela nego i jezik usmene komunikaci-
je, i onda kad je u narodu posve zamro, potisnuo ga je naime aramejski (potkraj Staroga zavje-
ta). Uéeni rabini vazda su medu sobom govorili hebrejskim jezikom (onim kojim je napisana
Migna). Sli¢an je to sluéaj kao s latinskim jezikom u Katoli¢koj crkvi u kojoj je latinski bio
stolje¢ima ne samo pisani nego i govomi jezik teologa i crkvene administracije.

Prema egipatskim dokumentima ve¢ su u 4. tisuljeu u Palestini Zivjeli Semiti (egipatski ih
dokumenti nazivaju *’Amu). Prema tomu kanaanski jezik bi bio najstariji zapadni semitski je-
zik, istovremen s akadskim jezikom (isto¢nim semitskim jezikom), majkom svih semitskih je-
zika. S kanaanskim jezikom veoma su srodni ostali zapadni semitski jezici kao §to su fenicki,
moapski, ugaritski i drugi semitski jezici kojima su se sluzili narodi na podru¢ju uz Sredoze-
mno more od Fenicije do Egipta. U pismima pronadenima u Tell el Amarna (XIV. st. pr. Kr.)
susrecu se mnoga predizraelska imena koja su sasvim srodna s tmemma §to se pojavljuju u
Bibliji. Usp. E. MEYER, Geschichte des Altertums, 1, 2 (1913%), str. 379; R. KITTEL,
Geschichte des Volkes Israel, Gotha, 1912., . I, str. 22ss. H. Brunner — K. Flessel — F. Hiller
(izdavaci), Lexikon — Alte Kulturen, 2, Meyers Lexikonverlag, Mannheim, 1993, str. 411.
Prvi put se izraz épaiott pojavljuje u proslovu Knjizi Sirahovoj (oko 180. pr. Kr.) koju Zido-
vi ne priznaju kanonskim spisom. U novozavjetnim spisima susre¢emo naziv éPpaiote, ali
oznaduje aramejski jezik, u vrijeme kad su nastajali novozavjetni spisi (51.— 98. po Kr.). I Jo-
sip Flavije rabi naziv yAwoon twv *efpaiwv ali time misli na aramejski jezik.
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preuzeli tek potkraj Staroga zavjeta, napustivsi svoje starije pismo, zvano pucko
ili linearno fenicko pismo koje su do tada smatrali svojim »svetim pismomx«.

Druga vrlo velika razlika u odnosu na latinski, gréki i suvremene jezike jest
to $to Hebreji pisu i ¢itaju s desna na lijevo, od zadnje stranice prema prvoj, te
pisu samo suglasnike, bez samoglasnika (suglasni¢ko pismo). Sve se rije¢i prete-
Zito sastoje iz tri suglasnika — korijen rijeci — od kojih se onda izvode rijeci
(izvedenice) s vise suglasnika (prefiksi i sufiksi) i mijenjanjem samoglasnika po
¢emu onda rije¢ dobiva razli¢ita znacenja. Trosuglasnicka rije¢ — korijen — izra-
7ava samo opcu misao’, a dodani prefiksi ili sufiksi i samoglasnici odreduju zna-
¢enje rijeci. Korijen rijeci je kao neka »materia primag, sirovina, iz koje se moze
proizvesti mnogo razli¢itih rije¢i s mnogo razli¢itih znacenja. To &ini hebrejski
Jjezik izvanredno elasti¢nim i sposobnim za izraZavanje a i za stvaranje novih ri-
jeci, osobito u suvremenom hebrejskom jeziku koji je suoten s mnogim novim
stvarnostima koje Biblija i Misna jos nisu poznavale’.

Svaki je jezik komunikacija i interpretacija ljudske misli da bi je drugi mo-
gli spoznati. Hebrejski jezik u tom pogledu ima neke posebnosti. Hebrejski se
na¢in razmisljanja i izrazavanja uvelike razlikuje od grékog' i latinskog i, daka-
ko, od naseg suvremenog zapadno-europskog na¢ina razmisljanja i izraZavanja.
Prvo, izraelska misao do susreta s helenistickom kulturom nije apstraktna ni
spekulativna. Izraelac nije u starozavjetno doba bio sposoban spekulativno raz-
misljati niti apstrahirati, niti stvarati opce pojmove $to je preduvjet za spekula-
tivno razmisljanje (iznimka su spisi koji pokazuju dodime tocke s helenistickom
kulturom, kao npr. Kohelet, Sirah i Knjiga Mudrosti). Nije poznavao apstraktne
pojmove pa je ostajao pri konkretnim pojmovima i pojedinim ¢injenicama. To se
odrazava osobito u starijim biblijskim tekstovima, napisanima prije povratka iz
babilonskog suZanjstva (538. pr. Kr.). Kad je npr. govorio o dovjeku mislio je na
nekog konkretnog ¢ovjeka, na Adama, Abrahama, Davida. To se osobito vidi u
opisu stvaranja ljudi. U biblijskom opisu stvaranja, prema hebrejskom izvorniku,
Bog je nakon $to je stvorio svijet stvorio ¢ovjeka, odnosno ljude ili ¢ovjedanstvo

8 Tako skup slova kb (anz) znadi ideju pisanja, a odredeno znacenje dobit ¢e kad se ta rijec gra-
di s dodatcima i sa samoglasnicima: npr. katab (napisao je), koteb (pisuci), katub (napisan),
katabnu (pisali smo), jiktob (pisat ¢e ili pisao je), hiktib (dao je pisati, diktirao je), hitkateb
(dopisivati se), ketabah ili miktab (pismo) i tako dalje. Tako je skup slova an> zapravo neke
vrste piktografski znak koji ¢itatelj razlidito ¢ita s novim i razli¢itim znagenjima.

9 Iz korijena biblijskog hebrejskog mozZe se skovati rije¢ u suvremenom jeziku za svaki novi
pojam. Tako npr. za hotel se u suvremenom hebrejskom kaZe »malon«. Suvremena rije¢
»malon« skovana je pomocu prefiksa »ma« od glagola »lun« ili »lin« $to zna&i prenoditi.
»nMalon« je, dakle, mjesto gdje se mozZe prenociti, a to je hotel.

10 Usp. C. TRESMONTANT, Essai sur la pensée hébraique, Paris, 1953.; T. BOMAN, Das
hebrdische Denken im Vergleich mit dem griechischen, Gottingen, 1977.
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(hebr. ‘adam). Hebr. rije¢ ‘adam ima kolektivno znacenje (nema mnozinskog
oblika), te se moze prevesti na suvremeni jezik kao ljudi, covjecanstvo. Medu-
tim, biblijski pisac ne misli opcenito, na nekog apstraktnog cdovjeka, nego na
konkretnog ¢ovjeka, pa ¢e tako kasnija biblijska predaja prvog covjeka, ha’adam
shvatiti kao vlastito ime Adam.

Hebreji nisu poznavali diskurzivni na¢in razmisljanja i izrazavanja kao Grei.
Nisu se sluzili silogistickim zaklju¢ivanjem, nisu polazili od premisa (maior, mi-
nor) do zakljucka (conclusio). Za njih je gréki silogisticki nac¢in misljenja bio ne-
§to sasvim nepoznato. Zato su se sluzili mitskim nacinom razmisljanja, osobito
kad su razmisljali o pitanjima koja nadilaze osjecajni svijet i iskustva, kao §to su
nastanak svijeta, ¢ovjeka, narav bozanstva, odnos ¢ovjeka prema bozanstvu i
prema prirodi, podrijetlo svijeta, drustva, ustanova, smisao ¢ovjekove opstojno-
sti ... Ta su pitanja Grei raspravljali diskurzivnim nac¢inom koji ima svoje meto-
de i nacela. No, onaj tko taj na¢in razmisljanja ne poznaje sluzi se jednako dobro
mitskim nacinom razmisljanja i izrazavanja. Mit je zapravo simbolski na¢in izra-
zavanja kao $to su to umjetnost, jezik i znanost. On je intuicija i na neki na¢in
¢in vjere; on ima svoju logiku. On nastoji postaviti shvatljiv oblik za stvarnosti
koje nadilaze ljudsko iskustvo.'' Misao o Bogu, ¢ovjeku i svijetu u kojem Zivimo
mozemo izraziti mitskim, filozofskim i teoloskim nac¢inom govora. Mozemo o
Bogu govoriti 1 pjesni¢ki, mozemo ga izraziti u slikama, kipovima, simbolima,
paiu glazbi ... Svaki je od tih nacina izrazavanja valjan, ali se jedan od drugoga
razlikuju i vremenski su se u povijesti pojavljivali jedan poslije drugoga. Mitski
nac¢in razmisljanja i govora jednostavno je jedna od etapa razvoja ljudskog izra-
zavanja. I nije zapravo nikad posve nestao iz povijesti ljudskog razmisljanja'’. U
Hebrejskoj Bibliji susre¢emo mitski govor na mnogim mjestima, od Knjige Po-
stanka do Knjige Otkrivenja, od opisa stvaranja svijeta do prikazivanja Bozjeg
svijeta (»nebo« kao simbol Boga i BoZjeg svijeta, »kraljevstvo BozZje« kao izraz
za novi svijet, BoZji svijet, u kojem su svi ljudi braca, jer su sinovi i kéeri jedno-
ga Boga).

Kao 3to se bliblijski pisci sluze mitskim elementima kad govore o stvarno-
stima koje nadilaze njihovo iskustvo, tako se isto sluze i etioloskim natinom go-
vora i pisanja kad govore ili pidu o dogadajima proslosti o kojima nemaju poseb-
na saznanja pa ih prikazuju fiktivno u svjetlu svojih prilika koje prebacuju u dav-
nu proslost u kojoj vide uzroke sadasnjeg stanja ili naprosto na temelju sadasnje
situacije opisuju i osvjetljuju proslost (npr. proslost izraelskog i edomskog naro-

Il E. CASSIRER, Language and Myth, New York, 1946; A. REBIC, Sredisnje teme, Zagreb,
1996., str. 13-15.

12 Jo§ i danas se sluzimo mitskim na¢inom govora kad kazemo djevojci »Sunce moje...« Djevoj-
ka nije sunce i jest »sunce«, ona naime jest mladi¢u ono $to mu znadi sunce.
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da opisuju iz pojedina¢ne sudbine njihovih rodozacetnika: Jakob-Izrael rodoza-
¢etnik Izraelaca a Ezav rodozacetnik Edomaca). Sudbinu sveukupnog ¢ovjeéan-
stva, sudbinu grijeha, boli, trpljenja, nevolja i, konacno, smrti biblijski pisac tu-
maci iz grijeha prvih ljudi a taj grijeh opet opisuje u svjetlu kanaanskog kulta ka-
kav se obavljao u vrijeme od 10. do 8. st. pr. Kr. kad je biblijski pisac teolog pi-
$a0 povijest spasenja covjecanstva. Tu je povijest u funkeiji teologije: Bozji od-
nos prema ljudima, odnos ljudi prema Bogu, Bozju objavu biblijski pisci opisuju
kao povijesno zbivanje, a ne kao neko umovanje (lat. speculatio). Povijest je pre-
ma njima navjedtaj, o¢itovanje Bozjih djela. Zato s pravom biblijsku povijest na-
zivamo spasenjska povijest ili povijest spasenja. To ne znaé¢i da njegovi izvjesta-
ji nisu povijesni, ali je njegovo zanimanje za povijest na drugom mjestu. Pone-
kad mnogo povijesne grade stoji u pozadini biblijskih teoloskih opisa. No to mo-
ramo znati i3¢itati. Pa i opisi djetinjstva Isusova u Novom su zavjetu predstavlje-
ni kao povijest; oni nisu povijest u smislu suvremenog pojma povijesti. To su za-
pravo teoloska razmatranja o Isusu na temelju nekih starozavjetnih dogadaja i
prorostava (Mojsije, sinovi Izraelovi u Egiptu, bijeg iz Egipta, Izaijina, Mihejina
prorostva o Mesiji). Takav nacin izlaganja teoloskog znacenja nekih osoba, do-
gadaja i situacija zovemo midras; ibio je vrlo Cest u intertestamentarnoj knjizev-
nosti. Iz takvih izvjestaja treba najprije iscitati teolodko znacenje doti¢ne osobe
koju se opisuje ili dogadaja koji se prikazuje, a tek onda posegnuti za povije-
snom pozadinom ako je nju uopée moguce rekonstruirati kao povijest.

Isto tako biblijski ljudi nisu imali smisla za stvaranje sinteze. Mislili su i go-
vorili u dijelovima pa mi moramo te dijelove spajati i tako stvarati sintezu. Kao
§to im recenica nije bila podredena uzro¢nim, vremenskim, posljedi¢nim, nacin-
skim veznicima — koje uostalom uopée nisu ni poznavali — nego je bila sastavlje-
na od niza iskaza medusobno povezanih sastavnim veznikom »i« (va-, gré. kat)
koji je poprimao znacenje drugih veznika, tako je i njihov govor bio nanizavanje
¢injenica, Cesto puta isprekidano novim spoznajama ili tumaéenjima tih spozna-
ja, koje moramo pazljivo i$¢itati i povezivati u sintezu.

Zatim, mislili su i govorili u slikama i prispodobama. Slike i prispodobe
(mesalim) zamijenile su im opce i apstraktne pojmove. Tako, i novozavjetni pis-
ci rabe mnostvo slika i prispodobi, osobito u evandeljima. Medutim, te slike i
prispodobe imaju stanovitu poruku koju treba iz njih izvuéi. Treba se uzivjeti u
taj misaoni svijet hebrejskog ¢ovjeka',

13 A. REBIC, Sredisnje teme, Zagreb, 1996, str. 12-15.
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Morfologija hebrejskog jezika

Morfologija hebrejskog jezika ima dosta razlika u odnosu na suvremene je-
zike. Ona je vrlo jednostavna, odraz je izvornosti, odnosno vremenske starosti
hebrejskog jezika, pa nam stoga ¢esto stvara poteskoce u komunikaciji i inter-
pretaciji, u razumijevanju osobito starijih hebrejskih tekstova.

1. Clan je jedan i to odredeni ¢lan za sve imenice (i muskog i Zzenskog roda,
za jedninu i mnozinu) i glasi ha te se pise zajedno s imenicom'. Neodredenost
imenice prepoznaje se u izostavljanju ¢lana. To pojednostavljenje predstavlja,
koji puta, poteSkocu u govoru u prepoznavanju rodova, ipak najcesce olaksava
komunikaciju (kao $to je to slu¢aj u engleskom jeziku za razliku od njemackog
ili romanskih jezika). U hebrejskom ¢lan se pojavljuje i s pridjevima pa i sa za-
mjenicama (rjede)”.

2. Imenica. Nastavak za mnoZinu imenica i pridjeva vrlo je jednostavan: sve
imenice (kao i svi pridjevi) muskoga roda dobivaju u mnozini nastavak -im, a
sve imenice Zenskoga roda pretvaraju svoj jedninski nastavak Zenskoga roda
-ah'® u -6t. Ta jednostavnost snazno olaksava izrazavanje a ne predstavlja nika-
kvu poteskocu u komunikaciji i interpretaciji. U tom je pogledu hebrejski nalik
na esperantski jezik. Uopce, hebrejski je jezik vrlo strukturiran, nesto poput ma-
tematike ili geometrije. Ta stukturiranost i geometri¢nost primjecuje se u govoru
§to djeluje vrlo ugodno, a nikako dosadno. Na temelju toga je kabala razvila teo-
losku interpretaciju jezika.

Posebna je zna¢ajka hebrejskog jezika uporaba konstruiranog genitiva (lat.
status constructus)’’. Genitiv se gradi (konstruira) pomoéu dvije rije¢i od kojih
je jedna u nominativu a druga u genitivu, a sva se promjena dogada, zacudo, na
imenici koja je u nominativu (nomen regens): izostavlja se ¢lan, skracuju vokali,
naglasak prelazi na drugu rije¢ (genitivnu), nastavak zenskog roda -ak mijenja se
u -at, nastavci za mnozinu m. roda (-im) i duala (-ajim) mijenju se u -¢j."* Medu-

14 Sli¢no kao u engleskom jeziku the. Ta jednostavnost moze biti, s jedne strane izraz starosti
jezika a s druge i posljedica ucestale uporabe jezika kao komunikacije.

15 Kad se zamjenica za 3. 1. m. roda hu’ spoji s ¢lanom, dobiva znadenje pokazne zamjenice: npr.
bajjom hahu’ znaéi »u dan onaj«.

16 Slovo »h« na kraju imenica Zenskoga roda ne éuje se, nego produzuje vokal »a« ispred sebe.

17 To je, izgleda, znacajka starijeg sloja semitskih jezika, dok mladi semitski jezici medu koje
spadaju akadski i arapski rabili su tri oblika imenice za tri padeza: malku (nominativ), malki
(kosi padez, genitiv i dativ) i malka (direktni padez, akuzativ). Arapski: radzulu (ovijek),
radZuli (gen. ovjeka, dat. ovjeku), radzula (akuz. ¢ovjeka). U hebrejskom se taj stari oblik
deklinacije sa¢uvao jos samo u nekih rijeéi kao ‘arca (na zemlju), jama (prema moru), ‘ira (u
grad), bajta (u kuéi ili u kucu) te oznacuje smjer kretanja.

I8 Primjeri: ha-torah (zakon), ha-melek (kralj), gen. torat-ha-melek (kraljev zakon).

637



Adalbert Rebi¢, Znacajke biblijskog hebrejskog jezika u odnosu na spoznaju i interpretaciju

tim, ve¢ potkraj SZ a osobito u Misni pojavljuje se za genitiv prijedlog sel"” §to
doslovno zna¢i onaj koji (pripada) nekome, nastao je spajanjem se”° s prijedlo-
gom le koji pako sluzi za oznacivanje dativa (koji puta i genitiva). Akuzativ se
obiljezuje pomocu prijedloga ’et.

Ovo $to sam protumacio u odnosu na imenicu moZe se nekome pri¢initi su-
vi§nim, no to uvelike sluzi i spoznaji i interpretaciji medu sugovornicima.

3. Zamjenica. Veca je razlika u hebrejskome u odnosu na suvremene jezike
u uporabi zamjenice. Hebrejski razlikuje tri na¢ina uporabe zamjenice: samostal-
na zamjenica ( 'ani: ja), zamjenica spojena s imenicom (‘abi: moj otac, ili beni:
moj sin) i spojena s glagolom kao objekt (gatal-ni: ubio me). Zamjenica spojena
s imenicom u 1. licu pojavljuje se u obliku nastavka -i (ostatak od ’ani), spojena
s glagolom pojavljuje se u obliku nastavka -ni (mene). I u ovom je slu¢aju kasni-
ji razvoj hebrejskog, ve¢ u Misni a gotovo sasvim u suvremenom hebrejskom
istisnuo te nastavke i opet rabi sloZeni oblik od relativne zamjenice e spojene s
dodatcima osobnih zamjenica®'.

4. Glagol. Jos je veca razlika u interpretaciji misli u uporabi glagola. Prvo,
§to je vrlo znacajno za semitske jezike, hebrejski moze izraziti znac¢enje radnje
kroz sedam oblika glagola od kojih su zapravo najizrazitija Cetiri oblika™. Ti
oblici sluze za oznacavanje radnje: tako glagol u kalu (znaci: lagan; osnovni je
oblik glagola) ima svoje osnovno znacenje, bez kvalifikacije (npr. katab: napi-
sao je), u pi’’elu dobiva poja¢ano (intenzivno) i ponavljano (iterativno) znacenje
(npr. kitteb: naporno je pisao i pisao bez kraj i konca), u hif"ilu uzro¢no znacenje
(npr. hiktib: dao je pisati, diktirao je), a u hitpa"’elu recipro¢no i povratno znace-
nje (npr. hitkatteb: dopisivao se s nekim, ili hithalak: $etao se, od glagola u kalu
halak: i3ao je, hodao je). Ostali oblici (nif’al, pu’’al i hof'al) imaju pasivno zna-
¢enje doti¢nih oblika.

Ovi glagolski oblici pruzaju Hebrejima neizmjerne mogucnosti izrazavanja
nacina radnje, te osobito omogucuje u stvaranju novih glagolskih zna¢enja u su-

19 Sli¢no kao u engleskome jeziku of ili u francuskom de. M. H. SEGEL, 4 Grammar of Misc-
hnaic Hebrew, 1927.

2 8¢ (u aramejskom i akadskom de, da) skraceni je oblik koji se pojavljuje tek u kasnijem he-

brejskom (osobito misnickom) umjesto starijeg oblika (u biblijskim tekstovima skoro 99%)

‘ager (koji, -a, -e, -i).

Sli (moj), selkha (tvoj), slekh (tvoja), slo (njegova), §lah (njezin) itd. Suvremeni hebrejski u

Jjednostavnim frazama jos$ rabi izravno spajanje imenice s nastavcima; primjer: Kako si? Mah

slomkha? to jest, Kakav je tvoj mir (§alom)? Nece reci: Mah salom selkha?

2 Drugi semitski jezici znaju za daleko vise takvih glagolskih oblika ili konjugacija: arapski &ak
vise od petnaest oblika a akadski i vise. U hebrejskom su satuvani kal, nif’al, pi’’el, pu’’al,
hif’il, hof’al, hitpa’’el, odnosno katab, niktab, kitteb, kuttab, hiktib, hoktab, hitkatteb.

2
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vremenom hebrejskom jeziku. Oni od osnovnog glagolskog oblika mogu stvoriti
sve Zeljene nacine radnje.

Posebna su znacajka hebrejskog jezika glagolska vremena odnosno u izra-
Zavanje vremena i trajanja radnje. To je ujedno i najveca razlika izmedu hebrej-
skog i suvremenih jezika. Klasi¢ni (biblijski) hebrejski nije poznavao vremena
kao $to ih mi poznajemo: prezent, aorist, imperfekt, perfekt, futur ... On je rabio
samo dva nac¢ina kojima je izrazavao vrijeme i trajnost radnje, a to su perfekt
(kao svrsena radnja) i imperfekt” (kao nesvrsena radnja). Ni perfekt ne odgovara
sasvim naem perfektu, pro§lom vremenu, jod manje hebrejski imperfekt odgo-
vara nasem imperfektu. Perfekt znaci radnju koja je u proslosti zapocela i u
proslosti je dovrsena (primjer katabti: napisao sam). Imperfekt pak znaci radnju
koja je u proslosti zapocela (ili ¢e zapoceti tek u buduénosti), ali jos nije svriena.
Primjer: jiktob (arap. jaktub) poceo je pisati, piSe i napisat ¢e. Znacenje tog obli-
ka prevodimo najce$ce ravnajuci se prema kontekstu re¢enice, odnosno najcesce
nam oznacuje vremensko znacenje glagola uporaba veznika va ili vav (3), tzv.
vav conversivum ili vav consecutivum, te se rabi i za perfekt i za imperfekt. Taj
vav zapravo daje pravo znacenje glagolskom vremenu, tako da preokrece vre-
mensko znac¢enje radnje (zato se i zove vav conversivum), te se pojavljuje osobi-
to u slijedu mnogih radnji izre¢enih u jednoj recenici, u jednom dahu (zato se zo-
ve i vav consecutivum). On se vrlo ¢esto rabi osobito u pripovjedalackim teksto-
vima. Tek je u Misni pod utjecajem aramejskog jezika, kasnije i grékog, i he-
brejski glagol poc¢eo dobivati proslo, sadasnje i buduce vrijeme.

Ovo je vazno imati na umu, naime u skladu s time Hebreji i nisu imali osje-
¢aj za vrijeme, proslo-sadasnje-buduce. Oni su proslost povezivali sa sadasnjo-
$¢u 1 buducnosdcu. Odatle posebni sluh za prorostvo koje se odnosi i na proslost i
na buducnost. I proslost i budu¢nost gleda se i tumaci iz sadasnjosti.

Perfekt je po svome podrijetlu zapravo nominalni oblik glagola (sli¢no kao
infinitiv), jer je zapravo nastao od participalne imenice. Primjer: gatal znaéi
ubojica, ubiti, ubio. Perfekt se pravi tako da se tom nominalnom obliku dodaju
nastavci koji su zapravo ostatci osobnih zamjenica i kojima se odreduje lice rad-
nje. Primjer: gatalta zna&i »ti ubojica« ili »ti ubijanje« (gatal-ata), to jest ti si
ubio®. Odatle se vidi da glagol oznatuje zapravo bezvremensku ili svevremensku
radnju, radnju koja je prvotno bila indiferentna u odnosu na vrijeme. Vrijeme se
moralo odgonetnuti iz konteksta recenice, iz situacije na koju se odnosi i iz odre-

23 Neki umjesto izraza imperfekt radije rabe izraz aorist: H. BAUER - P. LEANDER, Historische
Grammatik, str. 272-278. Usp. BAUER, Die Tempora im Semitischen. Medutim, ni jedan ni
drugi izraz nije sasvim na mjestu, jer se tu ne radi ni o aoristu ni o imperfektu u smislu suvre-
menih jezika, nego o bezvremenskom obliku.

24 Sli¢no i u indoeuropskim jezicima. Usp. B. BRUGMANN, Kurze vergleichende Grammatik
der indogerm. Sprachen, Strallburg, 1904., str. 491,
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denih priloga (jucer, danas, sutra, prije, poslije). Takav nain izrazavanja bio je
vrlo slobodan, rastezljiv i tesko ga je interpretirati. Citajuci biblijske tekstove
moramo pozorno paziti na kontekst; iz njega najée$¢e mozemo zakljuciti o ko-
jem se vremenu radi, o proslosti, sadasnjosti ili buducnosti.

5.1 po konstrukciji recenice (sintaksa) hebrejski se jezik razlikuje od drugih
jezika (osobito onih iz indoeuropske skupine). Hebrejski ne poznaje podredenu
recenicu, gradenu pomocu veznika, nego linearnu re¢enicu u kojoj su glagoli ko-
ji oznacuju radnju nanizani jedni za drugima i povezani pomocu veznika »i«, vav
perfekta i vav imperfekta®. Ako se redenica sastoji od vise glagola koji oznacuju
prodlu svrsenu radnju (perfekt), onda je samo prvi glagol u perfektu a svi ostali
koji iza njega slijede su u vav imperfektu. Ako su pak u re¢enici svi glagoli u im-
perfektu, odnosno u bezvremenskom ili svevremenskom obliku, onda je samo
prvi glagol u imperfektu a svi ostali u vav perfektu.

Tako ¢e npr. Hebrej podredenu recenicu: Govorio je, dok je pisao i dok se
prisjecao pretvoriti u reenicu s nizom Govorio je i pisao je i prisjecao se (hebr.
dibber vajjiktob vajjzkker). Samo je prvi glagol u perfektu a ostali su u imperfek-
tu s vav conversivum. Ili re¢enicu Govorit ce, dok ce pisati i prisjecati se, Hebrej
e pretvoriti u Govorit ce i pisat e i prisjecat ce se (hebr. jedabber vekatab
vehizkkir). Samo je prvi glagol u imperfektu a svi ostali u perfektu s vav conver-
sivum. Vav conversivum se dosta lako prepoznaje.

6. Semantika

U hebrejskom jeziku rije¢i imaju vrlo $iroko i neodredeno znacenje, koje
treba odrediti iz konteksta i situacije na koju se rije¢i odnosi. To s jedne strane
omogucuje vrlo opsirnu informaciju, ali je s druge strane tu informaciju dosta
tesko to¢nije odrediti. U hebrejskom, kao i u svakom drugom jeziku, rije¢ izraza-
va neku misao koju treba iz rije¢i icitati, naci joj odredeni smisao. Hebrejski je
satuvao netaknutim prvotni smisao svojih rije¢i koji se provlaci kroz sve izvede-
nice kao neki skriveni pokreta¢®. Kabalisti su znali otkrivati u rije¢ima taj skri-
veni »pokretat« misli i izrazavanja misli®’ pa razvijali teologiju rijeci.

2 Qdatle u Bibliji toliko veznika »i« koji pokatkad djeluju dosadno. Medutim, oni imaju u he-
brejskoj sintaksi onu funkciju koju u nadim jezicima imaju sastavni, rastavni, vremenski,
uzroéni, posljediéni veznici.

2% Irit SLOMKA-SAGUY, L 'Hebreu miroir de l'étre, Pariz, 2001, str. 9.

77 Pronalaziti u rije¢ima skriveni smisao, pokreta¢ novih misli i spoznaja, duznost je egzegeta,
tumaca Svetoga pisma. Zidovski mudraci kazu da svaka rije¢ u Tori (Bibliji) ima sedamdeset i
sedam znatenja. Najvise znadenja dosad otkrio je Rabi Ben Josef Akiba (40.~134. po Kr.). A
on ih je otkrio tek sedam, sedamdeset je znacenja pojedinih rijedi jos skriveno i treba se nadati
da ¢e ih sljedeci narastaji rabina, Zidovskih mudraca i egzegeta otkriti. To je zadaca egzegeze
kao znanosti koja otkriva i interpretira smisao pojedinih rije¢i, re¢enica i odlomaka Biblije.
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1. Rije¢ koja se vrlo ¢esto pojavljuje u Hebrejskoj Bibliji jest dabar™ (137).
Ona ima vi$e znaCenja: rije¢, govor, vijest, obecanje, objava, slu¢aj, tuzba, sud-
ski postupak, dogadaj, stvar. Iz konteksta ¢emo razluéiti koje znacenje rije¢
dabar ima u odredenom slu¢aju. Medutim, ono $to je u kontekstu naseg izlaga-
nja vaznije jest to da je u Bibliji »rije¢« znatno vise nego puki jezi¢ni izricaj.
Izraelac vidi u »rijeci« ne samo sredstvo preno$enja misli nego nesto vise, nesto
dinami¢no i kreativno. I izvan hebrejskog mentalnog sklopa »rije¢« se smatrala
stvaralackom silom koja dovodi ¢ak i svijet u opstojnost (stvara ga). Snaga rije¢i
najjasnije se pokazuje u sve¢anim izjavama kao $to su blagoslovi i kletve, ugo-
vori, obec¢anja i drugi postupci koji su bili namijenjeni utvrdivanju ljudskih od-
nosa. Kad je »rijec« jednom izgovorena, preko nje je presla sva zbiljnost njezina
sadrzaja, npr. blagoslova ili prokletstva, koja vise ne moze biti opozvana. Izak
moze dati sinu Ezavu neki drugi, nizi blagoslov, ali ne moze opovrgnuti blago-
slov koji je ve¢ izrekao sinu Jakovu. Jiftah nije mogao »povuéi natrag« rijeci za-
vjeta koji je dao Bogu te postedjeti zivot svoje kceri (Suci 13,29-37).

Za Izraelca »rijec« je imala dinamicko, kreativno i dianoeti¢ko znacenje, tj.
»rijec« je bila shvacena kao neka pokretalacka snaga, stvoriteljska sila i ujedno
sredstvo prenoSenja misli. Mo¢ »rijeci« krije se u moéi osobe. Kad osoba govori,
ocituje se prema vani oslobadajué¢i svoju dusevnu (psihicku) energiju. %ovjek
preko izgovorene »rije¢i« drugome prenosi dio samoga sebe. Rije¢, odnosno go-
vor dio je ¢ovjeka, u njoj je skrivena njegova osobnost, njegova dusa. Po izgovo-
l‘el‘lO] rijeci prepoznajemo ¢ovjeka sugovomlka premda ga o¢ima ne vidimo. U
izgovorenoj njecn ima nesto tajanstveno $to je s covjekovom dusom intimno po-
vezano. Kad je ljudska rije¢ obdarena takvom silom i moéu, kakvom li je tek si-
lom i snagom obdarena Bozja rije¢, pa zato Psalmist kli¢e: »Jahvinom su rijecju
nebesa sazdana i dahom usta njegovih sva vojska njihova« (Ps 33,6), a pisac bi-
blijskog izvjestaja o stvaranju pripisuje Bozje stvaranje svijeta i Covjecanstva sili
i snazi Bozje rijeci: »I re¢e Bog: Neka bude svjetlost! I bi svjetlost« (Post 1,3).

U grekom prijevodu hebrejski dabar prevodi se rijecju Aoyog, a on u grckih
filozofa poprima filozofsko znacenje, $to ¢e uvelike pomoci novozavjetnom pro-
dubljenju znacenja te rije¢i i izrazom Aoyog nazvati osobu koja proizlazi iz Boga
i ulazi u na$ svijet da ponazo¢i Boga i njega ljudima otkrije, objavi: »U pocetku

28 Etimologija rijec¢i »dabar« nije posve jasna. Korijen te rije¢i pojavljuje se i u rije¢i »debir« ko-
Jja znadi unutarnjost svetista Salomonova hrama, Svetiste nad Svetistem, i u rije¢i »midbar«
§to znadi pustinja. Opcenito se smatra da je osnovno znadenje te rije¢i ono Sto je pozadi,
pozadina: »debir« je straznja soba, odnosno zadnja u nizu drugih prostorija, »midbar« znadi
zemlju koja se nalazi pozadi grada Jeruzalema (Zagorje, Hinterland). U arapskom »dubr« zna-
¢i leda, a kao glagol »dabara« znagi biti u pozadini, biti pozadi. Rije¢ je, prema tomu, neito sto
je duboko, pozadi, u ¢ovjekovoj memoriji. Usp. A. REBIC, Sredisnje teme, str. 68. Znadenje po-
jedinih hebrejskih rije¢i vidi u R. AMERL, Hebreﬁko-hrmlskr rjecnik, KS, Zagreb, 1997.
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bijase Rije¢ ... I Rije¢ tijelom postade i nastani se medu nama. I vidjesmo slavu
njegovu — slavu koju ima kao Jedinorodenac od Oca — pun milosti i istine« (Iv
1,14). Bozja objava o dostojanstvu ljudskog Zivota izraZena je pomocu »deset
rijeci« 2Shebr. ‘esre debarim), odnosno »Deset zapovijedi« (Izl 20,1-21; Pnz
5,6-21)".

2. Rije¢ torah™ koju obi¢no prevodimo zakon, ima vise drugih znacenja.
Ona zapravo prvotno zna¢i uputa, upucivanje, pokazivanje puta, poducavanje,
poduka, nauk, ucenje, naredba, nalog, zakon, pravo, propis, upravljanje, nacelo,
vladanje, obicaj, utanacenje, dogovor, raspored, svrstavanje, sporazum, nagodba
... Sve je to sadrzano u Mojsijevu Zakonu, u Mojsijevoj Tori. Mojsijeva Tora,
dakle, nije prvenstveno zakon ili odredba, nego nauk, poducavanje, uputa kako
vjerovati 1 kako u skladu s vjerom Zivjeti. Odatle je jasno kako je prevoditi s he-
brejskoga elegantan i osjetljiv posao.

Izraz Torah u starozavjetnom je hebrejskom jeziku preteZito religioznog
znacenja; ima teolodko znacenje, vezan je uz Boga i njegovu volju koju on ljudi-
ma objavljuje. Kad su prevoditelji Hebrejske Biblije na grcki jezik (Sedamdese-
torica odnosno Septuaginta, 250.-150. pr. Kr. u Aleksandriji) uporabili za he-
brejsku rije¢ forah greku rije¢ vopog, to znaéi zakon, jako su suzili znacenje he-
brejske rijeci. Tako su Bozju Objavu pretvorili u Zakon. A dodali su hebrejskoj
rijeci torah ono §to je tipi¢no gréko i §to u njoj nije sadrzano: juridi¢ki pojam za-
kona. A taj se pak u hebrejskom veéma izrazava hebrejskim rije¢ima hog (mn.
huqqim), micvah, mispat.”' Torah zidovima jo§ danas znaci objavljeni smjerokaz
sveukupnog religioznog i profanog, tj. drustvenog Zivota.

2 O tome A. REBIC, Sredisnje teme, str. 67-69.

3 Rije¢ torah pojavljuje se u Hebrejskoj Bibliji 220 puta (najéesée u Pnz). Dolazi od glagola
»jarah« i znadi pokazati nekome put, ukazati na nesto, izloZiti nesto, poducavati, uciti; kao
particip u hifilu »moreh« znagi: u¢itelj, voditelj, ali i strijelac, jer glagol jarah znadi i odapeti
strijelu prema cilju (usp. 1 Sam 31,3).

31 Rijeé, odnosno imenica hog dolazi od glagola hgq a znaci uklesati, isklesati, upisati, urezati,
zacrtati, te znadi i pisati i narediti. Imenica hdg se odnosi na zakon koji je urezan, upisan na
plogice. Rije¢ hog zapravo je terminus technicus za zakon i zapovijed. Imenica micvah dolazi
od glagola cavvah §to znadi zapovijedati, naredivati, odnosi se na zapovijed u najirem smishu
rijeci, i onu koju izdaje zemaljski vladar i onu koju objavljuje Bog. Rije¢ mispat je pak ono
ito je dosudeno, odredeno nekom uredbom: sud, pravica i ono §to treba ¢initi da bi ¢ovjek bio
pravican (caddiq), Bogu sli¢an koji je uosobljena pravednost. Usp. A. REBIC, Sredisnje teme,
str. 130; G. LIEDKE, hggq, u: Jenni-Westermann, Theologisches Handwdrterbuch zum Alten
Testament, sv. 1, str. 626-633; J. VAN DER PLOEG, Studies in Hebrew Law, u: Catholic Bib-
lical Quartery 12(1950) str. 250-252; H. CAZELLES, Le sens réligieux de la Loi, u: Populus
Dei, sv. I, Israel, Rim, 1966., str. 179ss.
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3. Uzmimo jo$ dvije-tri rije¢i. Vrlo su poznate i teoloski bremenite rijeci
hesed i emet. One se vrlo ¢esto pojavljuju u Hebrejskoj Bibliji i imaju vrlo velik
obzor znacenja. Hesed” (+om) znaéi ljubav, dobrota, prijaznost, dobrohotnost,
dobra volja, dobro djelo, (blago)naklonost, savezni¢ka ljubav, milost, milosrde,
sazaljenje, ljupkost, drazest, uétivost, poboznost, ljepota ... Hesed nije samo ne-
ka ideja, nego nuzno ukljucuje djela. Drzi ¢ovjeka na Zivotu, oblikuje mu zivot,
obogacduje ga. To je zalaganje za Zivot, za bliznjega, osobito za onoga koji je u
nevolji. To je odnos prijateljstva, dokaz odanosti, vjernosti, postovanja. Upucuje
na suodnos osoba, zajednistvo, tice se meduljudskih odnosa. U Hebrejskoj Bibli-
ji izraz ima izrazito teolosko znacenje. Oznacuje Bozju ljubav, pomo¢, spasenje,
zivot, pravo i pravicu, otkupljenje, slavu, ¢udesa, i to pretezito u Psalmima. Zato
se covjek heseda odnosno ljubavi Bozje rado spominje, o njem pjeva, razmislja
dan i no¢, nad njim se raduje, navijesta drugima® ... »Jahve! Bog milosrdan i
milostiv, spor na srdzbu, bogat ljubavlju i vjernoséu, iskazuje milost tisuéama,
podnosi opacinu, grijeh i prisjestup ...« (Izl 34,6; usp. i Jr 33,11).

4. Rije¢ 'emet (hebr. mr) dolazi od glagola ‘aman sto znaci biti ¢vrst, ¢vrsto
stajati. Od istog je korijena i liturgijski usklik »amen« §to znaci tako neka bude,
neka ¢vrsto stoji! U Hebrejskoj Bibliji pojavljuje se rije¢ ‘emet 126 puta i to naj-
¢esce u Psalmima. Znaci: ¢vrstoca, pouzdanost, zajaméenost; trajnost, stalnost,
nepokolebljivost; vjernost; istina. Izraz ‘emet znaci u Hebrejskoj Bibliji i istina,
tj. ono §to je ¢vrsto i stalno. U semitskom mentalitetu istina je ono §to je ¢vrsto,
stalno i trajno, a laZ nesto nestalno, nesigurno, promjenljivo™. Istina se temelji u
Bogu, Bog joj je ¢vrsto staniste. U grékoj i skolastickoj filozofiji istina je, napro-
tiv, iskaz koji je u skladu sa stvarnoscu, istina je i sama stvarnost koja se otkriva,
jasna je i o¢ita duhu (gré. aAnBein). U hebrejskom je od istog korijena i ‘emunah
(mmx) Sto znadi vjera, povjerenje. Prema tome u hebrejskom duhu vjera je ¢o-
vjekov ¢in kojim se posve prepusta drugoj osobi, u ovom slu¢aju, Bogu; u nj po-
laZe sve svoje pouzdanje, njemu se povjerava, na njemu temelji svoj Zivot, jer

# Rijet hesed pojavljuje se u Hebrejskoj Bibliji 245 puta, od toga preko polovice u Psalmima:
127 puta. Od rije¢i hesed dolazi i hasidi (hasidizam), naziv za vjersku sljedbu poboznih Zido-
va, nastalu u Europi u XVIIL st. Zagetnik joj je Ba’al Sem Tov. Usp. A. Rebi¢ (urednik), Opci
religijski leksikon, Zagreb, 2002., natuknica hasidi, hasidizam.

3 Usp. Ps 31,8; 63,4, 85,8.10; 89,2; 101,1; 106,7, IO?, 8.15.21.31; 130,7.

3 U zidovskoj tradiciji hebrejski je alfabet usporeden sa Zivotom. Kabalisti su uvelike razmislja-
li o slovima. Primjerice o slovima hebrejske rije¢i »seqer« (-pw) $to znaéi laz. Slova rijedi
»ieqer« spadaju medu posljednja slova u hebrejskom alfabetu to znaéi da je laz kratkog vije-
ka, i da stoji na slabim nogama. U Talmudu pise da ¢ovjek ne moze dugo lagati, prije ili ka-
snije laz se razotkriva. U laZi su kratke noge, veli hrvatska poslovica. Medutim, slova rije¢i
‘emet (nnr) nalaze se duz cijelog alfabeta, njegova su okosnica: » (alef) na poéetku (prvo slo-
vo), » (mem) u sredini, a n (tau) na kraju (zadnje slovo). Istina je trajna, vjeéna, njezina su slo-
va razasuta po cijelom alfabetu i stoje na ¢vrstim nogama.
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Bog mu je ¢vrsto upori$te na kojem moze stajati i biti siguran da nece potonuti u
ponor (nistavilo). Odatle, Bog je istina. Biblijski tekstovi ¢esto govore o Bozjem
povjerenju, vjernosti, istini. Bog je istinit, vjeran, pun povjerenja prema ljudima,
prema zajednici svoga naroda. On je veli¢anstven u svojim djelima. Hesed i
‘emet (nox1 von) su Bozje djelo: »Djela ruku njegovih vjernost su i pravednost,
stalne su sve naredbe njegove, utvrdene za sva vremena, dovijeka, sazdane na
istini 1 pravdi (Ps 111,7-8)”. Hesed i 'emet oznaduju i savkoliki odnos izmedu
Boga i ¢ovjeka.

5. Hebrejska rije¢ sem (»w) zna€i ime, naziv, glas, glasina, govorkanje, sla-
va, ugled, glasovitost; znak, obiljeZje, simbol, uspomena, spomen, spomenik™,
molbenica, podnesak, U hebrejskom ime nije samo neki konvencionalni znak,
nego nosi u sebi obiljezje osobe koja ime nosi, izrazava bit i narav osobe ili stva-
ri, izrazava ulogu $to je neko bi¢e ima. »Ime« se u Bibliji rabi u kontekstu gdje
suvremeni jezici upotrebljavaju pojam »bit«, »osoba« ili »vlastito ja«, »vlastita
narav«. Ne imati imena znacilo je za stare ne postojati, ili izbrisati necije ime
znacilo je iskljuciti ga iz zajednistva, predati ga na milost i nemilost neprijatelju,
unistiti ga. Dati nekome ime znaéi poznavati ga u dusu, biti njegov roditelj, za-
cetnik, tvorac i vladati nad njime. Davanje imena ¢in je mo¢i i utvrdivanje vlas-
tnistva ili nekog drugog oblika nadzora. Bog dovriuje stvaranje svijeta i ¢ovje-
¢anstva dajuci imena stvorenjima $to znaci da im je On tvorac i da ih u dusu po-
znaje i nad njima vlada; vlada nad danom, nocu, nebom, zemljom, morem (Post
1,3-10). Covjeku kojega je stvorio nalaze da nadjene ime Zivotinjama koje pred
njega dovodi (Post 2,20), §to znaci da ¢ovjek nad tim Zivotinjama vlada, njima
se koristi, one su njegovo vlasnistvo. Promijeniti ime znac¢i promijeniti bit, na-
rav, stanje, Zivotnu situaciju, zapoceti novi na¢in zZivljenja (primjeri u Bibliji:
Abram > Abraham, Saraja > Sara, Jakob - Izrael, kralj Uzija > Azarja)”.

Ime je u Hebreja ¢esto povezano sa sudbinom, odnosno s odredenom ulo-
gom neke osobe. Tako je ve¢ u imenu Abraham predoznacena njegova uloga
»otac mnogih naroda« (Post 17,5), Jakob svojim imenom oznacuje da je
»nadomjestio« Ezava uzevsi mu pravo prvorodenstva (Pst 27,36), a poslije borbe
s Bogom dobiva novo ime Izrael $to znaci ili »onaj koji je vidio Boga ili »onaj
koji se s Bogom borio« i pobijedio (Post 32,29). Po tom drugom Jakovljevu ime-

35 Usp. jos Ps 25,5-10; 40,11.12; 57,11; 86,15; 89,15; 91,4; 108,5; 115,1; 117,2; 138,2;146,6;
1z1 34,6.

¥ Usp. R. AMERL, Hebrejsko-hrvatski rjecnik, str. 301-302. Hebr. »Jad va-Sem« (doslovno
»ruka i ime«) znaéi spomenik, memorijalni spomenik Jad vasem u Jeruzalemu.

37 Qdatle je i u kr§¢anskih redovnika obi¢aj da mijenjaju ime prilikom stupanja u redovnicku za-
jednicu, ili mijenjanje imena u rimskih biskupa Karol Wojtyla > papa Ivan Pavao II. (isto tako
ime mijenjaju i patrijarsi u isto¢nih krs¢anskih crkava), davanje imena na kritenju treba shva-
titi u tom istom znaéenju, pa i davanje imena na svetoj potvrdi.
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nu njegovi sinovi, narod koji je od njega potekao zove se Izrael. Neke temeljne
crte povijesti izraelskoga naroda u Starome zavjetu predozna¢ene su u povijesti
Abrahama i u povijesti Jakova odnosno Izraela. Odatle imena imaju veliku
vaznost za povijest izraelskoga naroda. Ime rodozacetnika jednog naroda inter-
pretira povijest tog naroda.

Buduc¢i da izgovarati ime neke osobe znac¢i na neki na¢in imati vlast nad
njome (Post 2,19s), bilo je strogo zabranjeno Zidovima izgovarati Bozje ime
»Jahve«. Umjesto tog imena rabili su druge izraze kao »nebo« (Samajim),
»Gospodin« (Adonaj) ili »Ime« (Sem). »Ime« bilo je zamjensko ime za Boga,
zapravo to je sam Bog®. Ime, stoga, poboznici Staroga zavjeta ljube (Ps 5,12),
hvale (Ps 7,18), posveéuju (Iz 29,23)”. I novozavjetni BoZji narod moli. »Oge
na$ koji jesi na nebesima sveti se Ime tvoje!« Tom molitvom narod Bozji Zeli i
moli da se Bog (»Nebesnik«) vazda slavi, hvali, posvecuje i ljubi.

6. Uzmimo barem jo§ jednu rije¢: salom (¢5w). Ova je rije¢ vrlo poznata,
Cesto se rabi i izvan hebrejskog govornog jezika kao pozdrav. Imenica Salom
izvedena je iz glagola §alam §to znadi biti ¢itav, cio, potpun, zdrav, siguran, mi-
ran, prijateljski raspoloZen, miroljubiv, neratoboran. Kao imenica Salom znaci:
zdravlje, dobrobit, sreca, utjeha, okrepa, ugodnost, uspjeh, spasenje, oslobodenje,
otkupljenje, mir, sigurnost, spokojnost, smirenost, tidina. Kad tu rije¢ prevodimo
hrvatskom rije¢ju »mir«, zapravo smo joj jako suzili znacenje. No, mi nemamo
takvu rije¢ kao $to je salom, kojom bismo obuhvatili sva znacenja koja ona sa-
drzi u hebrejskom.

Hebreji is¢itavaju iz pojedinih rije¢i mnoga znacenja i kao da se time zabav-
ljaju. To su naucili od kabalista. Irit Slomka-Saguy” na ovaj nacin razglaba rije¢
»ialome. Sto je mir? Kad sam u miru sa samim sobom? Kada sam u miru s drugi-
ma? Kad Izraelac pozdravlja svoga druga, pita ga odmah: »Mah §lomka?« §to do-
slovno znaci »Kako je tvoj mir?« Mir s drugima dolazi po miru s nama samima. A
do tog se mira dolazi pomirenjem (hebr. haslamah, od glagola »$alam« u hifilu:
stvarati mir, pomiriti se, obaviti, dovrsiti), tj. usavrsiti sve ono $to je u nama jo$
nesavrieno. Nade nesavrSenosti i nadi nedostatci nam smetaju, uznemiruju nas u
nama samima i ¢ine nas nepodnosivima (netoleratnima) prema drugima oko nas.
Mi ne moZemo podnijeti svoje pogrjeske u drugima, jer u njima vidimo sebe kao u
ogledalu. Zato rasprave, svade, uvredljive rije¢i i napetosti: ne-mir. Da bismo po-
stigli mir, trebamo ispitati svoju savjest, prepoznati svoje slabosti i njih sebi sami-
ma priznati. Da bismo se pomirili sa samima sobom, trebamo poduzeti sljedeci

3 Kad danas Izraelac ili Zidov veli »Baruh ha-Sem, on zapravo veli »Hvala Bogu« (doslovno
»Bilo Ime blagoslovljeno«).

¥ Usp. A. REBIC, Sredisnje teme, str. 30-32.

4@ Usp. Irit SLOMKA-SAGUY, L 'Hebreu, str. 113-115.
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korak, tj. nadvladati svoje pogrjeske, dobiti ih pod svoju vlast, vladati nad njima:
odatle masal (Sun: vladati) znaci vladati, Vladati moZzemo samo nad onime §to
spoznajemo i priznajemo. Trebamo prepoznati svoje pogrjeske, suosjecati sa sami-
ma sobom, sebi samima znati oprostiti. Ratovati protiv svojih vlastitih pogrjesaka
ne sluzi nicemu, jer »rat« na tom podruéju ne donosi »mir«.

Pomireni sa svojim pogrjeskama, priblizujemo se ljudskoj savrsenosti,
»§lemut« (nmbw), koja ukljucuje u svoj pojam nade nesavrsenosti. Ni jedno se na-
ime ljudsko bice ne rada savrsenim, muslam (o5ww: savrien). Svako ljudsko bice
ima sposobnost da se kroz zivot usavriuje, da se nadopunjuje (hebr. glagol salam).
To nam omogucuje stalno pomirivanje s drugima, stalno ucenje, jedni od drugih
stalno u¢imo, §to je opet moguée samo ako Zivimo jedni s drugima u miru.

Jednom pomireni sa samima sobom, s drugima, s Bogom, mozemo sve
postici, zaraditi, sillem (hebr. obu: piel od glagola »$alam), tj. isplatiti' sve svoje
dugove. Doista, da bismo postigli savreni mir, moramo mnogo toga »isplatiti«.
Mir treba htjeti, Zeljeti, traziti, za nj platiti visoku cijenu trpljenjima, bolima koja
osje¢amo dok mira nemamo.

Mir je na hebrejskom, obw, sastavljen od tri slova, od kojih prvo slovo @ sim-
bolizira vatru, trece slovo n vodu, a srednje slovo % simbolizira srce, mjesto i
sredstvo spoznaje i razumijevanja®. Najvedi je mir ona!j koji pomiruje suprotne
stvari, rekao je Rabi Nahman Braclavski (1772.-1811.)*. U rije¢i salom mir, vo-
da i oganj, vje¢ni neprijatelji, uspijevaju prebivati zajedno (kohabitacija!) zahva-
ljujuci slovu lamedu 5, simbolu srca, razumijevanju i shvac¢anju, ¢udesnom mo-
stu izmedu najpodjeljenijih stvarnosti.

Na kraju Zelim ras¢laniti semanticko znacenje glagoal jada’, v, koji se u
Bibliji, pa i u svakidasnjem govoru u Izraelu, vrlo &esto rabi*. Njegova se znace-
nja $ire u dijapazonu od znati, spoznati, razumjeti, razabrati, razluciti (intelektu-
alni ¢in) do [jubiti, biti vjeran, biti s nekim intiman, intimno opciti sa svojom
Zenom i zadeti dijete, radati, dati zivot (egzistencijalno, Zivotvorno znaéenje)®.

41 U suvremenom hebrejskom glagol »lesallem« (c525) znaéi platiti radun.

42 Hebrejski (biblijski) covjek razumije, shvaca srcem.

4 Vidi podatke o njemu u A. Rebi¢ (glavni urednik), Opdi religijski leksikon.

44 Stariji oblik vy (wada’) ima neku vezu s nasim hrvatskokajkavskim vedati u znacenju znati i
sa sanskrtskim vede, znanje, nauk. Izvrsna analiza glagola jada’ vidi G. J. Botterweck, jada' u
G. J. BOTTERWECK - H. RIGREEN, Theologisches Warterbuch zum Alten Testament, sve-
zak II1, Stuttgart, 1992., str. 479-512.

4 Kroz sedam glagolskih oblika ima jo§ i sljedeca znatenja: biti shvaéen, spoznat (Ni), dubinski
poznavati (Pi), biti spoznat, biti prisan s nekim (Pu), otkriti, objaviti, obznaniti, obavijestiti
(Hif), dati se prepoznati, objaviti se (Hitp), kao imenica znaéi znanje (nrv), znanje (v i aram.
v, manda’). R. AMERL, Hebrejsko-hrvatski rjecnik, str. 99.
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Glagol jada’ (znati) u Bibliji se cesto pojavljuje u znacenju radati, davati zi-
vot. Tako u Post 2, 9: »drvo zivota« (hebr. ‘ec hahajjim) epegzegetski se tumaci
kao »drvo spoznanja dobra i zla« (hebr. ‘ec hada’at tob wara’). Tumaci Biblije
vide u tome dva drveta koja je Bog zasadio u sredini Edenskog vrta. Medutim,
vjerojatnije je da se ovdje radi samo o jednom drvetu, »drvetu Zivota«™ (sveto
drvo preuzeto iz kanaanskog kulta plodnosti) $to je redaktor protumacio kao
»drvo spoznanja (odnosno radanja) dobra i zla«”’. To je jasno ako znamo da je
to drvo preuzeto iz kanaanskog kulta plodnosti koji se obavljao pod »svakim
drvetom« u ¢ast bogu Baalu. O tome u Bibliji ima mnogo podataka (osobito u
Knjigama Samuelovoj i Kraljeva). U Post 4,1 biblijski pisac za prvog covjeka
veli da je »spoznao svoju Zenu Havvu i ona je zacela i rodila Kajina ...« (hebr.
Veha’adam jada ‘ *et-havvah ’isto watahar wateled Qajin). Covjek je »spoznao«
svoju Zenu u znacenju spolnog bra¢nog ¢ina. Kada Bog proroku Jeremiji kojega
zove u proroke veli »Prije nego $to te oblikovah u majcinoj utrobi, ja te znadoh
(hebr. jada'fi); prije nego $to iz krila maj¢ina izade, _|a te posveah za proroka
svim narodima postavih te« (Jr 1,5), daje mu na znanje da ga je »ljubio« i za se
wizabrao« i prije nego se rodio. Tako, prevoditelj Biblije mora pozorno voditi ra-
¢una o kakvu se znacenju pojedine hebrejske rije¢i radi. Dijapazon je znacenja
vrlo $irok. Takvih primjera ima u Bibliji izvanredno mnogo.

Ovaj ¢e prikaz kao sinteza biti osobito koristan onima koji su ucili hebrejski
jezik. Iz ovog napisa ¢e moci zakljuciti kako je vazno uciti i nauciti hebrejski
jezik da bi se moglo u¢i u tajanstveni svijet Biblije. Kao i svaki drugi jezik,
hebrejski je jezik sredstvo spoznavanja i interpretiranja misli.

Summary

THE CHARACTERISTICS OF BIBLICAL HEBREW IN RELATION TO COGNITION
AND INTERPRETATION

Hebrew is one of the oldest languages in the world that is still spoken today. In fact,
it is the language spoken by the Phoenicians and Canaanites back in 4000 B.C. The He-
brews adopted the language from the Canaanites. It belongs to the Semitic group of lan-

% »Drvo Zivotaw poznato je i iz izvanbiblijske knjizevnosti, npr. iz epa o Gilgamesu, XI,
266-295.

47 A. REBIC, Stvaranje svijeta i covjeka. Egzegeza i biblijska teologija Post 1-3, Zagreb, 1966.,
str. 115-117. Dobro i zlo (merizam) skrajnji su termini jedne te iste stvarnosti, te oznaguju cje-
linu stvarnosti. Merizame je opée poznata knjizevna figura hebrejskog jezika: dan i no¢ ozna-
tuju cjelinu vremena, sjedanje i ustajanje cjelinu ljudskog djelovanja (usp. Post 19,3 i 139,2).
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guages, covering the territory from the Persian Gulfto North-Eastern Africa. Hebrew li-
ke other Semitic languages had its own script called the Aramaic square script, still in
use by the Hebrews. Hebrew is read from right to left, while only consonants are written
without vowels. Nearly all the words have three consonants (root), which like 'raw mate-
rial’, with the addition of prefixes, suffixes and changeable vowels, allow for the forma-
tion of new words. In this way, an innumerable number of unique words with new mean-
ings are formed. :

Hebrew is particular as a communicative and interpretative in comparison with ot-
her languages. Thoughts and speech are expressed in very unique ways that do recogni-
ze neither abstraction nor speculation. Hebrew does not possess abstract concepts and
therefore accepts only real facts and individual details. It is different from the Greek way
of thinking in that it does not articulate discourse or syllogistic thoughts. Instead of thin-
king and expressing oneself philosophically, Hebrew is dominated by mythological re-
[flection and verbal communication.

In the context of interpretation it is necessary to mention etymology. When the Bible
describes a historical event for which no details are available, it is done so with the assi-
stance of present events which are transposed back into history, and it is in these events
that the causes (in Greek: aithia) of the present situation are identified. We come across
these kinds of etymologies especially in the story of creation and in the original state of
man or more aptly, in original sin (typical example found in Gen 3:14-19). The sin of
first man is described in elements taken from the Canaanite cult of fertility (the snake,
the holy tree). In this way, history becomes completely in the service of theology, and
hence Biblical history is rightly described as a history of salvation. History is a reveal-
ing (revelation) and interpretation of God'’s magnificent works.

In Hebrew Biblical literature we rarely find synthesis. This is also a reflection of the
Hebrew manner of expression or what is called the syntax of the Hebrew language. Just as
a sentence in Hebrew is linearly formed with the aid of »i«, and with no subordinate cla-
uses expressed with the help of subordinate conjunctions, so too is narration in the Bible
simply a continuous recital of events. The reader is led to draw his own synthesis.

The verb in the Hebrew language in relation to cognition and interpretation has a
unique role. It has seven forms (or conjugations) through which action can be expressed,
but strictly speaking, it does not possess definite time. past tense (prefect, imperfect, ao-
rist), present tense (present) and future tense (future). Hebrew has only perfect and im-
perfect accounting for completed (prefect) and incomplete actions (imperfect). The tense
of the action is defined by contextual and situation, or by the so-called vav conversivum.
This also depends on a particular understanding of history: past tense is interpreted as
present tense, while future tense is expressed as past and present tense (prophecy).

Semantics or the meaning of distinct words, has in this respect a special meaning.
In this exposition I use some particularly theological expressions used such as: dabar
(word), shem (name), Torah (the Law or Teaching), hesed (love), ‘emet (istina), shalom
(peace) and jada’ (to know).

Key words: Hebrew language, Hebrew morphology, Hebrew nouns, Hebrew verbs,
Hebrew perfect, Hebrew imperfect, Hebrew syntax, dabar, shem, Torah, hesed, 'emet,
shalom, jada’.
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